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الإسلامية ينال حظا وافرا من البحث والتنقيب داخل الأوساط الفكرية العربية  لا يزال موضوع الحركات

الفكرية، ومنيا  يا ما ارتبط بتأصيلاتياالإسلامية و الأجنبية عمى حد سواء، و قد طال البحث فييا زوايا عدة، من
والسياسية آلياتيا أو بعلاقتيا الجدلية بغيرىا من الفواعل الموجودة عمى الساحة الفكرية ما ارتبط بأنماطيا و 

 الإسلامية.العربية و 
ىي  السمطةورؤاىا الفكرية في مسألة الحكم و من أىم الموضوعات التي واجيت الحركات الإسلامية و 

يخص شكل ا منظام الحكم، فالقارئ لمنص القرآني لن يعثر فيدولة أو الإسلام و لاإشكالية العلاقة بين الدين و 
الشورى، عمى العموميات التي تتحدث عن العدل و نظام الدولة عمى شيء، ما خلا بعض المجال السياسي و 

 غياب التشريع القرآنيجوانب عديدة للاجتماع السياسي، و الرغم مما يحفل بو من تشريعات مختمفة تستيدف 
الصريح كنص مرجعي ضابط يحتكم إليو المختمفون في الجوانب السياسية، كانت من الأسباب التي أدت إلى 

دافعة إلى ممارسة فعل الاجتياد وابتكارىم الانقسام بين الحركات الإسلامية، لكن ىذا الغياب كان من الأسباب ال
كذلك تأسيس فقو و لمسممين من قيام دولة، قواعد ليس منصوصا عمييا، كما أن غياب التشريع لم يمنع انظم و 

 التنظير.بالتبرير و لمسياسة واكب الدولة 
 

 أهمية الموضوع:
وجبو الدين إلى إذا كان الغرب قد فصل في صراعو المرير مع رجال الدين إلى انتصار كاسح تحول بم

النفوذ الاجتماعي، فإن الأمر شريع المؤسساتي و اختزالو من البعد الروحي بعيدا عن قواعد التوظيفتو الروحية و 
الدولة أىم الإشكالات التي يث ظل موضوع العلاقة بين الدين و العالم الإسلامي، حفي يختمف إلى حد كبير 

الثقافية، خاصة فيما تعمق بالخطابات السياسية لمحركات الإسلامية، حيث طرحت نفسيا عمى الساحة الفكرية و 
 ولة ضرورة ىامة في مستقبل الحياة السياسية في المجتمع العربي.الدة بين الدين و يعتبر موضوع العلاق

 
 أسباب اختيار الموضوع:

 تتنوع بين أسباب موضوعية و أسباب ذاتية:
 تتمثل الأسباب الموضوعية في: 
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خضاعيا ضبط إطار حقيقي لظاىرة الحركات ا العمل عمى - لإسلامية من خلال تتبع مسائميا ودراستيا وا 
 ىو ما يؤدي إلى نوع من ضبط التصور حول ىذه الظاىرة.ية و لممعايير العمم

كذلك من بين الأسباب التي دفعتني لاختيار ىذا الموضوع دون غيره، أنو نابع من التحولات السياسية  -
طرح ىو ما و صعود التيارات الإسلامية لمحكم في بعض الدول العربية، ة التي شيدتيا المنطقة العربية و الأخير 

 الدولة في الواجية.العلاقة بين الدين و إشكالية 
 تتمثل الأسباب الذاتية في:و 
 الميول في دراسة موضوع الحركات الإسلامية.الرغبة الشخصية و  -
 الحكم الراشد".ص الدراسة "أنظمة سياسة مقارنة و بتخصالبحث في موضوع لو علاقة  كذالكو  -
 

 أدبيات الدراسة:
الدراسات السابقة التي تطرقت من قريب أو من بعيد لموضوع دراستنا ن اليدف من التطرق إلى المراجع و إ

يمكن رصد أىم المراجع اولة التأصيل العممي لدراستنا، و ىو إبراز مدى أىمية تمك الدراسات من جية، وكذا مح
 كالآتي:
ن الذي صدر عو  الشريعة في الفكر العربي الإسلامي المعاصر"و "الدولة حول  "زكريا براق"كتاب لـ  -1

التي قدم فييا الكاتب أىم نظريات الفكر ، و 3112نمية الفكر الإسلامي سنة مركز الحضارة لت
 الشريعة.و  م العربي حول العلاقة بين الدولةالسياسي التي تتبناىا الحركات الإسلامية في العال

الصادر عن المجمس الأوربي للإفتاء  السياسة""الدين و حول  "يوسف القرضاوي"كتاب لمدكتور  -3
، حيث قدم تأصيلا حول العلاقة بين الدين والسياسة وكذا ردود حول الشبيات 3112البحوث سنة و 

 رفضيم الربط ينيما.لت ىذا الموضوع، من العممانيين و التي طا

لدراسات الصادر عن مركز ا "الحركات الإسلامية في العالم"حول  آخرون"إبراهيم النجار" و دليل  -2
مختصين في الحركات الإسلامية،  مؤلف أغمبيم 31لأكثر من  3112سنة  الإستراتيجيةالسياسية و 

 تصنيفاتيا.و  عمى تعريف الحركات الإسلامية وكذا أنشطتياأىم ما ميزه ىذا التركيز و 

الصادر عن مركز دراسات  تطبيق الشريعة"الدين والدولة و "ل حو  "محمد عابد الجابري"كتاب لـ  -4
المرجعية التراثية  الدولة كما بحثتيايث ناقش فيو الكاتب أمور الدين و ، ح1992الوحدة العربية سنة 

 استعراض أيضا مسألة الخلافة.عية النيضوية في عصرنا الحالي، و كما تبحثيا المرجفي الماضي، و 
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 إشكالية الموضوع:      
ية كبرى تستدعي مزيدا من البحث الدولة في العالم الإسلامي لا زالت تعتبر إشكالإن العلاقة بين الدين و 

 تتجمـى ات ــا تأزمــالذي ينتج دائم رارـستقالادم ـعالشديـد و  رابـالاضطة من ـي حالـالنظر، كونيا مازالت فوالتدقيق و 
 تبقى كنار تحت الرماد أحيانا أخرى.حينا و 

لسبيل الوحيد لتنازل بين فريق يرى بضرورة الفصل بينيما، حيث يرى أنو افيذه العلاقة عمى اختلاف في ا
فريق آخر يرى أن الواجب أن تعيد تمك العلاقة إلى حال و الخروج بيا إلى آفاق المستقبل، نحو تحديث الدولة و 

فريق لإسلام، و لقرون الثلاثة الأولى لالاكتمال بحيث يمثل الدين الركيزة الأساسية لمدولة كما كان الحال في ا
لا تصل إلى أن التوصل إلى صيغة وسطية ابط الكمي أمران بعيدا المنال، و ثالث يرى أن الفصل الكامل أو التر 

في خضم ىذا التجاذب و لا الرفض المطمق ىو ما يناسب تغيرات العصر الذي نعيشو، درجة القبول الكامل و 
 نطرح الإشكالية التالية:

 

 ؟ الإسلامية لمحركات السياسي الفكر في والدولة الدين بين العلاقة طبيعة ما 
 

 وتتفرع الاشكالية إلى مجموعة من الاسئمة الجزئية والتي تتمثل في:
 ما مفيوم الدين والدولة والحركات الاسلامية؟ -
 ما مدى علاقة الدين الاسلامي بنظام الحكم؟ -

 ما مكانة الاسلام في نظام الحكم لدى الحركات الاسلامية؟ -

 
 فرضيات الدراسة:

 :التالية الفرضيات صحة اختبار سنحاول المطروحة شكاليةالإ عن جابةالإ بغرض
 جدلية العلاقة بين الدين والدولة أثرت في التوجيات الفكرية لمحركات الاسلامية. -

عطت مبررا لمحركات الاسلامية لمدخول في غمار الحياة السياسية جدلية الفصل بين الدين والدولة أ -
 لمدفاع عن الدين من وجية نظرىا.
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 المنهج المعتمد:

من ثم من إن الظواىر السياسية والاجتماعية عموما ظواىر معقدة ومركبة ومتعددة الأبعاد والمتغيرات، و 
 الصعب دراستيا من خلال منيج واحد، لذا سنعتمد في ىذه الدراسة عمى:

ة تفسير الحوادث التاريخية الماضيتعمل عمى تحميل و التاريخية التي ىو الطريقة و المنهج التاريخي: ( 1
تنبؤ بما سيكون عميو المستقبل، ويتألف ىذا المنيج من عناصر ومراحل الكأساس لفيم المشاكل المعاصرة و 

مو دقيقة نحو الحقيقة العممية التاريخية، فعممية منظمة و  مترابطة تقود العقل الإنساني بطريقةمتشابكة ومتداخمة و 
وظواىر الحياة الاجتماعية البحوث العممية، التي تتمحور حول دراسة أحداث وي في ميدان الدراسات و دور حي

تعقب مسارىا منذ أن حدثت في الماضي إلى يومنا ىذا فيو بذلك يقدم الطريقة العممية الصحيحة لمكشف عن و 
كرىا من منطمق أن فو  ت الإسلاميةعميو فإن ىذا المنيج يساعد في الإلمام بمسار الحركاو الحقائق التاريخية، 
 استيعابو.لا تتم إلا من خلال فيم الماضي و فيمو دراسة الحاضر و 

وذلك لوصف الحركات الإسلامية ومعرفة مكوناتيا وعرض خصائصيا  ( المنهج الوصفي التحميمي:2
 الحكم.نظام و  س خاصة فيما يتعمق بمجال السياسةمممو ىا، واستعراض أفكارىا بشكل واضح، و أبعادو 

 
 خطة الدراسة:

ل الأول إلى من فصمين، حيث نتعرض في الفص مكونة للإجابة عمى إشكالية الموضوع تم اعتماد خطة
لمبحث الأول الحركات الإسلامية في مبحثين، حيث نعرض في االتأصيل المفاىيمي والنظري لمدين والدولة و 

النظري لمحركات و  ني نتطرق إلى التأصيل المفاىيميالثاالتأصيل المفاىيمي والنظري لكل من الدين والدولة، و 
 الإسلامية.
ي لمحركات الإسلامية بين الدولة في الفكر السياسالج إشكالية العلاقة بين الدين و في الفصل الثاني نعو 
ثم  تطرق إلى تيار الفصل بين الدين والدولة،الوصل من خلال ثلاث مباحث، ففي المبحث الأول نالفصل و 
من خلال  حث الثالث فيو لمجمع بين الرأيينالدولة، أما المبتطرق إلى تيار الوصل بين الدين و ثاني نالمبحث ال

 .يين والعممانيينتيار التوفيق بين الإسلام
 
 

 



 

 

 

 

 

 الفصل الأول

 التأصيل المفاهيمي والنظري لمدين والدولة والحركات الإسلامية
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يعتبر موضوع الديف والدولة مف المواضيع اليامة والإشكاليات الكبرى التي واجيت المفكريف وعمماء       
تواجو نموذج الدولة السياسية ولا زالت، حيث فرضت ىذه القضية نفسيا كواحدة مف القضايا الكبرى التي 

الحديثة، فاعتبرت واحدة مف أكثر علبقات المجاؿ السياسي تعقيدا، ذلؾ أف الديف والدولة ينتمياف إلى حقميف 
مختمفيف فالديف شيء والدولة شيء آخر، فميسا مف طبيعة واحدة وليس ليما مياـ متشابية وفي نفس الوقت ىما 

 متداخلبف بقوة.

ف كانت الدوؿ الأوروبية ف الجدؿ حوؿ ىذا فإالعلبقة بيف الديف والدولة،  قد فصمت في موضوع وا 
 ت الإسلبمية.الموضوع لازاؿ قائما في الفكر السياسي لمحركا

 وعمى الرغـ مف وجدود بعض الدراسات التي تطرقت إلى ىذا الموضوع وحاولت البحث فيو، إلا أنيا لـ
مف خلبؿ الفصؿ الأوؿ التأصيؿ المفاىيمي والنظري لمديف و نعالجما س وىوتعطي الجانب المفاىيمي حقو، 
مستقميف كؿ واحد منيما يختص  ارتأيت أف يتضمف ىذا الفصؿ مبحثيفلذلؾ والدولة والحركات الإسلبمية، 

 بدراسة شاممة مفاىيمية نظرية لكؿ مف الديف والدولة في المبحث الأوؿ، والحركات الاسلبمية في المبحث الثاني.
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 المبحث الأول : التأصيل المفاهيمي والنظري لمدين والدولة

 
لقد شغؿ الديف البشرية طواؿ تاريخيا وانشغمت بو ولا تزاؿ حتى ىذه المحظة، فقد لزـ الديف كؿ 

، وسيظؿ يلبزميا حتى يرث الله المجتمعات البشرية منذ وجود الانساف عمى ظير ىذا الكوكب وبلب استثناء
فما مف جماعة بشرية وجدت في التاريخ إلا وكاف ليا ديف ما مف الأدياف لو صورة ما مف رض ومف عمييا، الأ

الصور، ورغـ اختلبؼ الجماعات البشرية في ألسنتيا وثقافاتيا وأوضاعيا الاجتماعية والسياسية والاقتصادية 
يف ىذه الجماعات، وفي وتباعد مواقعيا الجغرافية إلا أف الديف كاف ولايزاؿ يحتؿ مكانة مركزية ومحورية ب

المقابؿ يعتبر فلبسفة السياسة أف الدولة ىي الذروة التي تتوج البناء الاجتماعي الحديث وذلؾ لمطبيعة التي تنفرد 
بيا في سيادتيا عمى جميع أشكاؿ التجمعات الأخرى، فيي وسيمة لتنظيـ السموؾ البشري وفرض المبادئ 

ياتيـ عمى أساسيا، وىو ما جعميا موضع اىتماـ ودراسة معظـ فروع السموكية التي ينبغي أف ينظـ الأفراد ح
 العموـ الانسانية مف عمـ اجتماع وسياسة وقانوف واقتصاد وتاريخ...إلخ.

لذلؾ سيعالج ىذا المبحث التأصيؿ المفاىيمي والنظري لكؿ مف الديف وكذا الدولة، انطلبقا مف نشأة الديف 
لنعرج بعد ذلؾ في المطمب الثاني لدراسة نشأة الدولة ومفيوميا وصولا إلى  ومفيومو وأىميتو في المطمب الأوؿ،

 الدولة الدينية والمدنية.

 

 المطمب الأول: التأصيل المفاهيمي والنظري لمدين

 الفرع الأول: أصل نشأة الدين

 أولا: في الفكر الغربي   

، فظيرت نظريات 18نذ نياية القرف لقد بدأت الدراسات الاجتماعية تبحث في أصؿ الديف وتحديد نشأتو م
لحاديا في تفسير الديف إذ قاؿ بإنسانيتو، أي إعدة في ىذا الصدد، فمف الفلبسفة وعمماء الاجتماع مف نحا نحوا 

أف الإنساف ىو الذي صنع الديف لغايات ومآرب خاصة، بينما حاوؿ آخروف أف يجدوا في أساس البشرية الأولى 
لنفس عف فكرة الإلو السامي، فالديف برأي ىؤلاء بدييية أولية في فجر الانسانية، إذ أف اعتمادا كامنا فطريا في ا

الإنساف مجبوؿ عمى الحاجة إلى أف يؤمف ويقدس، فالإيماف مركوز في طبعو وفي فطرتو، ويسوؽ عمماء 
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نساف مثؿ التطمع الاجتماع مجموعة مف الدوافع والبواعث التي يعدونيا أدلة عمى كوف التديف فطرة في نفس الإ
 .(1)إلى الغيب، والعجز أو الشعور بالخوؼ والنقص، والتأمؿ في المبدعات الكونية

 وثمة نظريات ومذاىب عدة في أصؿ الديف ونشأتو، يمكف حصر تمؾ النظريات في اتجاىيف رئيسييف:      

يرى أنصار ىذا المذىب أف الباعث عمى التديف لدى الانساف ىي مظاىر  / نظرية المذهب الطبيعي:1
 الطبيعة مف حولو وقد انقسموا إلى فريقيف:

التعظيـ لمطبيعة الناتج عف التأمؿ فييا: وحجة ىذا الفريؽ أف الطبيعة بمظاىرىا المختمفة بما ليا مف قوة أ/      
رة ليـ عمى تحويؿ سيرىا أو تعديؿ نظاميا فيجتمع للئنساف مستقمة عف إرادة البشر يخضع الجميع ليا، ولا قد

عجاب يرى بو الكوف أشبو شيء بالمعجزة.  القديـ شعور مؤلؼ مف دىشة وا 

لر" الذي أيد وجية نظره بدراسة "الفيدا"* اليندية حيث وجد أف أسماء مو ومف أصحاب ىذا الرأي "ماكس     
اطة التوصؿ إلى أصميا المغوي، وتعني كميا ظواىر الطبيعة الآلية إنما ىي أسماء مشتركة مف الممكف ببس

وتعني  "Dyaus"" وىو أحد الآلية الرئيسيف وتعني ىذه الكممة النار، وكذا كممة  "Agnl"الرئيسية مثؿ كممة 
الشمس المتلؤلئة، ومعنى ىذه الكممة وغيرىا مف الكممات يدؿ عمى أف أوؿ عبادة اتجيت إلى عبادة الطبيعة في 

 .(2)قواىا وعناصرىا المختمفة، فكانت القوى والعناصر الطبيعية أوؿ الأشياء المؤلية، وىكذا بدأت الانسانية دينيا

حيث يرى أف النظر في  "Jovonsى ىذا الرأي جيوفنس  "الخوؼ مف مظاىر الطبيعة: حيث ذىب إلب/       
مشاىد الطبيعة ىو منشأ العقيدة الإليية، ولكنو يقر أف الظواىر العادية لـ تكف كافية لإيقاظ فكرة التديف، نظرا 

عؽ لأف تكرارىا عمى الحواس تجعؿ النفس تألفيا، ولكف الطبيعة المفاجأة مثؿ الزلازؿ والبراكيف والطوفاف والصوا
ىي التي دفعت الإنساف إلى التديف، وذلؾ بما ىو مفطور في غريزتو أي استحالة أف يحدث شيء مف لا شيء 
إلى درجة أف الطيور والحيوانات فضلب عف الإنساف تفزع عند سماع صوت مزعج، وتمتفت إلى الصوت المزعج 

ج مف يشاىدىا وتحفزه إلى السؤاؿ عف بحثا عف مصدره، فكاف مف الطبيعي أف ىذه الحوادث الرىيبة المفزعة تزع
ذا كاف لا يرى ليا سببا ظاىرا اضطر عقميا أف ينسبيا إلى سبب خفي ذي قوة ىائمة، ومف ثـ انبعث  مصدرىا، وا 

                                                           
 .30، ص 2013، الإسلاميزكريا براق، الدولة والشريعة في الفكر العربي الاسلامي. بيروت: مركز الحضارة لتنمية الفكر  (1)

سنة، و ىي النصوص الدقدسة من الترانيم  3000قيل  و 1000لرلد تقريبا، تم تأليفو طيلة  800ىو الكتاب الدقدس للديانة الذندوسية، يتكون من  ا* الفيد
عن حقوق يل لدى الذنود الآريين، والكتاب مقسم الى اربعة اجزاء ىي الرامايانا يتحدث عن نشأة الآلذة واساطيرىا والكون، والدانو سمرتي يتحدث والترات

 الطبقات، والدهابهاراتا يتحدث عن الأعمال والدهن، والأوبانيشاد يتحدث عن الطقوس والعبادات.
 .95، ص 2002الطبعة الثانية،  ،)م.ن( الله، نشأة الدين والتدين بين التوحيد والتطور. عبد الباري فرج (2)
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ولاء الإنساف لقوى أو كائنات خافيا أو ضنيا قادرة عمى دفع الخوؼ والرىبة مف نفسو، فحرص عمى التقرب ليا 
 .(1)ويستدر عطفيا عميو فأصبحت قوى الطبيعة وكائناتيا آلية تعبدليتقي شرىا، ويضمف نفعيا 

يذىب أصحاب ىذه النظرية إلى أف الديانات قامت في أساسيا عمى عبادة  / نظرية المذهب الحيوي:2
الأرواح، فقد اىتدى الإنساف البدائي منذ القدـ إلى فكرة الروح مف تمؾ الحياة المزدوجة التي تجمع بيف النوـ 

مف نجاح أو واليقظة، فاعتقد أنو مكوف مف كائنيف ىما الجسد والروح، ونسب إلى الأخيرة منيما كؿ ما يصيبو 
 .فشؿ، وبذلؾ أصبح لزاما عميو أف يرضييا وينزليا منزلة التقديس، وعف ىذه الأفكار انبثقت عبادة الأرواح

وقد ذىب إلى ىذه النظرية "تيمور" في كتابو "المدينة البدائية"، فالرجؿ البدائي في نظره يعتقد في تقمص       
ة كما لو كانت كائنات مشخصة ليا ذاتيتيا وكيانيا الفردي، الأرواح كؿ قوى الطبيعة ومظاىر الكوف المختمف

فكؿ ما في الكوف مف شمس وأقمار ونجوـ وأنيار ورياح ومطر وودياف وزلازؿ وبراكيف تعتبر عنده كائنات حية 
كالإنساف تماما لأف الأرواح والنفوس في نظره تسكف في كؿ شيء، بما في ذلؾ الأشياء التي نعتبرىا نحف 

 امدة، ومف ىنا فإف ىذه النفوس والأرواح تمنح خصائصيا ومقوماتيا الذاتية لتمؾ الأشياء المادية.أجساما ج

نما توجد أيضا عند كثير مف الشعوب ذات       والواقع أف ىذه النظرة ليست مقصورة عمى البدائييف وا 
 أف ىذه النزعة الحيوية ىي الحضارات القديمة مف أمثاؿ اليند والصيف مما يدؿ في رأي العمماء الأوائؿ عمى

ف كانت تضعػػػة مف مراحؿ التفكير الانسانػػة معينػػػة بمرحمػػة خاصػنزعة إنسانية عامة وليست مسأل  دـ ػػػؼ بتقػػي، وا 

 .(2)الحضارة والمجتمع أو تتخذ أشكالا وصورا أكثر تيذيبا

 

 ثانيا: في الفكر السياسي الإسلامي

بعض أقواؿ الغربييف حوؿ نشأة الديف ومصدره، إلا أنو يبقى عندنا المصدر الحؽ الذي نستقي منو  ذكرنا
 كؿ الحديث عف مصدر الديف والباعث عميو وحقيقة المعبود الذي توجو إليو الإنساف قديما عمى امتداد التاريخ، 

 ىذه الأمور تحدث عنيا الاسلبـ.

لـ يقع عمى الأرض، بؿ حدث في السماء ولذا فإف الرأي الصواب ىو إف تاريخ العقيدة الانسانية قسـ منو 
أف نمتمس حقيقة الديف ومصدره مف الخالؽ سبحانو وتعالى الذي فصؿ لنا حالة الإنساف الأوؿ وتدينو، يقوؿ 

                                                           
 .96عبد الباري فرج الله، مرجع سابق، ص  (1)
 .21:57، على الساعة: 12/10/2015، بتاريخ: www.Ahewar.orgطنطاوي نهرو، عبد الصبور، نشأة الدين، متحصل عليو من الدوقع:  (2)
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ذ  )) :سبحانو وتعالى عَؿُ  قَالُوا خَمِيفَةً  الأر ضِ  فِي جَاعِؿٌ  إِنِّي لِم مَلبئِكَةِ  رَبُّؾَ  قَاؿَ  وَاِ   وَيَس فِؾُ  فِييَا يُف سِدُ  مَف   فِييَا أَتَج 
فُ  الدِّمَاءَ  دِؾَ  نُسَبِّحُ  وَنَح  مَ ُـ إِنِّي قَاؿَ  لَؾَ  وَنُقَدِّسُ  بِحَم  مَمُوفَ  لا مَا أَع  ذ  )): ويقوؿ سبحانو وتعالى (1)((تَع   لِم مَلبئِكَةِ  قُم نَا وَاِ 
جُدُوا مِيسَ  إِلا فَسَجَدُوا لآدَ َـ اس  بَرَ  أَبَى إِب  تَك   وَكُلب ال جَنَّةَ  وَزَو جُؾَ  أَن تَ  اس كُف   آدَ ُـ يَا وَقُم نَا (34) ال كَافِرِيفَ  مِفَ  وَكَافَ  وَاس 
رَجَيُمَا عَن يَا الشَّي طَافُ  فَأَزَلَّيُمَا (35) الظَّالِمِيفَ  مِفَ  فَتَكُونَا الشَّجَرَةَ  ىَذِهِ  تقَ رَبَا ولا شِئ تُمَا حَي ثُ  رَغَدًا مِن يَا  كَانَا مِمَّا فَأَخ 
 ـ  اى بِطُوا وَقُم نَا فِيوِ   ـ  عَدُو   لِبَع ضٍ  بَع ضُكُ تَقَر   الأر ضِ  فِي وَلَكُ  كَمِمَاتٍ  رَبِّوِ  مِف   آدَ ُـ فَتَمَقَّى (36) حِيفٍ  إِلَى وَمَتاَعٌ  مُس 

 ـ  فَإِمَّا جَمِيعًا مِن يَا اى بِطُوا قُم نَا (37) الرَّحِي ُـ التَّوَّابُ  ىُوَ  إِنَّوُ  عَمَي وِ  فَتَابَ  ؼٌ  فَلب ىُدَايَ  تبَِعَ  فَمَف   ىُدًى مِنِّي يَأ تِيَنَّكُ  خَو 
 ـ   ـ  وَلا عَمَي يِ زَنُوفَ  ىُ  .(2)(((38) يَح 

  :التالي تقرر الآيات ىذه أف نجد

  بمنيج أف الحؽ سبحانو وتعالى قبؿ أف يخمؽ آدـ قضى أف يكوف خميفة في الأرض يخمؼ الله فييا
 الحؽ والتوحيد.

    أف الله عز وجؿ خمؽ آدـ وىو في قمة النضج العقمي والمعرفي بدليؿ أف الله عممو الأسماء اي اسـ
 كؿ شيء، وىذه الأسماء لـ يعرفيا الملبئكة وعرفيا آدـ و أنبأ الملبئكة بيا.

 ف الطيبات باستثناء شجرة أنو منذ خمؽ آدـ وحواء وىناؾ أمر ونيي، تمثؿ في إباحة الجنة لو بما فييا م
مخصوصة، وحذرىما مف الشيطاف الذي أظير العداوة المبكرة لآدـ عميو السلبـ حيف امتنع عف السجود 

 لو مع بقية الملبئكة امتثالا لأمر الله.

  أف الله أىبط آدـ مف الجنة بعد أف نسي ما عيد بو الله إليو، ووعده الله بأف ينزؿ عميو وعمى ذريتو ىداه
عرؼ الإنساف بربو ومنيجو وشريعتو، ووعد الميتديف بالسعادة في الدنيا والفوز في الآخرة، أما كي ي

 المكذبيف المعرضيف فأوعدىـ النار خالديف فييا.

 ىذه الآيات و غيرىا أف مصدر الديف ىو الله وأف الإنساف الأوؿ نزؿ بالوحي واليداية والتوحيد وأف  تدلنا
 (3)الباعث عمى التديف ىو الفطرة التي أودعيا الله فيو، وجعمو مستعدا لقبوؿ اليدى والخير.

 

 
                                                           

 .30البقرة، الآية:  سورة (1)
 38،37،36،35،34سورة البقرة، الآية:  (2)
 (.150،152عبد الباري فرج الله، مرجع سابق، )ص ص.  (3)
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 الفرع الثاني : مفهوم الدين

 أولا: مفهوم الدين لغة    

ة أف نتتبع كممة الديف في المغة مما قد يفيدنا في إعطاء صورة عامة عف الإطار الذي يجدر بنا في البداي    
 تشكمت في ضوئو جممة التعريفات المختمفة لمفظة الديف.

فتنطوي كممة الديف عمى معاني عديدة ومتشعبة حتى يبدو لؾ أنيا تستعمؿ في معاني متباعدة بؿ متناقضة،     
ىو القدر، ىو الذؿ، ىو الإكراه، ىو الإحساف، ىو العادة والعبادة، ىو السمطاف،  فالديف ىو الممؾ وىو الخدمة،

 (1)وىو الخضوع، ىو الاسلبـ والتوحيد، ىو اسـ لكؿ ما يعتقد أو لكؿ ما يتعبد.

والمتصفح في اشتقاؽ كممة "الديف" ووجوه تصريفيا يستكشؼ مف ىذا الاختلبؼ الظاىر تقاربا شديدا، بؿ     
سجاما في جوىر المعنى، إذ يجد أف تنوع ىذه المعاني مرده إلى ثلبثة مضاميف تكاد تكوف متصمة، أو توافقا وان

 (2)بعبارة أدؽ أنيا تتضمف ثلبث أفعاؿ بالتناوب.

إف كممة "الديف" تؤخذ تارة مف فعؿ متعد بنفسو )دانو يدينو(، وتارة مف فعؿ متعد بالاـ )داف لو(، وتارة مف     
 ء )داف بو(، وباختلبؼ الاشتقاؽ تختمؼ الصورة المعنوية التي تعطييا الصيغة.فعؿ متعد بالبا

/ فإذا قمنا )دانو دينا( عنينا بذلؾ أنو ممكو، وحكمو، وساسو، ودبره، وقيره، وحاسبو، وقضى في شأنو 1    
موؾ مف السياسة وجازاه، وكافأه، فالديف في ىذا الاستعماؿ يدور عمى معنى الممؾ والتصرؼ بما ىو في شأف الم

 ِـ مَالِؾِ )) والمجازاة، ومف ذلؾ قولو تعالى: والتدبير، والحكـ والقير، والمحاسبة أي يوـ المحاسبة  (3)((الدِّيفِ  يَو 
 أي حكميا وضبطيا، والدياف ىو الحكـ القاضي. (4)"والجزاء، وفي الحديث الشريؼ: "والكيس مف داف نفسو

أطاعو، وخضع لو، فالديف ىنا ىو الخضوع والطاعة، والعبادة والورع، وكممة  / إذا قمنا )داف لو( أردنا أنو2    
 )الديف لله( يصح أف منيا كلب المعنييف الحكـ لله أو الخضوع لله.

ذا قمنا )داف بالشيء( كاف م3     أو تخمؽ بو، فالديف ىنا  عتقده أو اعتادها عناه أنو اتخذه دينا ومذىبا، أي/ وا 
ىو المذىب والطريقة التي يسير عمييا المرء نظريا أو عمميا، فالمذىب العممي لكؿ امرئ ىو عادتو وسيرتو، كما 

                                                           
 .1044، ص1988، 2ابن منظور، لسان العرب. بيروت: دار الجيل ودار لسان العرب، الجزء  (1)
، 18/01/2016، بتاريخ:  www.Khayma.comبخوش، عبد القادر، مفهوم الدين بين الفكر الإسلامي و الدسيحي، متحصل عليو من الدوقع:  (2)

 .16:35على الساعة: 
 04سورة الفابرة، الآية:  (3)
 (17123)رواه احمد في الدسند  (4)

http://www.khayma.com/
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يقاؿ )ىذا ديني و ديدني(، فالمذىب النظري عنده ىو عقيدتو ورأيو الذي يعتنقو ومف ذلؾ قوليـ)دينت الرجؿ( 
 (1) يو فيما يراه سائغا في اعتقاده.أي وكمتو إلى دينو، ولـ أعترض عم

وتأكيدا عمى ىذه المعاني المغوية فإف كممة الديف عند العرب تتضمف علبقة بيف طرفيف يعظـ أحدىما 
ذا وصؼ بيا الطرؼ الثاني كانت  الآخر ويخضع لو، فإذا وصؼ بيا الطرؼ الأوؿ كانت خضوعا وانقيادا، وا 

ذا وصؼ لزاما، وا  بيا إلى طبيعة العلبقة بيف الطرفيف كانت ىي الطريقة المنظمة لتمؾ  أمرا وسمطانا، وحكما وا 
 (2) العلبقة أو الشكؿ الذي يمثميا.

إف محاولة تحديد مفيوـ الديف لغة يضعنا أماـ مجموعة مرادفات تصب بشكؿ أو بآخر في نفس الاتجاه 
وفي الاستعماؿ الثاني ىو التزاـ الذي ينصب حوؿ لزوـ الانقياد، ففي الاستعماؿ الأوؿ ىو إلزاـ الانقياد، 

 (3) الانقياد، وفي الاستعماؿ الثالث ىو المبدأ الذي يمتزـ الانقياد لو.

إف الذي يعنينا مف كؿ ىذه الاستعمالات ىما الاستعمالاف الأخيراف، وعمى الأخص الاستعماؿ الثالث، 
 état subjectif"" الذاتيةما ىو الحالة فكممة الديف التي تستعمؿ في تاريخ الأدياف ليا معنياف لا غير، أحدى

التي يمكف الرجوع إلييا  "Fait objectif" موضوعية، والآخر تمؾ الحقيقة ال ""Religiositéالتي نسمييا التديف 
في العادات الخارجية، أو الآثار الخارجية، أو الروايات المأثورة، ومعناىا: جممة المبادئ التي تديف بيا أمة مف 

 (4) وىذا المعنى الأكثر والأغمب ليا. "Doctrine "religieuseتقادا أو عملب الأمـ، اع

 

 ثانيا: مفهوم الدين اصطلاحا

و الناس ويستخدمونو مف خلبؿ تعرضنا لممعنى المغوي لمديف نجد أنو لا يعطينا تماما المفيوـ الذي يعرف
مصطمحاتيـ، حيث عرفو كؿ إنساف حسب مشربو، وما يرى أنو مف أىـ مميزات الديف، وكذلؾ في أعرافيـ و 

 الأمر بالنسبة لممعنى الاصطلبحي فقد تعددت حولو التعاريؼ. 

فبالنسبة لممفكريف الغربييف نجد بعظيـ يخصصو بالناحية الأخلبقية، كقوؿ "كانط": "بأف الديف ىو 
كأوامر إليية"، ونجد بعضيـ يخصصو بناحية التفكير والتأمؿ كقوؿ "رودلؼ  المشتمؿ عمى الاعتراؼ بواجباتنا
                                                           

 (.10،11، )ص ص. 2007الدين والسياسة. دبلن: المجلس الاوروبي للإفتاء و البحوث، يوسف القرضاوي،  (1)
 بخوش، عبد القادر، مرجع سابق. (2)
 .25، ص1990لزمد عبد الله دراز، الدين: بحوث ممهدة لدراسة الأديان. الاسكندرية: دار الدعرفة الجامعية،  (3)
 .12يوسف القرضاوي، مرجع سابق، ص (4)
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ايوكف": "الديف ىو التجربة الصفوية التي يجاوز الإنساف فييا متناقضات الحياة"، إلى غير ذلؾ مف التعريفات 
 (1) التي نظرت إلى الديف مف زاوية وتركت أوجيا وزوايا عديدة.

في كتابو "عف القوانيف" بقولو: "الديف ىو الرباط الذي يصؿ الإنساف  نجد أيضا "سيسروف" يعرؼ الديف
 بالله" و يقوؿ أيضا: "الديف ىو الشعور بواجباتنا مف حيث كونيا قائمة عمى أوامر اليية".

ويقوؿ "شلبير ماخر" : "قواـ حقيقة الديف شعورنا بالحاجة والتبعية المطمقة"، ويعرفو الأب "شاتؿ" الديف 
تابو "قانوف الانسانية" بقولو: "الديف ىو مجموعة واجبات المخموؽ نحو الخالؽ، واجبات الإنساف نحو مف خلبؿ ك

 (2) ".الله، وواجباتو نحو الجماعة، وواجباتو نحو نفسو

أما في الفكر الإسلبمي فمنيـ مف عرفو بأنو "الشرع الاليي المتمقى عف طريؽ الوحي" وىذا تعريؼ أكثر 
باطلب،  يلبحظ عمى ىذا التعريؼ حصر الديف عمى الديف السماوي فقط، سواء كاف صحيحا أو المسمميف، إلا أنو

 وكذا  (3) ((ال خَاسِرِيفَ  مِفَ  الآخِرَةِ  فِي وَىُوَ  مِن وُ  يُق بَؿَ  فَمَف   دِينًا الإس لب ِـ غَي رَ  يَب تَغِ  وَمَف  )) بدليؿ قولو عز وجؿ:

 ـ )) قولو تعالى:  ـ  لَكُ   (5).فسمى الله ما عميو مشركو العرب مف الوثنية دينا (4) ((دِيفِ  وَلِيَ  دِينُكُ

أما أشير تعريؼ لمديف في الفكر الاسلبمي وأكثره تداولا ما نسب إلى "التياوني" في قولو: " إنو وضع إليي      
والأعماؿ، سائؽ لذوي العقوؿ باختيارىـ إياه إلى الصلبح في الحاؿ والفلبح في الماؿ"، وىذا يشمؿ العقائد 

عز  ويطمؽ عمى ممة كؿ نبي، وقد يخص بالإسلبـ كقولو تعالى: "إف الديف عند الله الاسلبـ" يضاؼ إلى الله
لى الأمة لتدينيـ بو وانقيادىـ لو، وقد لخصو الدكتور "دراز" بقولو: و  لى النبي لظيوره منو، وا  جؿ لصدوره عنو، وا 

 (6)".دات وألى الخير في السموؾ والمعاملبت"الديف ىو وضع إليي يرشد إلى الحؽ في الاعتقا

وأرجح التعريفات أف يقاؿ: "الديف ىو اعتقاد قداسة الذات، ومجموعة السموؾ الذي يدؿ عمى الخضوع لتمؾ      
الذات ذلا وحبا، رغبة ورىبة"، فيذا التعريؼ فيو شموؿ لممعبود حقا وىو الله عز وجؿ أو معبودا باطلب وىو ما 

جؿ، كما يشمؿ أيضا العبادات التي يتعبد الناس بيا لمعبوداتيـ، سواء كانت سماوية صحيحة سوى الله عز و 

                                                           
 23:25، على الساعة: 29/06/2015، بتاريخ:  www.Dorar.netالسقاف، علوي بن عبد القادر، موسوعة الأديان، متحصل عليو من الدوقع:  (1)
 .13يوسف القرضاوي، مرجع سابق، ص (2)
 .85سورة آل عمران، الآية  (3)
 .06سورة الكافرون، الآية  (4)
 لسقاف، علوي بن عبد القادر، مرجع سابق.ا (5)
 بخوش، عبد القادر، مرجع سابق. (6)

http://www.dorar.net/
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كالإسلبـ، أو ليا أصؿ سماوي ووقع فييا التحريؼ والنسخ كالييودية والنصرانية أو كانت وضعية غير سماوية 
 الأصؿ كالبوذية وعموـ الوثنيات.

إذ ذلا وحبا لممعبود حاؿ العبادة، يكوف العابد متمبسا بالخضوع  كما يبرز التعريؼ حاؿ العابد، إذ لابد أف     
 أف ذلؾ أىـ معاني العبادة.

ويبيف التعريؼ أيضا ىدؼ العابد مف العبادة، وىو إما رغبة أو رىبة، أو رغبة ورىبة معا، لأف ذلؾ ىو      
 (1).مطمب بني آدـ مف العبادة

 

 ثالثا: مفهوم الدين في القرآن الكريم

 لقد وردت كممة الديف في القرآف الكريـ بمعاف متعددة:

 ـ )) فأحيانا يراد بيا الطاعة وىو أصؿ المعنى، ودنت لو أي أطعتو، ومنو قولو تعالى:  لا حَتَّى وَقَاتِمُوىُ
 أي الخضوع لو وحده دوف سواه. (3)((لِمَّوِ  كُمُّوُ  الدِّيفُ  وَيَكُوفَ : ))وأيضا قولو تعالى (2)((لِمَّوِ  الدِّيفُ  وَيَكُوفَ  فِت نَةٌ  تَكُوفَ 

وأحياف يراد بيا الجزاء والمكافأة، يقاؿ دانو دينا أي جازاه، ويقاؿ كما تديف تداف أي كما تجازي تجازى       
 أي مجزيوف.  (4)((لَمَدِينُوفَ  أَئِنَّا وَعِظَامًا تُرَابًا وَكُنَّا مِت نَا أَئِذَا)) تعالى:بحسب ما عممت، ومف ذلؾ قولو 

 ِـ مَالِؾِ )) وأحيانا يراد بيا الحساب ومف ذلؾ قولو تعالى:        ونجدىا أيضا بمعنى السمطاف  (5)((الدِّيفِ  يَو 

 ـ  إِف   فَمَو لا)) والممؾ، وقد دنتو دينا أي ممكتو، كقولو تعالى:  أي غير ممموكيف. (6)((مَدِينِيفَ  غَي رَ  كُن تُ

نَا كَذَلِؾَ )) نجد أيضا كممة الديف بمعنى القضاء والحكـ والممؾ، وبو فسر قولو تعالى: كما        مَا لِيُوسُؼَ  كِد 
 (8).أي في حكمو وقضائو (7)((ال مَمِؾِ  دِيفِ  فِي أَخَاهُ  لِيَأ خُذَ  كَافَ 

                                                           
 السقاف، علوي بن عبد القادر، مرجع سابق (1)
 .193سورة البقرة، الآية  (2)
 .39سورة الانفال، الآية  (3)
 .53سورة الصافات، الآية  (4)
 .04سورة الفابرة، الآية  (5)
 .86سورة الواقعة، الآية  (6)
 .76سورة يوسف، الآية  (7)
، على الساعة: 17/11/2015، بتاريخ: www.Elmokhalestv.comمنير، ياسر، مذاىب تعريف الدين ونشأتو، متحصل عيو من الدوقع:   (8)

17:26. 
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 ـ  شَرَعَ )) :وأحيانا يراد بكممة الديف أصوؿ الديف وعقائده، كما في قولو تعالى      نُوحًا بِوِ  وَصَّى مَا الدِّيفِ  مِفَ  لَكُ
حَي نَا وَالَّذِي ي نَا وَمَا إِلَي ؾَ  أَو  رِكِيفَ  عَمَى كَبُرَ  فِيوِ  تتَفََرَّقُوا وَلا الدِّيفَ  أَقِيمُوا أَف   وَعِيسَى وَمُوسَى إِب رَاىِي َـ بِوِ  وَصَّ  مَا ال مُش 

 ـ  عُوىُ تبَِي المَّوُ  إِلَي وِ  تَد  فالذي شرع الله لأمة محمد مف الديف ىو ما ، (1)((يُنِيبُ  مَف   إِلَي وِ  وَيَي دِي يَشَاءُ  مَف   إِلَي وِ  يَج 
 وصى بو أولي العزـ مف الرسؿ: نوحا وابراىيـ وموسى وعيسى بف مريـ، وىو أف يقيموا الديف ولا يتفرقوا.

لا شريؾ لو"، كما  "عبادة الله وحدهوالديف ىنا الذي جاءت بو الرسؿ كميـ كما قاؿ "الحافظ بف كثير" ىو:     
سَم نَا وَمَا)) جؿ:قاؿ الله عز و  مِؾَ  مِف   أَر  بُدُوفِ  أَنَا إِلا إِلَوَ  لا أَنَّوُ  إِلَي وِ  نُوحِي إِلا رَسُوؿٍ  مِف   قَب  وفي الحديث  (2)((فَاع 

أي القدر المشترؾ بينيـ ىو عبادة لله وحده لا شريؾ لو  (3)"الشريؼ "نحف معشر الأنبياء أولاد علبت، ديننا واحد
ف اختمفت شرائعيـ ومناىجيـ، كقولو جؿ جلبلو:  ـ  جَعَم نَا لِكُؿ  )) وا   أَف  )) :، ليذا قاؿ تعالى(4)((وَمِن يَاجًا شِر عَةً  مِن كُ

يـ الصلبة والسلبـ بالائتلبؼ والجماعة، ونياىـ أي وصى الله جميع الأنبياء عمي (5)((فِيوِ  تتََفَرَّقُوا ولا الدِّيفَ  أَقِيمُوا
 عف الافتراؽ و الاختلبؼ.

 وَلَوُ  يَب غُوفَ  المَّوِ  دِيفِ  أَفَغَي رَ )) وقد يراد بالديف إذا ذكر في القرآف الكريـ الإسلبـ بصفة خاصة، كقولو تعالى:    
مَ َـ لَي وِ  وَكَر ىًا طَو عًا وَالأر ضِ  السَّمَاوَاتِ  فِي مَف   أَس  جَعُوفَ  وَاِ  سَؿَ  الَّذِي ىُوَ )): وقولو  (6)((يُر   وَدِيفِ  بِال يُدَى رَسُولَوُ  أَر 

رِكُوفَ  كَرِهَ  وَلَو   كُمِّوِ  الدِّيفِ  عَمَى لِيُظ يِرَهُ  ال حَؽِّ   .(7)((ال مُش 

ف كانت باطمة، كما في أمره تعالى  إلى رسولو أف كما قد يراد بو العقيدة التي يديف بيا قوـ مف الأقواـ وا 
 ـ )) يقوؿ لممشركيف الكافريف:  ـ  لَكُ  (9).(8)((دِيفِ  وَلِيَ  دِينُكُ

 

 الفرع الثالث: أهمية الدين

 الديف ىو الفطرة التي يفطر الله عز وجؿ الناس عمييا منذ أف يولدوا مف بطوف أمياتيـ كما جاء في قوؿ 
                                                           

 .13سورة الشورى، الآية  (1)
 .25سورة الأنبياء، الآية  (2)
 (.3442رواه البخاري، احاديث الأنبياء ) (3)
 .48الدائدة، الآية  سورة (4)
 .13سورة الشورى، الآية  (5)
 .83سورة آل عمران، الآية  (6)
 .09، سورة الصف، الآية 28، سورة الفتح، الآية 33سورة التوبة، الآية  (7)
 .06سورة الكافرون، الآية  (8)
 (.14،15يوسف القرضاوي، مرجع سابق )ص ص. (9)
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، مف ىنا ظيرت حاجة الإنساف الفطرية إلى (1)"الفطرةرسولنا الكريـ صمى الله عميو وسمـ: "كؿ مولود يولد عمى 
الديف، أي أنو في وقت الشدائد والمصائب يجد نفسو لا إراديا يطمب العوف والغوث مف قوة مطمقة عميا ليا القدرة 
وحدىا عمى إخراجو مما ألـ بو مف مصائب الدنيا، لذا جاء القرآف الكريـ ليبيف لنا أف الله عز وجؿ وحده ىو 
القادر عمى فعؿ كؿ شيء، وىو وحده القادر عمى إخراجنا مف أي مف المشاكؿ والمممات التي نمر بيا، كما جاء 

ذَا)) :في قولو تعالى  ـ  دَعَو ا ضُر   النَّاسَ  مَسَّ  وَاِ  ّـَ  إِلَي وِ  مُنِيبِيفَ  رَبَّيُ  ـ  إِذَا ثُ مَةً  مِن وُ  أَذَاقَيُ  ـ  فَرِيؽٌ  إِذَا رَح   ـ  مِن يُ  بِرَبِّيِ
رِكُوفَ   (3).(2)((يُش 

أىمية كبرى في حياة الناس أفرادا وجماعات، فيو الذي يربط الفرد بالناس وبالعالـ كمو، كما يربطو فممديف 
بالماضي والحاضر والمستقبؿ وباللبنياية، فلب يمكف نكراف وجود الديف ولا تجاىؿ دوره في التاريخ الانساني، 

شرية، وحتى المذاىب والمشارب والإيديولوجيات المناوئة لمديف يعمد فيو شعور فطري مركوز في النفوس الب
أتباعيا إلى تعويض حاجتيـ إلى إشباع ذلؾ الشعور المغروز في داخميـ )التعطش إلى الايماف( بالمجوء إلى 
تقديس بعض أرباب تمؾ المذاىب مف أصحاب الشخصيات الكاريزمية وذلؾ بالطاعة المطمقة أو بإقامة 

 والتماثيؿ.الأنصاب 

الدينية أف حضور الظاىرة الدينية في العالـ  ويرى بعض الباحثيف المعاصريف في مجاؿ السوسيولوجيا
المعاصر عامة قد تغوؿ إلى حد ميوؿ، ولا أدؿ عمى ذلؾ مف تفاخر كبار زعماء العالـ وساستو وقادتو بانتمائيـ 

 إلى الديف وتمسكيـ بو واستمياميـ إياه في أعماليـ وسياساتيـ.

ف أىمية ومكانة كبيرة في صدور الجماعات ويرى السوسيولوجي الفرنسي "غوستاؼ لوبوف" أف لمدي      
البشرية، عمى اعتبار أنو لابد لمجماعات البشرية مف ديف، وذلؾ لأف الاعتقاد برأيو ضروري للئنساف وىو 
عنصر نفسي مثؿ الألـ والمذة والحزف والفرح...إلخ، يقوؿ "لوبوف": " وميما يكف عرؽ الناس ووقت ظيورىـ 

سواء في عطشيـ إلى المعتقد، فكأف المعتقد غذاء نفسي ضروري لحياة الروح، ودرجة جيميـ وعمميـ، فإنيـ 
كضرورة الغذاء المادي لحفظ الجسـ"، فلب منئى لمجماعات بحسب "لوبوف" عف أف يكوف ليا ديف مادامت جميع 

لؾ أف لمديف المعتقدات السياسية أو الإليية أو الاجتماعية...إلخ، لا تطمئف لدييا إلا إذا لبست ثوب الديف، ذ
 جاذبية كبرى لا يضارعو في قوتيا غيره مف سائر النظـ الاجتماعية.

                                                           
(1)

 (.1292) رواه البخاري، الجامع الصحيح الدختصر 

(1)
 .33سورة الروم، الآية  

(1)
 .01:38: ، على الساعة19/10/2015، بتاريخ:www.Mawdoo3.comمراد مراد، أهمية الدين في حياة الإنسان، متحصل عليو من الدوقع:  
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يقوؿ "ارنست ريناف" الذي كانت بينو وبيف الشيخ محمد عبده مطارحات في الديف و العمـ و العلبقة       
عنا النظر في اعتقادات بينيما: "أف الديف ىو أعمى مظاىر الطبيعة الانسانية وأكثرىا جاذبية" لذلؾ فإننا إذا ما أم

الجماعات أياـ سيادة الادياف أو في أزمة الثورات الكبرى التي غيرت وجو العالـ، لتبيف لنا أنيا تتصبغ دائما 
 (1)بصبغة خاصة لا يمكف التعبير عنيا بأحسف مف تسميتيا بالشعور الديني.

يا في مختمؼ المجالات خاصة في وتتجمى أىمية الديف مف خلبؿ الأدوار والوظائؼ العديدة التي يقوـ ب
السياؽ الاجتماعي مف خلبؿ توثيؽ أواصر العلبقة بيف أفراد الجماعات، فأىمية الديف لا تقتصر فقط في مجرد 
إقامة التوازف بيف جانبي حياة الإنساف الرئيسيف المادي والروحي، وليست ميمتو محصورة في أنو تمؾ المنارة 

نما لو  الساطعة لتيذيب أنماط السموؾ، والارتفاع بمستويات التعامؿ إلى الدرجة المثمى، وتطبيؽ قواعد العدؿ، وا 
إذ أنو يقيـ أوثؽ الروابط بيف الإنساف وأخيو الإنساف،  (2)أيضا وظيفة إيجابية أخرى أعمؽ أثرا في كياف الجماعة،

عض، يحب لأخيو ما يحب بحيث يتجاوز الدـ والموف والمغة والإقميـ والطبقة، ويجعؿ الناس إخوة بعضيـ لب
كما يشير "برغسوف" إلى أىمية ما يقوـ بو الديف في المجتمع ومالو مف وظيفة  (3)لنفسو بؿ يِثر اخاه عمى نفسو،

جميمة تتعمؽ بالتكامؿ والتماسؾ الاجتماعييف، معتبرا أف الديف ىو مصدر وحدة المجتمع، فلب شؾ أف الديف يمثؿ 
 (4).جتمع وتقوي تماسكوأحد أقوى الروابط التي توحد الم

وليس بخفي ما لمديف مف دور في مجاؿ التربية والأخلبؽ بما يفيض بو مف قيـ سامية، فلب مرية في أف 
الديف ىو أسرع مؤثر في الأخلبؽ، ولا يدانيو في ذلؾ أي مؤثر آخر، وفي ىذا الصدد يذىب عمماء التربية إلى 

ونما تأييد مف الديف، فالنظاـ الديني لو سمطة قوية لتنظيـ أف قاعدة السموؾ الخمقي لا تقوى عمى البقاء د
العلبقات الاجتماعية بيف الناس في ضوء مشيئة فوؽ بشرية، والديف ىو الحافظ الأوؿ للؤخلبؽ منذ العصور 

 التاريخية الأولى أياـ كاف الديف ىو التنظيـ الاجتماعي الوحيد الذي يسود الحياة الاجتماعية وينسقيا.

د أتى حيف مف الدىر كاف الديف فيو ىو المصدر الأساسي لمقانوف، وبالتالي فقد كاف وسيمة ضبط ميمة وق     
في المجتمع، فمطالما كانت الكنيسة في أوروبا قوة اجتماعية تفوؽ قوة الدولة، وفي العصر الحديث لا تزاؿ 

جتماعي، كأمور الزواج والأحواؿ الشخصية الدولة تستند في سمطتيا إلى كثير مف القواعد الدينية ذات التأثير الا

                                                           
 .42زكريا يراق، مرجع سابق، ص (1)
 .43نفس الدرجع، ص (2)
(1)

 .45، ص2007نظر الإسلام، الدكتب الإسلامي للطباعة و النشر، يوسف القرضاوي، الحرية الدينية والتعددية في  

(1)
 .48زكريا براق، مرجع سابق، ص  
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وما شابو ذلؾ، فالأنظمة السياسية والتدابير الاجتماعية كافة إنما قامت منذ بدأ التاريخ عمى معتقدات دينية، 
 (1)زعزع.تفالمعتقد ىو الذي يوحد الأمة عمى كممة واحدة، ذلؾ أنو ينشأ عف المعتقد القوي إيماف راسخ ويقيف لا ي

خص تأثير الديف في الحياة السياسية، فإنو عمى مدى التاريخ لا يقؿ عنو شأنا في مختمؼ أما فيما ي
نواحي الحياة وفي سياسة الشعوب، ومأتى قوة الديف العظيمة بحسب "غوستاؼ لوبوف" مف كونو العامؿ الوحيد 

تأسيس أكبر المماليؾ ماؿ و الذي تتوحد بو منافع الأمة ومشاعرىا وأفكارىا، لذلؾ تجد أف قياـ الأمـ بأعظـ الأع
فاستطاعوا قير أمـ   التي أدىشت العالـ كاف في عصر تدينيا، كذلؾ اتحدت بعض قبائؿ العرب بفكرة محمد

 كانت لا تعرؼ منيـ حتى الأسماء.

روح بر" حوؿ الأخلبؽ البروتستانتية و أما في المجاؿ الاقتصادي، لا جداؿ في أف اطروحة "ماكس في
الرأسمالية، ىي إحدى أىـ الدراسات السوسيولوجية التي عنيت بتسميط الضوء عمى الدور الضخـ الذي ينيض 
بو الديف في مجاؿ الاقتصاد، وفحواىا أف الأخلبؽ البروتستانتية كانت أحد أىـ العناصر التي أسيمت إسياما 

لية ىي نفسيا روح العقيدة البروتستانتية بما تنطوي كبيرا في تطور الروح الرأسمالية الحديثة، بؿ إف فروع الرأسما
 (2).عميو مف أنماط سموكية أخلبقية وعممية

إضافة إلى ذلؾ ومف الناحية العقمية فالديف ىو الذي يحؿ ألغاز الوجود وىو الذي يجيب عف اسئمة 
لى أيف؟ الإنساف الكبرى  والخالدة التي صاحبتو وأقمقتو منذ بدأ يفكر في نفسو وفي العالـ م ف حولو، مف أيف؟ وا 

 ولـ؟ أعني: السؤاؿ عف البدا وعف المصير وعف الغاية؟

 ـ )) كما أنو مف الناحية النفسية ىو نداء الفطرة كما قاؿ تعالى: يَؾَ  فَأَقِ  فَطَرَ  الَّتِي المَّوِ  فِط رَةَ  حَنِيفًا لِمدِّيفِ  وَج 
ثَرَ  وَلَكِفَّ  ال قَيِّ ُـ الدِّيفُ  ذَلِؾَ  المَّوِ  لِخَم ؽِ  تَب دِيؿَ  لا عَمَي يَا النَّاسَ  مَمُوفَ  لا النَّاسِ  أَك  ىذه الفطرة التي جبمت عمى  (3)((يَع 

الإيماف بإلو عظيـ تتجو إليو القموب والخوؼ والخضوع والحب، ىذا ىو الإيماف الذي يشبع جوع الفطرة ويروي 
 .ظمأىا، ويملب فراغيا

 

                                                           
 .50زكريا براق، مرجع سابق، ص  (1)
 .52نفس الدرجع، ص  (2)
 .30سورة الروم، الآية:  (3)
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مف  المنارة التي تعمؽ عمييا الجماىير آماليا لتحقيؽ ما تصبوا إليوويبقى الديف ىو سفينة النجاة أو تمؾ 
 (1).والحياة الرغيدة في عالـ ممؤه الضياع والمخاطر والشكوؾالسعادة  

 

 المطمب الثاني: الإطار المفاهيمي والنظري لمدولة

 الفرع الأول: أصل نشأة الدولة

 أولا: في الفكر الغربي      

الدولة ظاىرة اجتماعية يرجع أصميا إلى الحضارات القديمة، وىي في تطورىا تتفاعؿ مع الأوضاع  تعتبر
السياسية والاقتصادية والاجتماعية السائدة، وقد اختمؼ العمماء حوؿ أصؿ نشأة الدولة وظيرت بذلؾ عدة 

 نظريات متباينة ونتيجة ليذا التبايف ظيرت اتجاىات عديدة أىميا:

ىو الذي يرد أصؿ نشأة الدولة إلى تدخؿ الآلية التي تؤثر الحكاـ دوف سواىـ  لثيوقراطي:/ الاتجاه ا1
بالسيادة والسمطاف ليحكموا باسـ الآلية، وقد كانت ىذه الفكرة ىي السائدة في المدنيات الأولى، وقد شيدت ىذه 

نفسو أو ابف الإلو في بعض  النظرية عدة تطورات، ففي البداية اعتبر الحكاـ مف طبيعة إليية بؿ ىو الإلو
المعتقدات، ومع ظيور المسيحية تـ الفصؿ بيف الإلو و الحاكـ، وأصبح الحاكـ إنسانا يصطفيو الله لمسمطة 
والحكـ ولا يستمد سمطتو مف أي مصدر آخر، فيو يحكـ بمقتضى الحؽ الإليي المباشر وىو ما يوجب عمى 

  حاكـ عف أفعالو إلا أماـ الله وحده.باقي البشر طاعتو والانصياع لو، فلب يسئؿ ال

ولما وقع الصراع بيف الكنيسة والمموؾ في أوروبا في العصور الوسطى بدأت تظير فكرة جديدة لمفصؿ 
بيف السمطة والحكاـ الذيف يمارسوف ىذه السمطة، فالسمطة مف عند الله لكف الحاكـ الذي يمارسيا لا يكوف مف 

إرادة البشر نحو اختيار ىذا الحاكـ بالذات، وبالتالي فاف الحاكـ يتولى السمطة اختيار الله مباشرة، بؿ يوجو 
 (2).بواسطة الشعب ولكف مف خلبؿ الإرادة الإليية، وعرفت ىذه النظرية بنظرية الحؽ الاليي غير المباشر

بيف الأفراد ىو الذي يرد أصؿ نشأة الدولة إلى فكرة العقد الاجتماعي الذي قاـ  / الاتجاه الديمقراطي:2
فيما بينيـ دوف أف يكوف الحاكـ طرفا فيو، فتنازلوا عف حقيـ لو ليقوـ بتنظيـ شؤونيـ )نظرية العقد عند ىوبز(، 
أو ىو عقد قاـ بيف الأفراد مف ناحية والحاكـ مف ناحية اخرى، وقد رتب حقوؽ و التزامات لكؿ طرؼ دوف أف 

                                                           
 .48ص ،يوسف القرضاوي، الحرية الدينية والتعددية في نظر الإسلام،)د.ب.ن( (1)
 .22:20، الساعة: 19/11/2015، بتاريخ: www.startimes.comالنظريات العامة الدفسرة لأصل نشأة الدولة، متحصل عليو من الدوقع:  (2)
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منيا بالقدر اللبزـ لإقامة السمطة )نظرية العقد عند لوؾ(، أو ىو يفقد الأفراد كامؿ حقوقيـ بؿ تنازلوا عف جزء 
عقد قاـ بيف الأفراد أنفسيـ ولكف بصفتيف: الأولى باعتبارىـ أفرادا مستقميف ومنعزليف كؿ منيـ عف الآخر، 

المستقؿ، وقد أدى العقد إلى تنازؿ  والثانية باعتبارىـ أعضاء متحديف يظير مف مجموعيـ الشخص الجماعي
الأفراد عف كامؿ حقوقيـ تجاه مجموعتيـ، وعمى ذلؾ فيي سمطة خاضعة ليـ ووكيمة عنيـ، فالحكاـ ليسوا إلا 

 خداما لدى الشعب الذي يستطيع أف يخمع أيا منيـ )نظرية العقد عند روسو(.

 يرى أصحاب ىذا الاتجاه أف الدولة إنما قامت عندما استطاعت فئة مف نفس الجماعة اتجاه القوة: /3
تستند إلى حيث أف تسيطر عمى بقية الأفراد ثـ تسيطر عمى بقية الجماعات المجاورة عف طريؽ القير والقوة، 
 لأخرى. الأحداث التاريخية الكثيرة التي قامت فييا الدوؿ وانتظمت بعد حروب طاحنة أدت إلى قير فئة

إلى اعتماد الدولة في قياميا  يرجع أصحاب ىذا الاتجاه أصؿ نشأة الدولة / اتجاه التطور التاريخي:4
عمى عدة عوامؿ متباينة الأىمية ومتفاوتة بيف دولة وأخرى حسب طبيعة كؿ فئة وظروفيا، ونتيجة لتفاعؿ تمؾ 
العوامؿ المختمفة ظير عمى مر الزمف إحداث ترابط بيف أفراد الجماعة رغبة في تحقيؽ الأغراض المشتركة ليـ، 

، وعمى ىذا النحو فلب يمكف النظر إلى الدولة وفؽ ثـ تطورت تمؾ الجماعة فصارت دو  لة عمى نحو ما نراه اليوـ
ىذا الاتجاه عمى أنيا مولودة بتاريخ محدد بؿ ىي نتيجة تطورات طويمة وممتدة في الزمف مف شكميا الأكثر 

 (1).بساطة وصولا إلى الشكؿ الأكثر تعقيدا

 

 ثانيا: نشأة الدولة عند ابن خمدون

عممية نشوء الدولة في فكر ابف خمدوف حوؿ دور ىاـ وأساسي ىو أف الدولة تنشا مف البداوة  تحوـ
 وعمادىا العصبية.

لقد أرسى ابف خمدوف قواعد نظريتو حوؿ نشأة الدولة في ضوء الأحداث والشواىد التاريخية التي عاصر 
تماعي المحسوس، أو الواقع الاجتماعي وشاىد الكثير منيا، واعتمد في استقراء معظـ أفكاره مف الواقع الاج

المادي، وىذا ما يؤكده في كتابو "مقدمة ابف خمدوف" بقولو: "فأنشأت في التاريخ كتابا، وأبديت فيو لأولية الدوؿ 
والعمراف أسباب، وبنيتو عمى أخبار الأمـ الذيف عمروا المغرب في ىذه الاعصار وممؤا أكناؼ الضواحي منو 

                                                           
 .08:42، الساعة: 03/11/2015، بتاريخ: www.droit-dz.comأصل نشأة الدولة، متحصل عليو من الدوقع:  (1)
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عتماد الكبير لابف خمدوف عمى شواىد مجتمعو وبشكؿ خاص تمؾ التي عاصرىا بنفسو، إلا والأمصار" ويعود الا
 (1).انو كاف واقعيا شديد الواقعية في دراسة المجتمع وظواىره ولا سيما السياسية منيا

وقد انسجمت نزعة ابف خمدوف الواقعية لتطغى بشكؿ واضح عمى نظريتو في الدولة مف خلبؿ تأكيده 
مى منطؽ البداوة في نشوء الدولة وتكوينيا كما يقوؿ: "فطور الدولة مف أوليا بداوة" وقولو: "أف الدولة المستمر ع

تكوف في أوليا بدوية" حيث يرى أف الدولة غالبا لا يمكنيا أف تنشأ وتستمر عمى الحياة كمؤسسة قوية حيوية إلا 
اوة، وحينما تبدأ الدوؿ في الابتعاد عف العصبية في إطار بدوي، وذلؾ بسبب أف العصبية قوية كؿ القوة في البد

تمؾ الروح البدوية المنشأة فاف ذلؾ يعني إيذانا بانحدارىا وتدىورىا في ىاوية الاضمحلبؿ، فزواؿ العصبيػة يعنػي 
لى يضفي إ -والتي لا يمكنيا أف توجد إلا في إطار العمراف البدوي –زواؿ القػوة التػي تسمح لقبيمػة ببنػاء دولػة 

إضعاؼ الدولة حتما، يعني ذلؾ اف المحظة التي تنتيي فييا الحياة البدوية يبدأ أبناء القبائؿ بفقداف عصبيتيـ، 
 (2).روح تضامنيـ، فعاليتيـ الاجتماعية وأخلبقيـ أي أنيـ يفقدوف قوتيـ الحقيقية التي ترتكز عمييا الدولة

المجتمع البدوي، والقوة القادرة عمى حفظ الترابط عند فالعصبية عند ابف خمدوف ىي الصورة التي تعكس      
المجتمع البدوي والقبيمة، كما أنيا القوة اللبزمة للبنتقاؿ مف العمراف البدوي إلى العمراف الحضري، والقوة اللبزمة 

 لموصوؿ إلى الممؾ والاحتفاظ بو والذي يعد اليدؼ الأسمى لمعصبية في المجتمع البدوي.

ف كانت الاساس، فكما تكوف العصبية والعصبية عن     د ابف خمدوف ليست بالضرورة مبنية عمى علبقة الدـ وا 
داخؿ القبيمة بيف أفرادىا مبنية عمى علبقة الدـ لمدفاع عف القبيمة ضد أي اعتداء خارجي، يمكف أف تكوف 

نما علبقات  ومصالح مشتركة مثؿ العمؿ العصبية نتيجة التفاعؿ الاجتماعي بيف أفراد لا تربطيـ علبقة الدـ، وا 
 (3).في مينة معينة أو السكف في منطقة معينة أو الميوؿ نحو شيء معيف

إف العصبية لابف خمدوف ىي الأساس في فكرة ضرورة التنظيـ السياسي وبشكؿ أخص في فكرة الدولة،      
 (4).والأنجع لنشوء الدوؿ وحدالأفكما يقوؿ في مقدمتو "الدولة غاية العصبية" بؿ إنيا بالنسبة لو المبدأ 

 

 

                                                           
 .87، ص37عزيز ىادي، "مفهوم الدولة و نشوؤىا عند ابن خلدون"، لرلة العلوم السياسية، العدد  رياض (1)
 .88نفس الدرجع، ص  (2)
 .503، ص 2014، 4+3جهاد علي السعايدة، "دراسة برليلية نقدية للمآخذ على فكر ابن خلدون"، لرلة جامعة دمشق، العدد  (3)
 .89رياض عزيز ىادي، مرجع سابق، ص  (4)
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 ثالثا: نشأة الدولة في الإسلام

كاف العصر الأوؿ مف تاريخ الاسلبـ، أي منذ قياـ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ بالدعوة إلى الإسلبـ إلى 
أف انتقؿ إلى الرفيؽ الأعمى، والذي دعي بعصر النبوة أو عصر الوحي، لو مف الصفات التي تميزه عف غيره 

العصور، فقد كانت الفترة المثالية التي تحققت فييا المثؿ العميا للئسلبـ بأكمؿ معانييا، وقد انقسمت ىذه مف 
 الفترة إلى فترتيف فصمت بينيما اليجرة.

ففي الفترة الأولى وجدت نواة المجتمع الاسلبمي وقررت قواعد الإسلبـ الأساسية بصفة ىامة، وفي   
جتمع وفصؿ ما أجمؿ مف القواعد، واكتمؿ التشريع بإعلبف مبادئ جديدة، وبدء بتنفيذ الفترة الثانية تكوف ىذا الم

 .وتطبيؽ المبادئ جميعا حتى ظير الإسلبـ في ىيئة اجتماعية ووحدة منسجمة عامة تيدؼ إلى غايات واحدة

ا كانت ورغـ أف الدعوة كانت في مكة في صورتيا العقدية المحضة مف جزاء وثواب ووعد ووعيد، إلا أني
تتضمف مفاىيـ سياسية تجعؿ مف الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ المرجعية الوحيدة لمواجية حياة قريش العامة 
والخاصة، كما أنو كاف المؤىؿ لمزعامة السياسية وفقا لمفاىيـ القبيمة ذاتيا في معنى الزعامة، حيث تكوف 

العقؿ، فكاف محمد ىو الأجدر والأكثر تأىيلب بلب الزعامة في القبيمة لأكثر الرجاؿ حظا مف الحكمة، والحذر و 
 (1)ريب ولا منازع.

ويستمر الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ في دعوتو إدراكا منو لأىمية الدولة بأنيا ستكوف مستودعا لسيادة 
قيـ الشريعة، ومف أجؿ حماية ىذه القيـ كاف الرسوؿ يعرض نفسو عمى القبائؿ طالبا منيا أف تؤمف بدعوتو 

فكانت بيعة العقبة الأولى بعد لقاء الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ بستة نفر مف أىؿ  (2)ييئ أرضية الدعوة،لي
يثرب في موسـ الحج في العاـ العاشر مف النبوة، ودعاىـ إلى الإسلبـ فأسمموا، وكاف ذلؾ المقاء مميدا لبيعة 

ضرىا  اثنا عشر رجلب بايعوا النبي صمى الله العقبة الأولى التي تمت في العاـ الموالي في موسـ الحج وقد ح
 (3).عميو وسمـ

وقبؿ شيور مف ىجرة الرسوؿ مف مكة إلى المدينة تـ عقد تأسيس ىذه الدولة بيف الرسوؿ وبيف قادة 
الأوس والخزرج وممثمييـ الذيف التقوا بو في موسـ الحج الثاني عشر مف النبوة، فكانت بيعة العقبة الثانية ىذه 

 اسيا وعسكريا واجتماعيا لتأسيس الدولة الإسلبمية الأولى في التاريخ.عقدا سي
                                                           

(1)
 ، 19/05/2011لزمود علي لزمود صبح، إدارة الدولة في الإسلام. مذكرة ماجيستير، كلية الدراسات العليا جامعة النجاح الوطنية نابلس، فلسطين،  
 .72ص

(1)
 .73فس الدرجع، ص ن 

(1)
 .22، ص 2014الأنصاري، مفهوم الدولة الددنية في الفكر الغربي و الإسلامي. الدوحة: الدركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات،  أحمد بوعشرين 
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فقبؿ ىذه البيعة كاف المسمموف بمكة جماعة مستضعفة تخفي إيمانيا وتستخفي بشعائر الديف الجديد، لكف 
ىذه البيعة التي تمت بيف الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ وخمسة وسبعيف مف وجوه الأوس والخزرج مف بينيـ 

رأتاف، فقد بينت ىذه البيعة ونصت عمى بنود تأسيس دولة المدينة، ففييا تـ الاتفاؽ عمى ىجرة الرسوؿ صمى ام
الله عميو وسمـ وصحبو إلى المدينة ليكونوا مف أىميا أمة جديدة ليا سمطانيا الموحد الجديد، متعيديف أف يحموا 

والسياسي الجديد، وفي المقابؿ عاىد الرسوؿ صمى الله  القائد ودعوتو وأف تكوف القوة المقاتمة لمكياف الاجتماعي
عميو وسمـ ىذا النفر مف الأوس والخزرج والذيف مثموا الجمعية التأسيسية  لمدولة الإسلبمية بقولو صمى الله عميو 
 وسمـ: " بؿ الدـ بالدـ واليدـ باليدـ )أي منزلي مف منازلكـ وقبري مف مقابركـ ومف طمب دمكـ طمب دمي( أنا
منكـ وأنتـ مني، أحارب مف حاربتـ وأسالـ مف سالمتـ"، وقد طمب النبي صمى الله عميو وسمـ مف ىذه الجمعية 
التأسيسية أف يختاروا منيـ لمقيادة ليكونوا بمثابة وزراء الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ ومستشاري حكومتو بيف 

عشر نقيبا يكونوف عمى قوميـ بما فييـ"، فاختاروا  الأنصار، فقاؿ صمى الله عميو وسمـ: "أخرجوا إلي منكـ اثني
 (1).تسعة مف الخزرج وثلبثة مف الأوس

لقد كانت بيعتا العقبة نقطة التحوؿ في تاريخ الإسلبـ ولـ تكف اليجرة إلا احدى النتائج التي ترتبت    
عمييا، بؿ كانتا حجر الزاوية في بناء الدولة الإسلبمية، وقد شبيت ىذه البيعات بالعقد الاجتماعي الذي تحدث 

يقة يعرفيا الجميع فقد تـ الاتفاؽ بيف إرادات عنو الفيمسوؼ "جاف جاؾ روسو" وأمثالو، بؿ عقد تاريخي وىو حق
 إنسانية حرة وأفكار واعية ناضجة مف أجؿ تحقيؽ رسالة سامية.

ومع وصوؿ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ إلى المدينة بدأت مرحمة إرساء قواعد الدولة وبناء مجتمع    
يو والبعد السياسي والإداري المستمر، مما الأمة الإسلبمية، وقد كرس ليا الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ مف التوج

وقد برز ذلؾ بالمياـ التي قاـ  (2)أىؿ الدولة لمنضج، وبالتالي أفرزت مياديف لمعمؿ السياسي والإداري والتنظيمي،
 بيا الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ مف خلبؿ:

 دينة ليكوف مركزا تؤدى بناء مسجد قباء: حيث كاف أوؿ عمؿ قاـ بو الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ في الم
 فيو الصموات وكذا مكانا للبجتماع ومقرا عاما لممسمميف.

  المؤاخاة بيف المياجريف والنصار: تـ إعلبف الرابطة الأخوية بيف المياجريف والأنصار، فالأخوة ىنا
 روف بأشد ليست بالرحـ أو بالنسب كما كاف معروفا بيف القبائؿ، بؿ أخوة العقيدة والديف، فقد كاف المياج

                                                           
(1)

 .214، ص 1988لزمد عمارة، الدولة الإسلامية بين العلمانية و السلطة الدينية. القاىرة: دار الشروق، الطبعة الأولى،  

(1)
 .74مرجع سابق، ص  لزمد علي لزمود صبح، 
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 الحاجة ليذا الفعؿ لكي يعزز الانتماء خاصة بعد أف ىجروا ديارىـ وأمواليـ وفارقوا أىميـ وأولادىـ.

  الصحيفة: ليتمكف الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ مف إدارة شؤوف الدولة والرعية، وضع دستورا بمغت مواده
 التعاوف الأدبي والإنفاؽ المادي. نحو خمسيف مادة، ينظـ فييا شؤوف الدولة في السمـ والحرب، وفي

وقد عدت الصحيفة وثيقة دستورية تحدد العلبقات بيف مواطني الدولة، وتحدد مياـ السمطة الحاكمة فييا 
بما فييا مف علبقة بيف السمطة الحاكمة ومواطني الدولة الذيف شكموا مجتمع  متمثمة في شخص الرسوؿ 

رت الصحيفة مف أنفس العقود الدولية وأحقيا بالنظر والتقدير مف الناس متعدد الثقافات والديانات، وكذلؾ اعتب
كافة وأوليا بأف تكوف نبراسا لممسمميف في أصوؿ العلبقات الدولية بينيـ وبيف مخالفييـ مف أىؿ الأدياف الأخرى، 

 (1).لةىذا فضلب عمى أف عقدىا ابتدأت بو الدولة الإسلبمية حياتيا وابتدأ الاعتراؼ بالمسمميف كدو 

 

 الفرع الثاني: مفهوم الدولة

 أولا: مفهوم الدولة لغة

نما ورد لفظ  لا تتضمف المعاجـ العربية القديمة ذكرا لكممة "دولة" بمعناىا الإداري والسياسي الحديث، وا 
الدولة بمعنى تداوؿ الرأي أو الأمر أو الشيء بيف أفراد متعدديف، أي بمعنى أقرب إلى الشورى والتوريث أو 

 التوزيع.

عمى تحوؿ الشيء مف مكاف إلى مكاف، والآخر  قاؿ ابف فارس: "الداؿ والواو واللبـ أصلبف، أحدىما يدؿ
 يدؿ عمى ضعؼ واسترخاء، والدُّولة والدَّولة لغتاف، يقاؿ الدُّولة في الماؿ والدَّولة في الحرب".

 (2)".وقاؿ الزجاج: "الدُّولة اسـ الشيء الذي يتداوؿ، والدَّولة الفعؿ والانتقاؿ مف حاؿ إلى حاؿ

في المغة لمدلالة عمى معنييف متقاربيف، قاؿ الكسائي: "الدُّولة في الماؿ  وقد اشتير استعماؿ مفيوـ الدولة
يتداولو القوـ بينيـ، والدَّولة في الحرب"، وقاؿ الجوىري: "الدَّولة في الحرب أي تُدَاؿ احدى الفئتيف عمى الأخرى، 

يتداولونو، يكوف مرة ليذا ومرة ليذا، يقاؿ: كانت لنا عميو الدَولة، والدُولة في الماؿ يقاؿ: صار الفيء دُولة بينيـ 
 وقاؿ ابف منظور: الدَّولة ىي الانتقاؿ مف حاؿ الشدة إلى الرخاء، والدُّولة بمعنى الإدَالة وىي الغمبة.

                                                           
 .75لزمد علي لزمود صبح، مرجع سابق، ص  (1)
حة في فلسطين، إبراىيم خليل عليان، "الدولة الدينية والدولة الددنية"، ورقة مقدمة إلى مؤبسر "بيت الدقدس الثالث" التي نظمتها جامعة القدس الدفتو  (2)

 10،ص2012
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 يتضح مف التعريفات السابقة أف كممة "دولة" لا تخرج مف أحد المعنييف:      

بضـ الداؿ( للئشارة إلى الييمنة الاقتصادية لفئة عمى فئة المعنى الأوؿ: الذي استخدمت فيو كممة دُولة )      
 أخرى.

المعنى الثاني: الذي استخدمت فيو كممة دَولة )بفتح الداؿ( للئشارة إلى الييمنة السياسية والعسكرية لفئة       
 .مف فئات المجتمع عمى الفئات الاخرى

 ييمنة الاقتصادية عف الييمنة السياسية فيحيث يتضح الترابط بيف المعنييف عند ملبحظة عدـ انفكاؾ ال
 (1).الغالب

 

 ثانيا: مفهوم الدولة اصطلاحا 

قبؿ إيراد تعريؼ محدد لمدولة يجب التمييز بيف تصورات ثلبث تتنازع ظاىرة الدولة، فالتصور الأوؿ ىو  
المختمفة،  والتصور  الذي يركز عمى النظاـ أو الييكؿ القانوني الذي بواسطتو تترابط سياسيا أجزاء المجتمع

 الثاني يركز عمى ما تمثمو الدولة مف امكانيات احتكار السمطة المطمقة )القوة العميا( بواسطة الحكومة، أما
 التصور الثالث فيركز عمى الأىداؼ العامة التي تيدؼ مؤسسة الدولة لبموغيا لصالح المجتمع، فمف الطبيعي أف 

 يمة نظرا إلى التعقيدات التاريخية التي تلبزميا.تختمؼ التصورات حوؿ ىذه الظاىرة الم

 * مفهوم الدولة في الفكر الغربي:

إف أوؿ مف استخدـ مصطمح الدولة ىو ميكيافيمي في كتابو الشيير "الأمير" حيث عرفيا بأنيا: "كؿ ىيئة 
 (2)" .يكوف ليا سمطة عمى الشعوب، وىي إما جميوريات أو إمارات

بأنيا: "تمؾ القوة الاجتماعية المنظمة التي تممؾ سمطة قوية تعمو قانونا فوؽ  كما عرفيا "جوزيؼ شتراير"
أي جماعة داخؿ المجتمع، وعمى أي فرد مف أفراده، وليا وحدىا دوف الأحزاب السياسية أو الجماعات الدينية أو 

 (3).التجمعات الاقتصادية حؽ القسر وطمب الطاعة عمى المواطنيف

                                                           
(1)

بتاريخ: ، www.Odabasham.netصهيب لزمد أفقير، "بين الفقو السياسي الدعاصر والفقو السياسي الإسلامي"، متحصل عليو من الدوقع:  
 .09:43، على الساعة: 12/10/2015

(1)
 .08، ص2006عة زانا، ىظال أحمد رشيد، إحسان أحمد رشيد، دراسة موجزة عن مفهوم الدولة وأنواعها وأنواع السلطات العامة، دىوك: مطب 

(1)
 .11إبراىيم خليل عليان، مرجع سابق، ص 
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ا: "مجموعة بشرية مستقرة عمى أرض معينة وتتبع نظاما اجتماعيا وسياسيا كما عرفيا "ىوريو" بأني
 وقانونيا معينا ييدؼ إلى الصالح العاـ ويستند إلى سمطة مزودة بصلبحيات الإكراه".

كما عرفيا "كاري دي مالبرنج" بأنيا: "مجموعة مف الأفراد مستقرة عمى اقميـ معيف وليا تنظيـ ينتج مف 
 علبقاتيا مع الأفراد المكونيف ليا بسمطة عميا تدخمية آمرة وقاىرة".تمتع الجماعة في 

أما المدرسة الماركسية فتعرفيا بأنيا: "التعبير عمى إرادة طبقة مسيطرة ومسيرة وىي لا تفعؿ شيئا سوى 
 (1)".ترجمة السيطرة الطبقية، إنيا إنتاج خاص لإرادتيا

الممكية الخاصة، فبظيور الممكيات وبروز التناقض لقد قرنت الماركسية بيف ظاىرة الدولة وظاىرة 
الطبقي، وضع أوؿ حجر أساس لمدولة مف قبؿ الفئة المالكة، واستخدمت كأداة لانضماـ الآخريف والييمنة 

 (2).عمييـ، فالدولة حسب "ماركس" ىي منظمة لمسيطرة الطبقية ولاضطياد طبقة عمى يد طبقة أخرى

تصورىا ىي: "مشروع سياسي ذو طابع مؤسساتي تطالب قيادتو الإدارية أما "ماكس فيبر" فالدولة كما ي
باحتكار الإكراه البدني المشروع" فالقيمة الرئيسية عند "ماكس فيبر" ىي العقلبنية التي ىي عممية تطبيؽ العقؿ 

وما الدولة الرياضي المجرد عمى مختمؼ نواحي الحياة، وذلؾ بغية رفع الإنتاج المادي والذىني وتوفير الجيد، 
 الحديثة بصفة عامة إلا مجموع أدوات العقمنة في دروب الحياة كافة، بما في ذلؾ البيروقراطية التي ىي إحدى 

 (3).أىـ نتائج العقلبنية بؿ أحد أبرز عناوينيا

ومف كثرة التعاريؼ التي ترد بيذا الخصوص، يكمف إيراد تعريؼ شامؿ لمدولة بأنيا: "عبارة عف مجموعة 
ومستقمة مف الأفراد، يممكوف اقميما معينا، وتربطيـ رابطة سياسية مصدرىا الاشتراؾ في الخضوع لسمطة دائمة 

مركزية، أي بينيـ فئة حاكمة وأخرى محكومة، ويحؽ ليا كشخص معنوي دوف غيرىا استخداـ القير لتحقيؽ 
 أغراضيا".

ف عمى العناصر الجوىرية أو الأركاف وبالرغـ مف أف الفقياء اختمفوا في تعريؼ الدولة إلا أنيـ متفقو 
الأساسية المكونة لمدولة باعتبارىا مجتمعا قانونيا وىي عندىـ ثلبثة: الجماعة البشرية )الشعب(، والاقميـ، والييئة 

 (4)(.الحاكمة )السمطة السياسية

                                                           
 .55، ص 1994صالح السعيد بوشعير، القانون الدستوري و النظم السياسية الدقارنة. الجزائر: ديوان الدطبوعات الجامعية،  (1)
 .153، ص 43ياسية، العدد بتول حسين، "مفهوم الدولة وأركانها في الفكر الإسلامي الدعاصر"، لرلة العلوم الس (2)
 .74زكريا براق، مرجع سابق، ص  (3)
 .21 ىظال أحمد رشيد، إحسان أحمد رشيد، مرجع سابق، ص (4)
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 * مفهوم الدولة في الاسلام:

استخدـ القرآف الكريـ كممة "دولة" بمعناىا المغوي وليس الاصطلبحي، حيث جاءت في قولو تعالى:  لقد
نِيَاءِ  بَي فَ  دُولَةً  يَكُوفَ  لا كَي  ))ِ   ـ  الأغ  وتعني أف لا يكوف الماؿ متداولا ومتناقلب بيف الأغنياء فقط دوف  (1)((مِن كُ

 بػاقػي أفػراد المجتمع، كمػا جػاء فػي آيػػة 

الغمبة في الحرب مرة ليذا الفريؽ ومرة  وتعنػي أف (2)((النَّاسِ  بَي فَ  نُدَاوِلُيَا الأيَّا ُـ وَتِم ؾَ ))خػرى قػولػو تػعالػى: أ
 لمفريؽ الآخر.

إف عدـ ذكر القرآف الكريـ لمدولة بمعناىا المعروؼ اليوـ لا يعني أنو خلب مف الإشارة إلى الدولة      
كذكره لبعض الألفاظ التي تدؿ عمى السمطة السياسية التي تمارسيا الدولة، كمفظة  ولكف بصورة غير مباشرة،

 ـ  وَكَافَ )) الممؾ في قولو تعالى: بًا سَفِينَةٍ  كُؿَّ  يَأ خُذُ  مَمِؾٌ  وَرَاءَىُ ىذا بالإضافة إلى ذكره لألفاظ أخرى تدؿ  (3)((غَص 
الكريـ أشار إلى الجزء وىي السمطة لمدلالة عمى الكؿ أولي الأمر، فالقرآف ة السياسية كمفظ الخميفة و عمى السمط

التي ىي الدولة، ىذا بالإضافة إلى ذكره لمعديد مف الألفاظ التي تدؿ بحسب بعض المفكريف الإسلبمييف عمى 
 ومف ذلؾ: (4)الدولة،

يَةً  دَخَمُوا إِذَا ال مُمُوؾَ  إِفَّ  قَالَت  ))وىذا ما ورد في قولو تعالى:  لفظ القرية: - مِيَا أَعِزَّةَ  وَجَعَمُوا أَف سَدُوىَا قَر   أَذِلَّةً  أَى 
ىذا ما جاء عمى لساف ممكة سبأ، فقد كانت سبأ ليا صفة الدولة المنظمة، ففييا حكومة  (5)((يَف عَمُوفَ  وَكَذَلِؾَ 

ترأسيا ممكة قوية ليا وزارة وقادة إداريوف، وقد قامت ىذه الدولة عمى أساس التشاور وأخذ رأي الآخر وىذا ما 
رِي فِي أَف تُونِي ال مَلؤ أَيُّيَا يَا قَالَت  ))يؤكده قولو تعالى:  رًا قَاطِعَةً  كُن تُ  مَا أَم  يَدُوفِ  حَتَّى أَم  كما أف ىذه  (6)((تَش 

 قَالُوا: ))الدولة توفرت ليا السمطة ذات القوة والشدة، وىذا ما أكدتو الآية عمى لساف وزراء ممكة سبأ ومستشارييا
فُ  رُ  شَدِيدٍ  بَأ سٍ  وَأُولُو قُوَّةٍ  أُولُو نَح  وعميو يلبحظ أف دولة سبأ التي أطمؽ عمييا  (7)((تَأ مُرِيفَ  مَاذَا فَان ظُرِي إِلَي ؾِ  وَالأم 

 القرآف الكريـ لفظ القرية، ليا مقومات الدولة مف الشعب والاقميـ وحكومة عمى رأسيا ممكة ذات عرش عظيـ.

                                                           
 07سورة الحشر، الآية  (1)
 .140سورة آل عمران، الآية  (2)
 .79سورة الكهف، الآية  (3)
 .152بتول حسين، مرجع سابق، ص  (4)
 .34سورة النمل، الآية  (5)
 .32سورة النمل، الآية  (6)
 .33سورة النمل، الآية  (7)
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وقد وردت في القرآف الكريـ لتدؿ عمى دولة صغيرة العدد والمساحة، مثؿ قولو تعالى في شأف  لفظ المدينة:- 
والمقصود ىنا عاصمة الدولة ومقر  (1)((أَى مِيَا مِف   غَف مَةٍ  حِيفِ  عَمَى ال مَدِينَةَ  وَدَخَؿَ )) :دنا موسى عميو السلبـسي

 حكومتيا.

 لِسَبَإٍ  كَافَ  لَقَد  )): وقد ورد ذكرىا في القرآف الكريـ بمعنى الدولة في سياؽ قصة سبأ في قولو تعالى لفظ البمدة: -
 ـ  فِي كَنِيِ ؽِ  مِف   كُمُوا وَشِمَاؿٍ  يَمِيفٍ  عَف   جَنَّتاَفِ  آيَةٌ  مَس   ـ  رِز  كُرُوا رَبِّكُ ومف  (2)((غَفُورٌ  وَرَب   طَيِّبَةٌ  بَم دَةٌ  لَوُ  وَاش 

فَ )) ة بمعنى الدولة أيضا قولو تعالى:استخدامات البمد تاَدِ  ذِي وَفِر عَو   (11) ال بِلبدِ  فِي طَغَو ا الَّذِيفَ  (10) الأو 
ثَرُوا   أي الذيف طغوا في مدف مصر وقراىا. (3)(((12) ال فَسَادَ  فِييَا فَأَك 

ولقد عرؼ الإسلبـ فكرة الدولة كشخصية مستقمة عف شخصية الحكاـ الذيف يعتبروف أمناء عمى 
الإسلبمي السمطات، يمارسونيا نيابة عف الأمة في فترة ولايتيـ، وعميو فالدولة في الإسلبـ نشأت مف التشريع 

 المستمدة قواعده مف القرآف والسنة والأدلة التابعة ليما وفقا لمقواعد الكمية.

فإذا كانت السمطة التي تحكـ الدولة ىي سمطة تقوـ عمى التزاـ عقيدة التوحيد وأحكاـ الشرع الإسلبمي 
يموف عمى اقميـ معيف فيي دولة إسلبمية، وعميو يمكف تعريؼ الدولة الإسلبمية بأنيا: "مجموعة مف الناس يق

 (4)سلبمية".تحكميـ الشريعة الإ

 

 ثالثا: علاقة الدولة ببعض المصطمحات

لا يستقيـ موضوع تعريؼ الدولة إلا بمحاولة التفرقة بينيا وبيف بعض المصطمحات الأخرى الشائعة، والتي       
 قد تختمط عمى الفيـ، ومنيا تحديدا مصطمحات الأمة، المجتمع، والحكومة.

الأمة ىي جماعة مف الناس تربط بينيـ روابط وحدة الجنس أو المغة أو الديف، وبصورة عامة  الأمة والدولة:/ 1
مجموعة تربطيـ مشاعر واحدة تكونت عبر الزمف، فيي بيذا المعنى أقرب إلى القومية، دوف أف يكوف ليا تنظيـ 

د تجمعيـ أولا وحدة المشاعر قانوني، في حيف أف الدولة عبارة عف وحدة سياسية وقانونية لمجموعة مف الناس ق
      الآنفة الذكر، وليس مف مانع لو تداخؿ المصطمحاف في تناوؿ واحد، فنكوف أماـ دولة ممثمة لأمة واحدة،

                                                           
 .15سورة القصص، الآية  (1)
 .15سورة سبأ، الآية  (2)
 .10،11،12سورة الفجر، الآيات:  (3)
 .64لزمد علي لزمود صبح، مرجع سابق، ص  (4)
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أو دولة تتعدد فييا الأمـ كما ىو الحاؿ في الولايات المتحدة الامريكية وسويسرا، أو أمما تتكوف مف عدة دوؿ 
 (1)لدولة والأمة عف بعضيما البعض.العربية، كؿ ىذه الفروؽ تؤكد تمايز اكما ىو الحاؿ بالنسبة للؤمة 

: المجتمع ىو مركب لمعلبقات الاجتماعية التي يحكميا وعي متبادؿ بيف أعضائو، مف أجؿ المجتمع والدولة/ 2
لة إلا واحدة إشباع غريزة الإنساف الاجتماعية، وىو بيذا المعنى قد يضـ مجموعة مف النظـ الاجتماعية وما الدو 

 مف ىذه النظـ، وبيذا المعنى فالفرؽ واضح بيف المصطمحيف سواء مف حيث الوظيفة أو مف حيث البناء.

باختصار يمكننا القوؿ أف الحكومة ماىي إلا جياز تستخدمو الدولة لتحقيؽ أىدافيا العامة،  الحكومة والدولة:/3
يما يختمفاف مف حيث التمثيؿ فالحكومة تقتصر عمى فالدولة بيذا المعنى ىي مصدر سمطات الحكومة، كما أن

بعض المواطنيف في حيف أف الدولة تضميـ جميعا، أيضا فالحكومة ىيكؿ غير ثابت عمى عكس الدولة التي 
 (2)التغيير والمحافظة عمى كيانيا.يفترض فييا مف حيث المبدأ عدـ 

 

 الفرع الثالث: الدولة الدينية والدولة المدنية

ية أـ مدنية؟ وقد ثار الجدؿ  حوؿ مفيوـ الدولة انتقؿ الصراع حوؿ مرجعيتيا ىؿ ىي دين بعد الصراع
 حوؿ الدولة الدينية والمدنية في مفيوميما وطبيعتيما.

 

 أولا: الدولة الدينية

ىي الدولة التي يكوف الحاكـ فييا ذا طبيعة إليية، أو أنو مختار بطريقة مباشرة أو غير مباشرة مف الله 
حسب ما عرؼ بنظرية الحؽ الإليي، ويترتب عف ذلؾ أف الحاكـ في منزلة عالية لا يرقى إلييا أحد مف  تعالى

أفراد الشعب، وأنو لا يعترض عمى أقوالو أو أفعالو، وليس لأحد قبمو حقوؽ أو التزامات بؿ عمييـ الخضوع التاـ 
 لإرادة الحاكـ حيث لا حؽ ليـ في مقاومتو أو الاعتراض عميو.

ف الدولة دينية بالمعنى الغربي )الثيوقراطي( إذا كاف حاكميا أو حكاميا يزعموف أنيـ يصدروف في وتكو 
 كؿ ما يقولوف ويفعموف عف وحي مف الله الييـ مباشرة، ولذلؾ لا يمكف مناقشتيـ أو محاسبتيـ، والذي يدعي مثؿ 

                                                           
 .08ىظال أحمد رشيد، إحسان أحمد رشيد، مرجع سابق، ص  (1)
 .09نفس الدرجع، ص  (2)
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، فقد ثبت عف الرئيس بوش مثلب أنو ىذه الدعوى لا يشترط فيو أف يكوف رجؿ ديف بالمعنى المعروؼ في الغرب
كاف يدعي مثؿ ىذه الدعاوي كقولو: "أمرني ربي أف أحارب في العراؽ" بالرغـ مف أنو كاف يتصرؼ عمى أساس 
ىذه الدعاوي في حدود السمطات التي يتيحيا لو الدستور الأمريكي، إلا أف بعض المفكريف الغربييف وصفوا 

 (1)الأمريكية. سـ الثيوقراطيةحكمو بالثيوقراطي وأطمقوا عميو ا

 ويمكف تمخيص النظريات التي تبنى عمييا الدولة الدينية )الثيوقراطية( عموما إلى ثلبث نظريات:

 نظرية الطبيعة الإلهية لمحاكم:  /1      

تقوؿ ىذه النظرية: "إف الله موجود عمى الأرض يعيش وسط البشر ويحكميـ، ويجب عمى الأفراد تقديس      
 القػديمػػة،ات ػػػػوريػة، والإمبراطػونيػؾ الفرعػػدة في المماليػة كانت سائػػػداء أي اعتراض"، ىذه النظريػـ، وعدـ إبػػاكػػالح

 وبعض مراحؿ الدولة الفاطمية، وفي الياباف بعد انتياء الحرب العالمية الثانية.

 نظرية الحق الإلهي المباشر: /2

ار وبشكؿ مباشر مف الله" أي أف الاختيار بعيد عف إرادة الأفراد أي أنو تقوؿ ىذه النظرية: "أف الحاكـ يخت
 يـ، وتمتاز ىذه النظرية بما يمي:أمر إليي خارج عف إرادت

 أنيا لا تجعؿ الحاكـ إليا يعبد. -

 الحكاـ يستمدوف سمطتيـ مف الله مباشرة. -

 لا يجوز للؤفراد مساءلة الحاكـ عف أي شيء. -

التي تتبناىا الكنيسة أحيانا، كما استخدميا بعض مموؾ أوروبا خاصة فرنسا            وىذه النظرية ىي 
لتدعيـ سمطانيـ عمى الشعب، يقوؿ لويس الخامس عشر: "إننا لـ نتمؽ التاج إلا مف الله، فسمطة عمؿ   القوانيف 

 ىي مف اختصاصنا وحدنا، ولا يشاركنا في ذلؾ أحد، ولا نخضع في عممنا لأحد".

 نظرية الحق الإلهي الغير مباشر: /3

 في ىذه النظرية الحاكـ مف البشر، لكف يقوـ الله باختيار الحكاـ بطريقة غير مباشرة حيث يقوـ مجموعة 

                                                           
(1)

 .26، ص 2011أبو فهر السلفي، الدولة الددنية مفاىيم وأحكام. )د.ب.ن(: دار عالم النوادر، الطبعة الأولى،  
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دمت ىذه النظرية مف الأفراد باختيار الحاكـ وتكوف ىذه المجموعة مسيرة لا مخيرة، أي مسيرة مف الله، وقد استخ
 (1)الكنيسة أيضا.

وـ الإسلبمي لمدولة الدينية فينطمؽ مف أف الإسلبـ فيو أمر بالحكـ بما أنزؿ الله تعالى في كؿ أما المفي
شؤوف الحياة، بما في ذلؾ في الأمور المتعمقة بالدولة مف نظاـ حكـ وقضاء وسياسات وغير ذلؾ، فالدولة 

فييا بأوامر أو أخبار يتمقاىا مف  الإسلبمية ىي بالضرورة دينية لكنيا ليست دولة ثيوقراطية لأف الحاكـ لا يحكـ
نما يحكـ بنصوص مكتوبة يستوي ىو وغيره في إمكاف معرفتيا، ولذلؾ يمكف أف يحاس ب الله تعالى مباشرة، وا 

 (2)ويمكف لمناس أف يختمفوا معو.

 ومف ىنا يمكننا أف نتبيف أف ىناؾ نوعيف لمدولة الدينية تاريخيا ىما:       

لضرورات ايصاؿ رسالتيـ الربانية إلى البشر، كاف فييا تواصؿ بيف ىؤلاء الأنبياء وربيـ  دولة قاـ بيا الأنبياء -
خطوة بخطوة، وعميو لـ يكف ىناؾ امكانية لمحاسبة الأنبياء عمى قراراتيـ لأنيا مف الله تعالى، ولـ تكف ىذه 

ا الشكؿ بانتياء عيد النبوات، الدوؿ بأي شكؿ دوؿ دكتاتورية أو تسمطية أو تمتيف كرامة الإنساف، و انتيى ىذ
وعميو لا يمكف إعادة ىذه التجربة مع بشر عادي لأف البشر خطاؤوف، ومف أمثمة ىذه الدوؿ دولة النبي صمى 

 الله عميو وسمـ في المدينة، وممؾ داود وسميماف عمييما السلبـ.

ب الناس وتحكميـ بما دوؿ قامت عمى أساس ديكتاتور أو ثيوقراطي ترعى مصمحة فئة منتفعة عمى حسا -
يتوافؽ مع مصالحيا وليس مع مصالحيـ، واتخذت الديف رداء ليا لصد اعتراضات الناس عمى ظمميا ليـ، ومف 
الظمـ نسب ىذه الدوؿ إلى الديف سواء كاف بحسف نية أو سوء نية، حيث كاف ىناؾ تجارب لمثؿ ىذه الدوؿ 

داء لتبرير تسمطيا نجد الدوؿ الأوروبية المدعومة مف قديما وحديثا، ومف الأمثمة عمى دوؿ اتخذت الديف ر 
 (3)الكنيسة في عصر ما قبؿ النيضة.

 

 

 

                                                           
 .27أبو فهر السلفي، مرجع سابق، ص  (1)
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 ثانيا: الدولة المدنية

 ىي الدولة التي يكوف القائموف عمى الحكـ فييا لا يمثموف رجاؿ الجيش ولا رجاؿ الديف، فالدولة المدنية 

 (1)ة الأمة لفرض القانوف والنظاـ.المقابمة لمدولة الدينية ىي وسيم

 حيث تعد الدولة المدنية نقيضا للآتي:

 ىي نقيض الفوضى بما أنيا جياز تنظيمي لتدبير شؤوف مواطنييا وتسييرىا. -

ىي نقيض لمدولة التسمطية التي يستفرد مف خلبليا الحاكـ بالتقرير والتنفيذ وتتمركز كؿ السمطات بيده مف  -
 دوف حسيب ولا رقيب.

 مستعبدة لا سيدة. ىي نقيض لمدولة التي يغيب فييا سمو الإرادة الشعبية حيث تكوف -

وبالتالي فالدولة المدنية ىي دولة ديمقراطية تسمو فييا الإرادة الشعبية، لتكوف المحدد في اختيار مف يحكـ      
ؽ الأقمية وتنظـ التداوؿ ومف يقرر ومف يشرع ومف يحاسب، ولذلؾ فيي تنحني لإرادة الاغمبية وتحترـ حقو 

السممي عمى السمطة وتقر بمبدأ الفصؿ بيف السمطات وتقيـ قطيعة مع كؿ مفردات التسمط والاستبداد والفكر 
 (2)سواء كاف دينيا أو إيديولوجيا.الواحد 

 كما يمكف تعريفيا بأنيا: "دولة المواطنة وسيادة القانوف، التي تعطى فييا الحقوؽ والواجبات عمى أساس
المواطنة، فلب يكوف فييا التمييز بيف المواطنيف بسبب الديف أو المغة أو الموف أو العرؽ، وىي كذلؾ التي تضمف 
كفالة حقوؽ الإنساف وحرياتو الأساسية واحتراـ التعددية والتداوؿ السممي عمى السمطة، وأف تستمد السمطة 

 عب أو نوابو".شرعيتيا مف اختيار الجماىير، وتخضع لممحاسبة مف قبؿ الش

 ومف ىذا التعريؼ نستنتج مقومات الدولة المدنية الخمسة وىي:

المواطنة، سيادة القانوف، عدـ التمييز بيف المواطنيف، الحرية واحتراـ حقوؽ الانساف، والتداوؿ السممي عمى 
قوؽ و واجبات، السمطة، وىي بذلؾ تسعى إلى العضوية الكاممة والمتساوية في المجتمع بما يترتب عمييا مف ح

وىو ما يعني أف كافة أبناء الشعب الذيف يعيشوف فوؽ تراب الوطف سواسية بدوف تمييز بسبب الديف أو الجنس 
 أو الموف أو المستوى الاقتصادي أو الانتماء السياسي أو الموقؼ الفكري.

                                                           
 .17إبراىيم خليل عليان، مرجع سابق، ص  (1)
 .21بوعشرين الأنصاري، مرجع سابق، ص أحمد  (2)
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نازؿ أو التساىؿ، بؿ يعني والمواطنة جوىرىا التسامح واحتراـ الآخر والقبوؿ بالتنوع، والتسامح لا يعني الت
قبؿ كؿ شيء اتخاذ موقؼ إيجابي فيو إقرار بحؽ الآخر وعدـ التحيز في التشريعات إلى طرؼ دوف آخر، وفي 
إنفاذ القوانيف والاجراءات القضائية، وىو يقتضي أيضا إتاحة الفرص الاقتصادية والاجتماعية لكؿ شخص دوف 

 إلى الإحباط والتعصب والعدوانية.تمييز، فكؿ استبعاد أو تيميش إنما يؤدي 

وىناؾ مف يعتبر أف كؿ دولة لا تقوـ عمى أساس الديمقراطية وقامت عمى أساس عسكري أو قمعي آخر لا 
يستند إلى الديمقراطية ليست دولة مدنية، حيث عرفيا بعض المفكريف الغربييف عمى أنيا: "الدولة التي تستقؿ 

، والأجيزة خاباتوىي بذلؾ الدولة التي تضع قوانينيا حسب المصالح والانتبشؤونيا عف ىيمنة وتدخؿ الكنيسة"، 
 لمسمطػػة  ة والشعب،ػػػة ىو الأمػػة ولا الجيش، حيث مصدر التشريع في ىذه الدولػا لا تخضع لتدخؿ لا الكنيسػػفيي

 . (1)بتدرجيا( )المحاكـ القضائية )الحكومة(، )البرلماف(، التنفيذية مطة التشريعيةفييا ثلبث فروع ىي: الس

 أما مفيوـ الدولة المدنية في الفكر السياسي الإسلبمي، فيرى الإسلبميوف أنيا الدولة التي أسسيا النبي       
حيث مرجعيا الشريعة الإسلبمية، فالإسلبـ بطبيعتو يتعارض مع الدولة الدينية لأف الحاكـ أو الإماـ أو الخميفة 

بؿ ىو وكيؿ الأمة، فيي التي تختاره وىي التي تراقبو وىي التي تحاسبو وىي التي  في الإسلبـ ليس وكيؿ الله
 تعزلو إذا استوجب العزؿ.

إف الدولة في الإسلبـ دولة مدنية تقوـ عمى المؤسسات، والشورى ىي آلية اتخاذ القرارات في جميع 
حؿ حراما أو تحرـ حلبلا، لأف لا مؤسساتيا، والأمة ىي مصدر السمطات في الدولة الإسلبمية شريطة أف لا ت

 كيانة في الإسلبـ والحكاـ نواب عف الأمة وليس عف الله.

فحتى النبي صمى الله عميو وسمـ استمد شرعية سمطتو مف البيعة، فكانت دولتو تقوـ عمى مؤسسات 
سبعيف دستورية ثلبث وىي: مؤسسة المياجريف، ومؤسسة النقباء الاثني عشر، ومجمس الشورى المكوف مف 

عضوا، ومف ىنا كانت القيادة في ىذه الدولة جماعية تعتمد عمى مؤسسة الشورى الممزمة، لأف الأمة لا تجتمع 
عمى ضلبلة، فالعصمة في النظاـ الإسلبمي للؤمة وليس لحاكـ أو فقيو أو زعيـ أو حزب أو جماعة مف 

 الجماعات.

 نائبة عف السماء ومسؤولة أماـ الامة لا فالدولة المدنية في الإسلبـ ىي دولة مفوضة مف الأمة لا
معصومة فعالة لما تريد دوف أف تسأؿ عما تفعؿ، فالدولة ىنا ليست سمطة دينية خالصة ولا ىي متحررة مف 

                                                           
 .17إبراىيم خليل عليان، مرجع سابق، ص  (1)
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نما ىي الدولة التي تحرس الديف وتسوس المجتمع بيذا الديف، مع استمداد سمطانيا مف الأمة  الشريعة الدينية، وا 
ليست دينية بالمعنى  ف، وىي إف تولت شؤونا دينية مع الشؤوف المدنية والدنيوية فاف سمطتياوليس مف الله والدي

 (1)الكينوتي.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
، بتاريخ: www.Palwakf.psيوسف علي فرحات، "مفهوم الدولة الددنية في الإسلام بين العلمانيين والإسلاميين"، متحصل عليو من الدوقع:  (1)
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 المبحث الثاني : التأصيل المفاهيمي والنظري لمحركات الإسلامية

 

النقاش، ليس في الأوساط السياسية منذ السبعينات أحد محاور الجدؿ و لقد شكمت الحركات الإسلبمية 
نما حتى في أوساط مختمؼ الفئات الاجتماعية وكانت ىذه النقاشات في مجمميا تعبيرا عف  والفكرية فقط وا 
الانطباعات انطلبقا مف ملبحظة السموؾ ومف الميوؿ والنوازع الشخصية، لذلؾ يجد الدارس ليذه الحركات نفسو 

ة والأحكاـ المسبقة، وما زاد الأمر تعقيدا توجو بعض فصائؿ الحركات أماـ مجموعة مف الآراء المتناقض
 الإسلبمية نحو العمؿ السياسي.                                                     

وعمى الرغـ مف وجود بعض الدراسات التي حاولت البحث في الموضوع، إلا أنيا لـ تعطي الجانب      
عطائيا صبغة الوضوح يعد مفتاح عممية البحث لموصوؿ إلى المعرفي والمفاىيمي ح قو، لأف تحديد المفاىيـ وا 

 اليدؼ المنشود. 

لذلؾ سوؼ يعالج ىذا المبحث التأصيؿ المفاىيمي والنظري لمحركات الإسلبمية انطلبقا مف التأصيؿ 
الأوؿ، ثـ نعرج في المطمب  المفاىيمي مف خلبؿ نشأة الحركات الإسلبمية ومفيوميا وكذا تصنيفاتيا في المطمب

 الثاني عمى التأصيؿ النظري لمحركات الاسلبمية.

 

 المطمب الأول : التأصيل المفاهيمي لمحركات الإسلامية

 الفرع الأول : نشأة الحركات الإسلامية

لقد ظؿ تاريخ الإسلبـ حتى عيد قريب يشيد دعوات متكررة لممدافعيف عف الديف ضد كؿ خطر وانحراؼ، 
صلبح، واستمر ىذا الأمر حتى فجر الحداثة،  مع إدانة المجتمع أو الدولة بالانحراؼ الذي يحتاج إلى تقويـ وا 

ـ مف شأف الديف وبعث ما اندثر حيف ظمت أنحاء دار الإسلبـ تشيد ىبات إصلبحية تيدؼ إلى إصلبح ما انيد
( والحركة السنوسية 1791-1703مف أمره، ومف ىذه الحركات حركة الشيخ محمد بف عبد الوىاب في نجد )

( وحركة داف فوديو في نيجيريا 1898-1881( والميدية في السوداف )1878-1859في شماؿ إفريقيا )
 (1)ا في بقاع أخرى كثيرة مف العالـ الإسلبمي.(، وغيرى1762-1702( والدىموية في اليند )1754-1817)

                                                           
 .253، ص1983حسن البنا، مذكرات الدعوة والداعية. القاىرة: الدكتب الإسلامي،  (1)
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وقد سبقت ىذه الحركات التي غمب عمييا الطابع السياسي ولحقتيا حركات أخرى كثيرة روحية واجتماعية،      
منيا نشأة وانتشار الطرؽ الصوفية: الخموتية والإدريسية والتجانية والسمانية والختمية في القرنيف الثامف عشر 

ر، وعودة الروح إلى طرؽ صوفية قديمة شيدت انبعاثا وسعة انتشار، مثؿ النقشبندية والشاذلية والتاسع عش
 والقادرية وغيرىا.

ولكف كؿ ىذه الحركات التي سبقت الحداثة تمتاز بأنيا حركات جعمت اليـ الديني أساس عمميا ولب      
لسنوسية والميدية والوىابية، ولـ يكف مف أىدافيا، ويشمؿ ذلؾ حتى الحركات التي اتخذت منحى سياسيا مثؿ ا

بيف ىموـ ىذه الحركات الاضطلبع بالإصلبح الاقتصادي أو السياسي أو الاجتماعي، إلا بقدر ما يكوف مثؿ 
ىذا الإصلبح مف مطالب الديف وتطبيقا لقيمو أو تعاليمو، وىذا يعني أف المرجعية في الأمة الإسلبمية كانت 

انت تسعى حركات الإصلبح إلى إصلبح شأف الأمة الديني والدنيوي مف منظور دينية إلى حد كبير، إذ ك
إسلبمي بحت، غير أف ىذه الخاصية بدأت تتأثر بعد مواجية الأمة مع الحداثة، والتي كانت في مبدئيا مواجية 

العظمى عسكرية مع القوى الأوربية الصاعدة، وشيدت ىذه الفترة تحوؿ الأمة الإسلبمية تدريجيا مف القوة 
المستقمة بشؤونيا والمييمنة عمى محيطيا إلى مجرد قوة بيف القوى الكبرى، ممثمة في الدولة العثمانية وبدرجة أقؿ 

 (1)تيا بانييار الدولة العثمانية.في مصر بقيادة محمد عمي، وىي مكانة سرعاف ما فقد

جياز مصطفى كماؿ     عمى مؤسسة الخلبفة  –ورؾ أتات -وقد تمخض عف انييار الدولة العثمانية، وا 
وبداية الدخوؿ في مرحمة العممانية الراديكالية لتركيا الجديدة، بعد أف تـ الفصؿ بيف السمطتيف  1924في عاـ 

الدينية والفعمية وتـ تقميص دور الخميفة الروحي لممسمميف المتمثؿ في الأمير عبد المجيد، المعيف مف قبؿ 
ديدة، نشأة الحركة الإسلبمية المعاصرة، التي قاـ رىانيا عمى بناء دولة إسلبمية ''الجمعية الوطنية '' لتركيا الج

 (2)نسؽ الشرعي لمخلبفة الإسلبمية.جديدة، تستعيد وبشروط مختمفة ال

وتتفؽ أغمب الدراسات التاريخية عمى أف نشأة الحركة الإسلبمية كاف بمثابة رد فعؿ لسقوط دولة الخلبفة 
ف كانت الدولة العثمانية قد سقطت في  ،ضلًب عف المحافظة عمى اليوية الإسلبمية، ف1924العثمانية عاـ  وا 

حقيقة الأمر في آخر أياميا، لأنيا بعد الانقلبب عمى عبد الحميد أصبحت لا تحكـ، حيث كاف الذي يحكـ ىو 
ف عف سقوط كاف مجرد إعلب 1923الاتحاد والترقي، فيما كاف السمطاف مجرد شكؿ، فسقوط الخلبفة في عاـ 

حدث قبمو، وبالتالي ومع سقوط الخلبفة وعقد مؤتمرات حوليا في القدس، ورفع شعارات الجامعة الإسلبمية في 
                                                           

 .254حسن البنا، مرجع سابق، ص  (1)
عة انية والاجتماعية، جامالربيع جصاص، ''الحركات الإسلامية والتنظير الثقافي في المجتمع الجزائري ''، أطروحة دكتوراه، قسم علم الاجتماع، كلية العلوم الإنس (2)

 .111 ص، 2007متنوري قسنطينة ، 
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اليند، وعدـ وجود خلبفة تجمع المسمميف  ولو شكميا، كاف بلب شؾ أحد أسباب ظيور الحركة الإسلبمية، وحتى 
، والتي تدعو بالدرجة الأولى إلى إعادة بناء نظاـ نتمكف مف فيـ خمفيات نشأة الحركة الإسلبمية المعاصرة

الخلبفة، كاف مف الضروري التطرؽ إلى الأحواؿ التي تـ فييا فصؿ الخلبفة عف السمطة ثـ تحوؿ الخلبفة إلى 
 خلبفة روحية ومف ثـ إلغاؤىا تماما.

دت بمفاىيـ جديدة مثؿ لقد قامت جمعية الاتحاد والترقي عمى إثارة المشاعر القومية عند الأتراؾ، فقد نا
الوطف والدستور والحرية، وكانت ىذه المفاىيـ غريبة عمى العثمانييف، اضافة الى ذلؾ فقد ضمت في صفوفيا 

طاحة بحكـ عبد مجموعة مف الشباب المثقفيف الأتراؾ، بالإضافة إلى ييود "الدونمة" وكانت الغاية منيا الإ
 (1)الحميد الثاني.

فكري ظير مصطفى كماؿ اتاتورؾ كزعيـ ورائد لممدرسة العممانية في العالـ وفي إطار ىذا المناخ ال
الإسلبمي ، لقد نظر مف خلبؿ الحضارة الأوروبية ومنظورىا إلى مشاكؿ الخلبفة العثمانية وقاـ بالفصؿ بيف 

ا عممنا أف الديف والدولة متأثرا بالنيضة الأوروبية ورجالاتيا، وىكذا قد أصبح شخصية بارزة وميابة خاصة إذ
ـ، افتتح الجمعية الوطنية في  1924مصطفى كماؿ اتاتورؾ اعتمد عمى الديكتاتورية  في فرض أرائو ففي سنة 

أنقرة بخطاب دعا فيو إلى إلغاء الخلبفة، وىكذا ألغيت الخلبفة وكانت النقطة التي أدت في الوقت نفسو إلى 
 (2)ف الخطر التي ستواجيو مستقبلب.استفزاز ضمير الأمة م

 مف ىنا يمكف تمخيص أىـ الدوافع وجممة الأسباب التي أدت إلى نشوء الحركة الإسلبمية:       

 وما تمى ذلؾ مف الاستعمار الأوربي والغزو الثقافي، حيث كاف  1924/ سقوط الخلبفة العثمانية عاـ 1

التي خرجت مف عباءة قواـ الحركة الوطنية التي واجيت الاستعمار مف العناصر الاسلبمية النشطة 
 الجماعات الصوفية.

 / الدوافع الكامنة في الديف الإسلبمي نفسو.2

/ القضية الفمسطينية والحكومات العربية، فبعد فشؿ القوات القومية العربية في ارجاع القدس الشريؼ 3
ت اعترافات بعض الى حضيرة المسمميف، وبعد انيزاـ ىذه القوات في المعارؾ التي خاضتيا ضد اسرائيؿ وتوال

الانظمة العربية بالدولة العبرية، أدى إلى انبثاؽ حركات إسلبمية رافضة لتوجو الحكومات العربية، فيكذا ساىمت 
القضية الفمسطينية في ظيور وتطور العديد مف التنظيمات الإسلبمية التي ترفض السياسة التي تتعامؿ بيا 

                                                           
 .534، ص  2004على لزمد الصلابي، الدولة العثمانية : عوامل النهوض وأسباب السقوط. القاىرة : دار الفجر للتراث،  (1)
 .17، ص  1999عمر النجار ،عبد المجيد، مشاريع الاشهاد الحضاري. بيروت : دار الغرب الإسلامي،  (2)
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يرانية لتنقؿ بذلؾ الحركة الاسلبمية مف موقؼ" معارضة السمطة حكوماتيـ مع فمسطيف قبؿ أف تنجح الثورة الا
 "الحاكمة إلى موقؼ المطالبة بالسمطة.

/ أىـ الأسباب السياسية التي تفسر النمو المتزايد والطمب عمى الإسلبـ إخفاؽ الإيديولوجية القومية 4
 .القومية العربية فكارلأمف اىتزاز ، وما رافقيا 1967العربية، ىذا الإخفاؽ الذي تأكد في ىزيمة العرب سنة 

ويمكف القوؿ ختاما أف نشأة الحركة الإسلبمية كانت نتيجة معالجة الفجوة بيف العممانية الواقعية 
ات والإسلبمية النظرية، أو ما يصطمح عميو بجدلية الخطاب الإسلبمي بيف التبرير والتدبير لدى الحكوم

 (1)والانظمة في العالـ العربي.

 

 الثاني: مفهوم الحركات الإسلامية و تمييزها عن بعض المصطمحات ذات العلاقة بهاالفرع 

يجاد تعريؼ جامعا مانعا  يعد مصطمح الحركات الإسلبمية مف المصطمحات التي يصعب تحديد نطقيا، وا 
ليا بسبب تعدد الرؤى الايدولوجية لمدارسيف والمنشغميف بالمسألة الإسلبمية، زد عمى ذلؾ وجود خمط بيف 

ية بشكؿ موضوعي يؤخذ المصطمحات والتسميات المشابية ليا، فمف الضروري ضبط مصطمح الحركات الإسلبم
كتعريؼ محوري لمدراسة، انطلبقا مف تحديد الإطار المفاىيمي لمختمؼ التسميات التي أطمقت عمييا لإزالة 

 الالتباس والتداخؿ في ما بينيا .

 أولا: مفهوم الحركة الاسلامية

ش عمى الحقيقة أف مصطمح الحركات الإسلبمية قد عانى دوما مف درجة عالية مف الغموض والتشوي
الرغـ مف كثرة الدراسات والمقالات التي عالجت جوانب مختمفة لتمؾ الحركات، وعمى تعدد المساىمات المختمفة 
في تمؾ المعالجة فقد سمؾ كؿ منو نيجو الخاص في تسمية وتصنيؼ مكونات تمؾ الحركات المتعددة ىي 

                  الة مف الترىؿ وعدـ الانضباط وىيأيضا، الأمر الذي أدى إلى إصابة القاموس المفاىيمي الخاص بيا بح
 لخصائص المناقضة تماما لأسس التحميؿ العممي الذي يسعى عادة لمتوصؿ لنتائج ذات دقة عالية منطمقا مف 

 (2).بنفس الدرجة مف الدقة والوضوحتعريفات ومفاىيـ تتمتع 

                                                           
 .535، مرجع سابق، ص علي لزمد الصلابي (1)
(1)

 .15ضياء رشوان، دليل الحركات الإسلامية في العالم. )د.ب.ن(: مركز الدراسات السياسية والإستراتيجية الاىرام، العدد الاول، )د.س.ن(، ص 
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أف تعدد المعايير المستخدمة في وصؼ وتصنيؼ الحركات الإسلبمية، يجعؿ القارئ يصطدـ بكثرة  كما      
المصطمحات والمسميات التي تطمؽ عمييا مثؿ: التيار الإسلبمي، الصحوة الإسلبمية، الإحياء الإسلبمي، 

 ...ىابية المتشددة والمتطرفةالإر  إضافة إلى وصفيا بالحركات ..مية، السمفية، الإسلبـ السياسي.الأصولية الإسلب

وأغمب ىذه المصطمحات تحمؿ في طياتيا إنحيازات تقويمية لواضعييا ومروجييا ومستخدمييا استنادا إلى       
مواقؼ الحركات الإسلبمية مف أف مستخدمي ىذه التسميات ىـ أطراؼ المصالح والأفكار التي ينتموف إلييا، 

الاجتماعي والسياسي  ىذه التسميات ىـ أطراؼ في الصراعف مستخدمي أكثر مما تعكس حقيقة تمؾ الحركات لأ
رفضيـ أو  والثقافي الدائر في مجتمعاتيـ حوؿ المسالة الإسلبمية ومف خلبؿ ىذه المصطمحات يعبروف عف

 قبوليـ ليذه الاخيرة .

 وعميو يمكف تقديـ تعريؼ الحركة الاسلبمية وفؽ التالي:

 ميين  * تعاريف أهم المفكرين الإسلا

"يعرؼ الشيخ الحركة الاسلبمية بأنيا ذلؾ العمؿ الشعبي الجماعي  / تعريف الشيخ يوسف القرضاوي:1
المنظـ لمعودة بالإسلبـ لقيادة المجتمع، وتوجيو الحياة ...كؿ الحياة، فالحركة الإسلبمية قبؿ كؿ شيء عمؿ 
ف كاف ىذا كمو مطموبا ولكنو  وعمؿ دائب متواصؿ، وليس مجرد كلبـ يقاؿ أو خطب ومحاضرات، أو كتب وا 

مَمُوا وَقُؿِ )) مف حركة وليس ىو الحركة، والله تعالى يقوؿ:جزء   ـ  المَّوُ  فَسَيَرَى اع  مِنُوفَ  وَرَسُولُوُ  عَمَمَكُ   (2).(1)((وَال مُؤ 

"ىي حممة النشاط المنبعث بدوافع الإسلبـ وتحقيؽ أىدافو وتحقيؽ  تعريف الشيخ راشد الغنوشي:/ 2
التجديد المستمر لو مف أجؿ ضبط الواقع وتوجييو ومنو فإف أىداؼ الحركة الإسلبمية واستراتيجيتيا ووسائؿ 

 (3)ختمؼ باختلبؼ الزماف والمكاف".عمميا ت

جديد واصلبح شامؿ تبنى عمى التقاليد "الحركة الاسلبمية ىي حركة ت / تعريف الشيخ الحسن الترابي:3
الإصلبحية الخاصة التي سنيا جميور مف سمؼ الفقياء والصوفية ولا تقؼ عندىا، فيي البناء الطوعي لممجتمع 

فيي ذات ىـ الإسلبمي في سبيؿ الإصلبح النافذ تنطوي عمى استعداد جيادي وتبنى عمى قاعدة تنظيمية 
   (4)سياسي وبعد عالمي".

                                                           
 .105سورة التوبة، الآية  (1)
 .09، ص 2006يوسف القرضاوي، أولويات الحركات الإسلامية في الدرحلة القادمة. القاىرة: مكتبة وىبة،  (2)
 .11، ص 2003راشد الغنوشي، الحركة الإسلامية و مسألة التغيير. تونس: دار قرطبة،  (3)
 .26، ص 1990الوحدة العربية، حيدر إبراىيم علي، التيارات الإسلامية و قضية الديمقراطية. بيروت: مركز دراسات  (4)
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تعاريؼ مفكري الإسلبـ يتضح جميا أف الحركة الاسلبمية ىي حركة تجديد في الديف الإسلبمي  فمف خلبؿ
 قائمة عمى العمؿ الشعبي الطوعي الدائـ المنظـ وتسعى لتحقيؽ أىداؼ إصلبحية للؤمة الإسلبمية.

 * تعاريف أهم الباحثين والمختصين في شؤون الحركات الإسلامية

 حثيف والمختصيف في شؤوف الحركات الإسلبمية العرب والأجانب فيي كالاتي :أما الإسيامات الفكرية لمبا

"كؿ التنظيمات المنتسبة للئسلبـ والتي تنشط في ميداف العمؿ الإسلبمي  / تعريف حيدر إبراهيم عمي:1
 حياة وتتطمع إلى إحداث النيضة الشاممة لمشعوب الإسلبمية منفردة ومجتمعة وتسعى إلى التأثير في كؿ نواحي 

عادة تشكي  (1)ميا وفقا لممبادئ الإسلبمية".المجتمع مف أجؿ إصلبحيا وا 

"بأنيا جماعة سياسية منظمة تستيدؼ السمطة، مرجعيتيا الوحيدة الإسلبـ / تعريف فريد عبد الكريم: 2
 (2)الإسلبمية".وىدفيا الأساسي تطبيؽ الشريعة 

مجرد حركة دينية كالطرؽ الصوفية مثلب أو "إنيا ليست / تعريف الأستاذ صلاح الدين الجورشي: 3
التيارات الثقافية والاجتماعية التي تتشكؿ عادة في جمعيات ونوادي لأداء وظائؼ محددة، وىي أيضا ليست 
حزبا سياسيا عاديا، لكف كؿ ىذه الأبعاد نجدىا بنسب مختمفة تتقاطع داخؿ الحركة الإسلبمية"، فيو يرى بأف 

يختمؼ في برامجو ومناىجو ووسائمو وارتباطاتو ومراجعو العقائدية والفكرية كما تتبايف الحركة ىي كياف تنظيمي 
في الحجج والأىمية مف قطر إلى آخر ومف تجربة لأخرى، ويضيؼ أف اختلبفيا لا يمنع التقاءىا حوؿ أرضية 

جوانب السموكية واحدة وما يميز الحركات ىو إلحاحيا عمى اعتبار الإسلبـ منيج حياة ثـ تركيزىا عمى ال
 (3)الأخلبقية للؤفراد والمجتمعات.و 

يرى في كتابو "سبيؿ القصائد لمحكـ الراشد" أف: "الحركة الإسلبمية  / تعريف الأستاذ فادي شامية:4
مصطمح يعبر عف التنظيـ الذي يعمؿ لتحكيـ شرع الله وقد بات واضحا أىمية ىذه التنظيمات ومبرر وجودىا 

 الإسلبـ.و  سلبمية ركنيف : التنظيــ وىذا التعريؼ يضع لمحركة الإ 1924لإسلبمية عاـ بعد انييار الخلبفة ا

                                                           
 .49، ص 1993حيدر إبراىيم علي، أزمة الإسلام السياسي في السودان. )د.ب.ن(: الدؤسسة الوطنية للفنون الدطبعية،  (1)
د والإصلاح في الدغرب" رسالة كريمة كروي، "الحركات الإسلامية والدشاركة السياسية في دول الدغرب العربي حالة حركتي الإصلاح الوطني في الجزائر والتوحي  (2)

 .17، ص 2010/2011، كلية العلوم السياسية و الإعلام، قسم العلوم السياسية والعلاقات الدولة، 3ماجيستير )جامعة الجزائر
"، رسالة ماجيستير )جامعة سبتمبر على الحركة الإسلامية في الشرق الأوسط: أنموذج الحركة الاسلامية في الأردن 11لزىر بن عيسى، "انتكاسات أحداث  (3)

 .08(، ص 2010/2011لزمد خيضر بسكرة، كلية الحقوق و العلوم السياسية، قسم العلوم السياسية، 
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فالتنظيـ ىو الشكؿ الذي تفرغ فيو جيود جماعية لتحقيؽ غرض مرسوـ أما الإسلبـ فيو الديانة الربانية 
يف أفراده نوع مف الشاممة في شقيا الاعتقادي والسموكي ولذلؾ فكؿ فصيؿ مف فصائؿ الحركة الإسلبمية يقوـ ب

 أنواع التنظيـ ولو كاف بسيطا وييدؼ إلى تحكيـ شرع الله في الأرض حتى ولو كاف مف خلبؿ عممو يركز عمى 

 (1)دخؿ في إطار الحركة الإسلبمية.جانب دوف آخر ي

تطمؽ عمى الحركات التي تنشط عمى الساحة السياسية وتنادي بتطبيؽ / تعريف عبد الوهاب الأفندي: 5
لإسلبـ وشرائعو في الحياة العامة والخاصة عمى حد سواء وتناوئ في سبيؿ ىذا المطمب الحكومات قيـ ا

والحركات السياسية والاجتماعية الأخرى التي ترى أنيا قصرت في امتثاؿ تعاليـ الإسلبـ أو خالفتيا، ويغمب 
السياسة، إذ يندر مثلب إطلبؽ ىذا المصطمح عمى الحركات التي تصؼ نفسيا بيذا الوصؼ وتنشط في مجاؿ 

إطلبؽ  وصؼ الحركات الاسلبمية عمى الجماعات الصوفية التي لا تنشط في المجاؿ السياسي، ولا الحركات 
الصوفية ولا الأحزاب التقميدية ذات الخمفة الإسلبمية مثؿ حزب الاستقلبؿ المغربي وحزب الأمة السوداني 

عمى حكومات تطبيؽ الشريعة الإسلبمية مثؿ المممكة العربية والرابطة الإسلبمية في باكستاف، كما لا يطمؽ 
السعودية، ولا يشمؿ الأحزاب والحركات الإيرانية بؿ يغمب عمييا تسمية الإصلبحييف والمحافظيف، )ويشمؿ ىذا 
التعريؼ جماعة الإخواف المسمميف في الدوؿ العربية والجماعة الإسلبمية في باكستاف وحزب الرفاه في تركيا 

ماعة العدؿ والإحساف في المغرب و الجبية الإسلبمية القومية في السوداف، كما يشمؿ أيضا الجماعات وج
 (2)الإنقاذ الإسلبمي في الجزائر(.الأكثر تطرفا وعنفا مثؿ الجياد في مصر وجبية 

الأمر "الإسلبـ السياسي ىو المجوء إلى مفردات الإسلبـ الذي تقوـ بو بداية  / تعريف فرنسوا بورجا:6
    الطبقات الاجتماعية التي لـ تستفيد مف مظاىر التحديث الإيجابية، والتي تعبر عف طريؽ مؤسسات الدولة

 (3)لتطبيؽ الحرفي لمتراث الغربي".)أو في الغالب ضدىا( عف مشروع سياسي بديؿ لسمبيات ا

"ىي نمط لموجات متتالية مف الانبعاث أو النيوض كاستجابة لأوضاع أو  / تعريف ريتشارد ديكمجيان:7
د ػػو، مكنت الإسلبـ مف التجديػػة فيػػة متضمنػػة سياسيػػة اجتماعيػػة، ويحتوي ىذا النمط عمى آليػمواقؼ الأزم
اريخ ػات في التػػحركات أو الػي ىذا وقد تكررت ىذه الموجػد الخارجػي والتيديػؿ الداخمػد التآكػو ضػػوتأكيد نفس

                                                           
(1)

 .09لزىر بن عيسى، مرجع سابق، ص  

(1)
، بتاريخ: www.Aljazeera.netثرىا في الاستقرار السياسي بالعالم العربي"، متحصل عليو من الدوقع: أ يم غرايبة، "الحركات الإسلامية وإبراى 
 .10:28، على الساعة: 07/02/2016

(1)
مذكرة ماجيستير سهام زروال، "استراتيجيات النظم السياسية العربية بذاه الحركات الإسلامية: دراسة حالة جماعتي الإخوان الدسلمين في مصر و الأردن"،  

 .25، ص2008/2009، قسم العلوم السياسية والعلاقات الدولية، )جامعة لزمد خيضر، بسكرة، كلية الحقوق و العلوم السياسية
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كثيرا، وعمى الرغـ مف التشابو الواضح الذي تظيره، إلا أنيا تتميز بقدر مف الاختلبؼ في المضموف  يػػالإسلبم
 .(1)الإيديولوجي وكيفية التطبيؽ"

ومف خلبؿ التطرؽ لمختمؼ التعريفات لمحركة الإسلبمية نجد أف كؿ مفكر يتناوليا مف الزاوية التي يبحث 
، وبناء عميو نعتمد في دراستنا لمحركة الإسلبمية عمى مفيوـ كونيا فييا وم نو يحاوؿ إسقاطيا عمى ىذا المفيوـ

قوى مؤثرة في المجتمع ليا أىدافيا واستراتيجيتيا، وتتأثر بالظروؼ المحيطية بيا، فيي جزء مف الصراع 
مخزوف ثقافي يطغى عميو الديف، غير  الاجتماعي والسياسي ولكنيا تستعمؿ المغة والرمزية الدينية وترتكز عمى

أنيا تبقى كائف اجتماعي متولد مف رحـ المجتمع وىذا ما ذىب إليو عالـ الاجتماع التونسي "عبد المطيؼ 
اليرماسي" بقولو: " الحركات الإسلبمية حركات اجتماعية تخضع لقانوف التطور، تحمؿ خصوصيات المجتمعات 

فعؿ فييا، وىي كذلؾ حركات تفتقر إلى التجانس في مرجعيتيا ومف الضروري التي نشأت فييا، تتأثر ببيئتيا وت
 (2)ما لا سياسيا عمى ىذا الأساس".التعامؿ معيا عمميا ول

 

 ثانيا : المصطمحات ذات العلاقة بالحركة الإسلامية 

لمحركات الإسلبمية مشوش مما أدى إلى اختلبط والتباس  كما وسبؽ أف أشرنا بأف القاموس المفاىيمي
ىذا المصطمح بعدة مصطمحات أخرى أحيانا تستعمؿ عمى أنيا مرادفا لو وأحيانا أخرى يتـ استعماليا لأغراض 
ايديولوجية .... وبعضيا الآخر تـ رفضو مف طرؼ مفكرييا باعتباره يتنافى مع تعاليـ الديف الإسلبمي القائـ 

 ىذه المصطمحات و التسميات نجد:  ـ والتسامح، ونبذ شتى أشكاؿ العنؼ والتطرؼ الديني، ومف بيفعمى السم

   Islamic Fundamantalism/ الأصولية الإسلامية : 1

" Intégrisme" بالإنجميزي، ويقابمو في الفرنسية "Fondamentalismالأصولية ىي ترجمة لممصطمح " 
يراف وتركيا" عمى أنيا: "مفيوـ طور في الغرب و   قد عرفت في "موسوعة الحركات الإسلبمية في الوطف العربي وا 

 ة لله"، فيما بعد وسع ػػة والأبديػػة الحرفيػػؿ ىو الكممػػي أف الإنجيػػف فػػاة الإنجيمييػػلكي يصؼ اعتقادات بعض الدع

                                                           
راسات الوحدة ريتشارد ديكمجيان، "الأصولية في العالم العربي" في كتاب: حيدر إبراىيم علي، التيارات الإسلامية و قضية الديمقراطية، بيروت: مركز د (1)

 .33، ص 1999العربية، الطبعة الثانية، 
اسي، "الحركات الإسلامية في الدغرب العربي: عناصر أولية لتحليل مقارن"، في كتاب: لردي حماد وآخرون، الحركات الإسلامية و عبد اللطيف الذرم (2)

 .298، ص 2001الديمقراطية: دراسة في الفكر والدمارسة، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، الطبعة الثانية، 
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  (1)التي تحاوؿ العيش طبقا لمنص الديني. ىذا المعنى ليتضمف كؿ أنواع الجماعات الدينية

وبالرغـ مف أف لفظ الأصولية مف أصؿ عربي مف الناحية الاشتقاقية إلا أنو ترجمة لمفظ أجنبي، لكنو رغـ 
ذلؾ اكتسب قبولا وانتشارا، في حيف أف استعماؿ كممة الأصولية يحاوؿ بو عدـ إضفاء صفة الإسلبمي عمييا 

 (2)ر مف التزمت والتعصب والرجعية.ت توحي الكممة بقدبصورة دالة، وفي نفس الوق

وعادةً ما يطمؽ لفظ الحركات الأصولية عمى الحركات التي تريد تطبيؽ الإسلبـ بجدؿ الكؿ أو لا شيء 
وىدـ النظـ الجاىمية كميا ليبدأ تأسيس المجتمعات الإسلبمية مف جديد، فلب إصلبح ولا ترميـ ولا تعديؿ ولا 

 (3)الإصلبح وعدـ الفساد في الأرض.ائـ كأف الإسلبـ لـ يدع الناس إلى تغيير لما ىو ق

غير أنو يلبحظ أف ىناؾ فرؽ واضح بيف الحركات الإسلبمية والأصولية وىذا المصطمح أطمؽ عمى 
الحركات الإسلبمية السياسية في محاولة مف الغرب لربط ىذه الأخيرة بالأصولية المسيحية بكؿ سمبياتيا، وعميو 

متمقي الغربي عندما يصمو مصطمح الأصولية الإسلبمية فإف مرجعيتو المفاىيمية ستمجأ إلى ذلؾ التاريخ فال
الكنسي المرتبط بقير التقدـ العممي والإنساني والأوربي، ومف ثـ تصمو دلالات مختمفة عف الإسلبـ، فالتاريخ 

نما عرؼ السمفية وىي تختمؼ عالإسلبمي لـ يعرؼ الأصولية عبر مراحؿ تطور المجتمعات الإسلبمية  ف وا 
  الحركات الإسلبمية المعاصرة.

 / الحركات الإسلامية السمفية:2

المقصود بالحركات السمفية ىـ المعتصموف بالنيج الذي سار عميو سمؼ الأمة مف أىؿ القروف الأولى في 
مسائؿ الاعتقاد وأصولو كما ىي في القرآف والسنة، وتستخدـ كممة السمفية للئشارة إلى الحركة الإصلبحية في 

"رشيد ( و1905-1849) عبده" ( و"محمد1897-1837) عشر كحركة "جماؿ الديف الأفغاني"القرف التاسع 
 ة الحركات (، وكانت رؤية ىؤلاء السمفييف وانتاجاتيـ الفكرية مدخلب تاريخيا لتعبئ1935-1860)رضا"

 (4) الاسلبمية المعاصرة.

 / الحركات الاسلامية والتطرف:3

 البعد عف الوسط والوقوؼ في الطرؼ، وىو يقابؿ التوسط والاعتداؿ واقترف التطرؼ  لتطرؼ في المغة ىوا

                                                           
 .159، ص2004لامية في الوطن العربي وايران وتركيا. بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، أحمد الدوصلي، موسوعة الحركات الإس (1)
 16، ص 1999حيدر إبراىيم علي، أزمة الإسلام السياسي: الجبهة الإسلامية القومية في السودان نموذجا. القاىرة: مركز الدراسات السودانية،  (2)
 .78ابق، ص حسن حنفي، لزمد عابد الجابري، مرجع س (3)
 14ص سابق، مرجع كريمة، كروي (1)
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في الشريعة بالغمو والتشدد، أي مجاوزة الحد وتكميؼ الناس ما لا يطيقوف وكميا أمور نيى الشرع عنيا وحذر 
 لا))  قولو تعالى: الإسلبـ منيا، فالإسلبـ ينيى عف الغمو في الديف والتشدد عمى الناس وعمى النفس كما في

مُوا  ـ  فِي تَغ   (2)يعتبر النتيجة الحتمية لمتطرؼ.وقد ارتبط الغمو والتشدد باليلبؾ، فاليلبؾ  (1)((دِينِكُ

فالإسلبـ المتطرؼ الذي أصبح يعرؼ باسـ العصبية الإسلبمية ليس حركة متجانسة وحيدة، بؿ ىناؾ 
وحتى داخؿ البمد الواحد في بعض الأحياف، وبعضيا  العديد مف نماذج العصبية الإسلبمية في بمداف عديدة

حركات  ترعاه الدولة وبعضيا معمف ومتداوؿ أو تدعمو حكومة إسلبمية لأغراضيا الخاصة وبعضيا عبارة عف
 (3)شعبية حقيقية مف القاع.

تصادي ويعني التطرؼ سياسيا الدعوة الفردية والجماعية إلى إجراء تغيير جذري في النظاـ السياسي والاق
والاجتماعي في البمد وليس مقصورا عمى الحركات الاسلبمية فحسب، فيناؾ التطرؼ العمماني والتطرؼ 
الحكومي الرسمي في السياسات والاجراءات والمواقؼ وغالبا ما يكوف مرتبطا بالعنؼ، و وفقا لمكواكبي فإف 

مة جر الآخر إليو، وقد أجمع الكتاب الاستبدادييف السياسي والديني مقارنة لا تنفؾ متى وجد أحدىما في أ
السياسيوف المدققوف بالاستناد عمى التاريخ والاستقراء عمى أف ما مف أمة أو عائمة أو شخص تشدد في الديف إلا 

 (4)نظاـ دنياه وخسر أولاه وعقباه.وأختؿ 

ف وعموما تعود أسباب الغمو والتطرؼ إلى حركات الشباب أو حركات مثقفيف يسعوف لأىداؼ مث الية، وا 
كانت ىناؾ أسباب أخرى فمثلب يرى الشيخ يوسؼ القرضاوي أف بعض الشباب إنما اعتمدوا عمى الكتب لفقدانيـ 
 الثقة بأكبر المحترفيف مف رجاؿ العمـ وخاصة المقربيف مف السمطاف منيـ، فيـ عندىـ في موضع الاتياـ لأنيـ 

ى لله، فوجدوا اف الأموات أوثؽ و آمف مف الأحياء، فمجؤوا إليمالئوف الحكاـ رغـ عمميـ بأنو لا يحكـ بما أنزؿ ا
 (5)كتبيـ يأخذوف عنيا دوف وسيط.

ويجب التفريؽ بيف العنؼ كأسموب طارئ تستدعيو ظروؼ معينة وكونو جزء مف فكر الحركات 
خطأ الإسلبمية، إذ لا تمثؿ مجموعة التطرؼ سوى شريحة صغيرة ىامشية داخؿ الحركات الإسلبمية، فمف ال

                                                           
 .171سورة النساء، الآية  (1)
لبحوث الاستراتيجية، عبد الوىاب الأفندي وآخرون، الحركات الإسلامية و اثرىا في الاسقرار السياسي في العالم العربي، ابو ظبي: مركز الامارات للدراسات وا (2)

 .93، ص2002
 . 39، ص2006برنارد لويس، أزمة الإسلام: الحرب الدقدسة والإرىاب غير الدقدس. )ترجمة عمار أحمد حامد(، سوريا: دار الرضا، الطبعة الأولى،  (3)
 .15كريمة كري، مرجع سابق، ص  (4)
(1)

 .90، ص1998يوسف القرضاوي، الصحوة الإسلامية بين الجحود والتطرف، بيروت: مؤسسة الرسالة،  
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إلصاؽ العنؼ السياسي بالحركات الاسلبمية دوف غيرىا لأف الواقع يدؿ عمى أف العنؼ السياسي ىو الشيء 
الوحيد الذي يتساوى فيو الجميع، وما يطمؽ عميو بالعنؼ الديني يخفي وراءه العنؼ الذي تمارسو النظـ ضد 

ة شرعية، وىي بيذا الإجراء تدفعيـ إلى خصوميا الإسلبمييف بغمؽ أبواب الوصوؿ إلى الساحة السياسية بطريق
 (1)المضاد والقمع لحماية كيانيا. ممارسة العنؼ كي تبرر لجوئيا إلى العنؼ

 / الحركات الإسلامية والإسلام السياسي:4

مصطمح الإسلبـ السياسي ىو تعبير عف الحركات والقوى التي تصبو إلى تطبيؽ الشريعة الإسلبمية 
لؾ منيجية العمؿ السياسي الحديث القائـ عمى المشاركة السياسية في السمطة، فكؿ منيجا حياتيا مستخدمة بذ

حركة سياسية إسلبمية تعتبر المشاركة السياسية منيجا تدخؿ ضمف ىذا التعريؼ، وبالتالي فإف كممة سياسي في 
تقبؿ بمفيوـ مصطمح "الإسلبـ السياسي" ليست توصيؼ للئسلبـ بمقدار ما ىو توصيؼ وتعريؼ لمحركات التي 

المشاركة السياسية وخوض الانتخابات والاحتكاـ إلى صناديؽ الاقتراع، حيث أف ىناؾ العديد مف الحركات 
  (2)يد الذيف يقبموف بيذه القاعدة.والأحزاب الإسلبمية التي ترفض ىذه القاعدة، وىناؾ العد

مركبة ليا أبعاد فكرية ونفسية ويشير مصطمح الإسلبـ السياسي إلى ظاىرة محمية وعالمية، وىي ظاىرة 
واجتماعية وسياسية، وقد استخدـ الإسلبـ السياسي كمصطمح إعلبمي لوصؼ الحركات الإسلبمية، وشاع تداولو 

واستخدـ في التحميؿ الغربي مما أدى الى عدـ التمييز بيف الإسلبـ كديف رئيسي  2001سبتمبر  11بعد أحداث 
لاجتيادات في تفسير وتطبيؽ الشريعة الإسلبمية مرتكزا ليا، كما أف وبيف حركات اجتماعية تتخذ مف بعض ا

 (3)ىناؾ إسلبميات كثيرة ومتنوعة. إضفاء صبغة سياسي عمى الإسلبـ يفيـ منو ضمنيا أف

 

 الفرع الثاني : تصنيفات الحركات الاسلامية

الأشكاؿ المتواجدة  لقد شيدت الحركات الإسلبمية عدة خرائط وتقسيمات بغية محاولة الإحاطة بمختمؼ
عمى أرض الواقع مف الحركات الاسلبمية، إلا أف ىناؾ تصنيؼ يعد الأكثر واقعية وشمولا لمختمؼ الحركات 
الإسلبمية عمى رغـ الاختلبفات الموجودة بينيا، وىو التصنيؼ الوارد في "دليؿ الحركات الإسلبمية في العالـ"، 

                                                           
(1)

 .15كريمة كري، مرجع سابق، ص 

(1)
وذجا"، رسالة رائد لزمد عبد الفتاح دبعي، "اساليب التغيير السياسي لدى حركات الإسلام السياسي بين الفكر و الدمارسة" الاخوان الدسلمين في مصر نم 

 .12(، ص2012ماجيستير )كلية الدراسات العليا جامعة النجاح الوطنية في نابلس، فلسطين، 

(1)
 .15كروي كريمة، مرجع سابق، ص 
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ف أساسيتيف لا يجمع بينيما سوى الانتساب إلى الإسلبـ مع حيث تـ تقسيـ الحركات الإسلبمية إلى فئتي
الاختلبؼ العميؽ قبؿ ذلؾ وبعده في طريقة ىذا الانتساب وقراءة ذلؾ الإسلبـ، كذلؾ مف الضروري التأكيد عمى 
أف خريطة الحركات الإسلبمية التي نحف بصدد دراستيا لا تشمؿ سوى تمؾ التي ترتبط بعلبقة ما مع السياسة 

 (1)ممارسات الاجتماعية و الدينية.ركزىا السمطة والدولة أكثر مف ارتباطيا بالمجتمع والوفي م

 

 الفئة الاولى: الحركات الاسلامية الدينية

ىي تمؾ التي تقوـ عمى قراءة معينة للئسلبـ والنصوص القرآنية الكريمة وتنظر مف خلبليا للؤفراد 
والمجتمعات والدوؿ مف منظور صحة العقيدة فقط، والقضية الرئيسة  وربما الوحيدة بالنسبة لتمؾ الحركات ىي 

يماف بالنسبة للؤفراد والمجتمعات والدوؿ يظؿ إقامة التوحيد والعبودية الحقة لله كما تراىا، وبالتالي فإف حقيقة الإ
وىي تقوـ بتفسير تمؾ  وأفعاؿ تمؾ الفئة مف الجماعات.بالنسبة ليا المبحث الوحيد الذي تتحرؾ ضمنو أفكار 

النصوص القرآنية والنبوية بطريقة حرفية ظاىرية تستند عمى قاعدة " عموـ المفظ " وليس " خصوص السبب " 
و ذكرت في سياقو تمؾ النصوص الكريمة، وتدفع تمؾ المنيجية الحركات بصفة عامة إلى الذي نزلت مف أجمو أ

التورط في أحكاـ متسرعة بكفر الدوؿ وجاىمية المجتمعات والأفراد. وفضلب عف تمبس تمؾ الحركات في أسمائيا 
خلبفة الراشدة التي ومصطمحاتيا وتشكيلبتيا التنظيمية سموؾ أعضائيا لمموروث الإسلبمي مف حقبة النبوة وال

تمثؿ المرجعية التاريخية الوحيدة ليا، فيي تقوـ بقراءة واقع مجتمعاتيا المعاصرة عبر تجربة تمؾ الحقبة وتعيد 
تسمية فاعميو وقواه وتناقضاتو بنفس المسميات التي كانت فييا، وبذلؾ فإف اليدؼ الرئيسي لتمؾ الحركات ىو 

الأفراد بالنسبة لمبعض منيا، حيث أنيـ جميعا حسب رؤيتيا خارجوف عف  إعادة أسممة المجتمعات والدوؿ وكذلؾ
الإسلبـ بصور مختمفة، وتنقسـ تمؾ الحركات الإسلبمية الدينية في تبينيا لمحقبة النبوية وما تلبىا مف خلبفة 

 (2)حالية عمييا إلى قسميف رئيسيف:راشدة وقياس المرحمة ال

 السممية :القسم الأول / الحركات المتطرفة 

تتفؽ تمؾ الحركات عمى أف المجتمعات المعاصرة أقرب لحالة المجتمع الجاىمي والكافر في مكة بعد 
البعثة النبوية وقبؿ اليجرة منيا إلى المدينة، كذلؾ فبنفس القياس فتمؾ الحركات ترى أف الوقت لـ يحف بعد 

                                                           
، على 14/12/2015، بتاريخ: www.Abdallamalkki.comعبد الله مالكي، "الحركات الدتطرفة واقعا ومستقبلا"، متحصل عليو من الدوقع:  (1)

 .15:12الساعة: 
 .19ضياء رشوان، مرجع سابق، ص  (2)
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حيث أف كؿ ذلؾ لـ  –الجياد حسب مصطمحيـ  أو –لمعمؿ بالسياسة أو بناء دولة إسلبمية أو ممارسة القتاؿ 
يؤمف بو المسمموف قميمي العدد والحيمة في مكة، نتيجة ليذا، تذىب تمؾ الحركات إلى عدـ ممارسة أي افعاؿ 
عنيفة أو قتالية ضد المجتمعات والدوؿ والأفراد الكافريف أو الجاىميف حسب رؤيتيـ ليـ مثمما لـ يفعؿ ذلؾ 

  (1)المرحمة المكية.وف الاوائؿ في المسمم

أما عندما يطرح التساؤؿ بداخؿ تمؾ الحركات حوؿ طريقة التعامؿ مع ىؤلاء الأفراد والدوؿ والمجتمعات، 
 فإنيـ ينقسموف بناءً عمى إجابتيـ إلى قسميف رئيسييف:

 / حركات التكفير والهجرة:1

 لـ يعد فييا مف أمؿ أف تيتدي  ترى أف المجتمعات المعاصرة تشبو مجتمع مكة قبؿ اليجرة مباشرة، حيث 

للئسلبـ ولـ تعد تضـ سوى الكافريف فقط وبالتالي لابد ليـ مف ىجرىا بصورة أو بأخرى، حيث أنيـ 
يمثموف المسمميف الوحيديف عمى وجو الأرض ومف سواىـ ولـ ينضـ إلييـ فيو كافر كفرا بوحا، واليجرة بالنسبة 

ماما والانفصاؿ عنو كمية أو بالخروج منو إلى الصحارى والمناطؽ ليـ سواء كانت داخؿ المجتمع باعتزالو ت
                                                                 البعيدة، إنما ىي عمى غرار اليجرة النبوية انتظارا لأف يظير الله دينو ويعودوا إلى ذلؾ المجتمع منتصريف.                         

 كات إعادة الدعوة :            / حر 2 

حيث ترى ىذه الحركات أف إعادة دعوة الناس الذيف يجيموف الإسلبـ كما كاف الكافروف في مكة  
يجيمونو، تعد الميمة الوحيدة التي يجب عمييـ القياـ بيا كما فعؿ المسمموف الاوائؿ، ويمثؿ "التبميغ والدعوة " 

 -حسب رؤيتييـ  -لتعامؿ مع تمؾ المجتمعات المعاصرة الجاىمية والكافرة الطريقة الوحيدة ليذه الجماعات في ا
 (2)منيا أو الاصطداـ العنيؼ معيا.دوف اعتزاليا أو اليجرة 

 

 القسم الثاني / الحركات الجهادية العنيفة :

ىجرة  تتفؽ الحركات الجيادية العنيفة عمى أف المرحمة التي يعيشيا العالـ اليوـ يمكف مقارنتيا بمرحمة
وتتفؽ تمؾ  ،يدة والديف بالدولة، أي بالسياسةالإسلبـ إلى المدينة وما تلبىا، وىي تمؾ التي اندمجت فييا العق

                                                           
، 09/12/2015، بتاريخ: www.thepersiangulf.weebly.comمن الدوقع:  مدخل عام لفهم الحركات الإسلامية الدعاصرة، متحصل عليو (1)

 .13:24على الساعة: 
 .20ضياء رشوان، مرجع سابق، ص  (2)
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الحركات أيضا عمى أف الحكومات في البمداف المسممة قد خرجت عف الإسلبـ وتعد مسؤولة عف حالة الجاىمية 
حيد، التي ترى تمؾ الحركات أنيا تمثميا، ونتيجة ليذه التي تعيشيا مجتمعات تمؾ البمداف وعف محاربة قوى التو 

القراءة فإف المجتمعات الجاىمية المعاصرة حسب تمؾ الحركات لا تجوز إعادة دعوتيا إلى أساسيات الإسلبـ بعد 
أف وصؿ إلييا البلبغ واكتممت الرسالة، وبالتالي فلب مكاف لمدعوة المكية اليادئة بؿ ىو "الاستعلبء" المدني 

عادة أسممة المجتمع والدولة وتأسيسيما مف جديد عمى نفس القواعد التي أسست عمييا دولة المدينة، ويعد وا  
 العنؼ الديني أو الجياد كما أسمتو تمؾ الحركات، ىو الوسيمة الوحيدة تقريبا لدييا مف أجؿ تحقيؽ تمؾ الأىداؼ.

ية العنيفة، فإنيا توزعت بيف أقساـ ونتيجة اختلبؼ ظروؼ ومراحؿ ومناطؽ نشأة تمؾ الحركات الجياد
الأولويات الحركية ثلبثة عمى الاقؿ فيما بينيا حوؿ المفاىيـ الأساسية السابقة ثـ تختمؼ بعد ذلؾ في 

  (1)لتطبيقيا.

 أ/ الحركات محمية الطابع:

ف "العدو تنطمؽ الحركات محمية الطابع، والتي لا توجد تقريبا سوى في بمداف العالـ الإسلبمي، مف فكرة أ
القريب أولى بالقتاؿ مف العدو البعيد"، وىو بالنسبة ليا حكومات الدوؿ التي تنتمي إلييا والتي يعد إسقاطيا عبر 
قتاليا ىو الميمة الأولى التي يجب عمييا البدء بيا، وعمى الرغـ مف أف الجياد ىو فرض عمى المسمميف لمدفاع 

و خارجي غير مسمـ، فقد حورتو تمؾ الفئة الجيادية ليصير عف عقيدتيـ ودينيـ مف أي ىجوـ عمييا مف عد
جيادا داخميا موجيا إلى حكومات البمداف التي تنتمي إلييا والتي تسعى إلى اقتلبعيا وتأسيس دوؿ إسلبمية بدلا 

 نيا.م

ولا شؾ أف وضع تمؾ الفئة مف الحركات مفيوـ "الجياد" عنوانا لقتاليا الداخمي ضد حكوماتيا إنما كاف 
 يعكس مف ناحية رؤيتيا ليا باعتبارىا حكومات "كافرة" معادية للئسلبـ.

وقد كانت "الجماعة الإسلبمية" و"جماعة الجياد" في مصر، و"الجماعة الإسلبمية المسمحة" في الجزائر 
 الطابع.و"الجماعة الإسلبمية المقاتمة" في ليبيا الآف أمثمة بارزة لتمؾ الفئة مف الحركات الجيادية محمية 

 الانفصالية:-ب/ الحركات الاستقلالية

متواجدة بصفة عامة في مناطؽ الأقميات المسممة بداخؿ الدوؿ غير الإسلبمية، وأبرزىا تمؾ التي توجد 
الآف في كشمير باليند والشيشاف بروسيا الاتحادية وفي أفغانستاف أثناء الغزو السوفيتي ليا، ويتداخؿ لدى تمؾ 
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جياد ضد العدو الخارجي غير المسمـ الذي يسيطر عمى الأقاليـ التي تسعى لاستقلبليا أو الحركات مفاىيـ ال
انفصاليا مع مفاىيـ التحرر الوطني وتقرير المصير، بالإضافة لذلؾ تحتفظ تمؾ الحركات بالأساس الفكري لكؿ 

ية وأف ىدفيا الأوؿ بعد الحركات الجيادية والمتمثمة في اعتبارىا أف مجتمعات أقاليميا تعيش في حالة جاىم
قامة الدولة الإسلبمية فييا.   تحقيؽ استقلبليا أو انفصاليا ىو إعادة أسممتيا وا 

 ت/ الحركات دولية المجال:

إنيا عمى اشتراؾ مع الفئتيف الأخيرتيف في الأفكار الرئيسية لتمؾ الحركات، وتتميز عنيا بتفسيرات أخرى 
القتاؿ " لمعدو القريب أو لمعدو البعيد "، فتمؾ الفئة تتبنى مفيوـ الجياد ليا وبخاصة مفيوـ " الجياد" وأولوية 

الخارجي ضد مف ترى أنيـ أعداء الإسلبـ الخارجييف وبشكؿ خاص الجياد الدفاعي، وبالتالي فإف تمؾ الحركات 
دو القريب"، بالرغـ بالقتاؿ مف الع تختمؼ عف الحركات الجيادية محمية الطابع في اعتبارىا أف "العدو البعيد أولى

 (1)مية، باعتبارىا حكومات كافرة.مف اتفاقيا معيا في النظر إلى "العدو القريب"، أي حكومات الدوؿ الإسلب

 

 الاجتماعية ذات البرنامج الإسلامي –الفئة الثانية: الحركات السياسية 

اجتماعية تقوـ أساسا عمى مفيوـ "الشريعة" التي ىي في حقيقتيا  –تتبنى تمؾ الحركات برامج سياسية 
قاـ بو مئات الفقياء المسمميف متبايني المذاىب والاتجاىات والأماكف  –وليس نص ديني مقدس  –إنتاج بشري 

مة إلى قواعد قانونية واجتماعية خلبؿ قروف الإسلبـ الخمسة عشر لتحويؿ النصوص القرآنية والنبوية الكري
وسياسية لتنظيـ الدوؿ والمجتمعات المسممة، ولا تتوقؼ المرجعية التاريخية لتمؾ الحركات عند المرحمة النبوية 
والخلبفة الراشدة، بؿ تتسع لتشمؿ التاريخ الإسلبمي وتراثو الموزع عمى قرونو الأربعة عشر والذي تستقي منو 

مى الواقع المعاش مستعينة أحيانا عمى قراءتو بمرجعيات أخرى مف أمـ أخرى خارجو، مصطمحاتيا وقياساتيا ع
تاريخي تستمد منو رؤاىا لتنظيـ  –ديني  –ويظؿ الإسلبـ بالنسبة لتمؾ الحركات بمثابة وعاء حضاري 

 مضموف عف المجتمعات والدوؿ الإسلبمية التي توجد فييا والتي تتخذ شكؿ البرنامج الذي لا يختمؼ سوى في ال
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  : (1)وىي تنقسـ بدورىا إلى نوعيف برامج الجماعات السياسية الاجتماعية الأخرى غير الإسلبمية،

 القسم الأول / الحركات السممية الساعية لمحكم :

ىي تسعى بصورة مباشرة إلى السمطة السياسية مف اجؿ تطبيؽ برنامجيا السياسي والاجتماعي ذي 
تقد أف غايتو ىي تحقيؽ التقدـ والنمو لبمدانيا ومجتمعاتيا، ومف اجؿ وصوليا لذلؾ الطابع الإسلبمي الذي تع

اليدؼ تسمؾ تمؾ الحركات كافة السبؿ و الوسائؿ السياسية السممية المباشرة وغير المباشرة المتاحة أماميا، 
لاجتماعية الأخرى بحسب ما وتقوـ بتغيير وتنويع مواقفيا وتحالفاتيا وصراعاتيا مع الدولة أو القوى السياسية وا

تقتضيو مصمحتيا وتحقيؽ ذلؾ اليدؼ، وتعد جماعة الإخواف المسمميف في مصر والبمداف العربية الأخرى التي 
توجد بيا فروعيا، وجماعة النيضة في تونس، والجبية الإسلبمية للئنفاذ في الجزائر أبرز تمؾ الحركات 

 حكـ.الاجتماعية السممية الساعية لم –السياسية 

 القسم الثاني / حركات التحرر الوطني المسمحة :

دفعت بيا الظروؼ المحيطة في مجتمعاتيا التي تخضع لاحتلبؿ أجنبي إلى تبني برنامج لمتحرر الوطني 
يقع الكفاح المسمح في القمب منو، وقد بدأ ظيور تمؾ الحركات مف بيف صفوؼ جماعة الإخواف المسمميف إباف 

ثـ المقاومة الوطنية المصرية ضد قوات الاحتلبؿ البريطاني في مدف قناة السويس  1948حرب فمسطيف عاـ 
وفي الوقت الحالي، فإف كؿ مف حركة المقاومة الإسلبمية )حماس( وحركة الجياد  1951بدءا مف عاـ 

 (2)ثيلب لتمؾ النوعية مف الحركات.الإسلبمي الفمسطينيتيف وحزب الله المبناني تعد الأكثر بروزا وتم

 

 : التأصيل النظري لظاهرة الحركات الإسلاميةالمطمب الثاني

تقتضي دراسة الحركات الإسلبمية المعاصرة الرجوع أولا إلى النماذج الفكرية التي استقت منيا أفكارىا 
وبنت عمييا سموكياتيا، وحتى أساليب عمميا، وفي ىذا الصدد نميز بيف تياريف أساسييف أطرا العمؿ السياسي 
لمحركات الإسلبمية بشكؿ عاـ، حيث يشترؾ ىذاف التياراف في ىدؼ واحد، وىو تطبيؽ مبادئ الإسلبـ غير 

 أنيما يختمفاف في الوسيمة الواجب تبنييا.
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 الفرع الأول: الفكر الحركي الإصلاحي )الاستعابي(

اب النيضة قدـ طلبئع رواد الإصلبح والتنوير في فكرنا السياسي المعاصر النصوص المؤسسة لخط
.... وغيرىـ مف أعلبـ  الفكر العربي لمتوترة، إف محمد عبده والكواكبيالعربية في مختمؼ صوره المتناقضة وا

طية و لمقطع مع نصوصنا السياسية الوسساىموا جميعا في تركيب نصوص الخطاب السياسي العربي المتج
تو وسجالاتو في فكرنا مختمؼ تناقضابير عف مجمؿ تحولات ىذا الخطاب و والمتجو في الوقت نفسو لمتع

 (1)المعاصر.

حيث يتبع ىذا التيار منيجا تدريجيا يركز عمى التربية الموجية لكؿ فئات المجتمع، ينطمؽ في عممية 
لا نتيجة لمتغيرات القاعدية، و  فدي إلى انعكاسات سياسية تكو الأسممة، بنشر أفكاره مف القاعدة بطريقة أفقية، تؤ 

 "د سمطتو، حيث يؤكد "حسف البناأصحاب ىذا التيار حوؿ طبيعة الحكـ السياسي الأمثؿ وحدو  يوجد إجماع بيف
المرشد العاـ لجماعة الإخواف المسمميف وىو مف أىـ المنظريف لمحركات الإسلبمية المعاصرة فكرا وحركية عمى 

أوضاع الكوف، والربط بيف  ضرورة الطاعة التي اعتبرىا إحدى ركائز الدعوة، ويدعو إلى الإسلبـ الشامؿ لكؿ
شعار " أي فصؿ بيف السياسة والديف ورفع  البنا الفكر والتنظيـ والحركي وينفي " العقيدة والشريعة والسياسة وبيف

"، وفي ىذا الصدد انطمؽ مف مفيوـ محوري، وىو وحدة السمطة في النظاـ الإسلبمي، ولا "الإسلبـ ديف و دولة
 (2)أخرى دينية.ـ سمطة  سياسية و سلبتوجد حسب رأيو سمطتاف في الإ

وىو لا يرفض الديمقراطية إذا لـ تتعارض مع الشريعة الإسلبمية ويؤكد عمى أف الأنظمة الدستورية لا 
تتعارض مع الإسلبـ، وىذا إذا تـ ربطيا بأسس الشريعة الإسلبمية، ويجعؿ " حسف البنا " مف مفيوـ  الشورى، 

اثة وعدـ معارضتيا لمشريعة ديمقراطية، وما داـ المصدر النيائي لمشروعية وعبر إعادة تفسيرىا في ضوء الحد
الشورى ىو المجتمع فلب يمكف أف يمثؿ ىذا المجتمع بفئة واحدة أو حزب واحد، بؿ المطموب أف تتحوؿ الشورى 

عني كؿ إلى مؤسسة تتوقؼ شرعيتيا عمى استمرار قبوؿ المجتمع ليا، فالشورى في النظاـ الإسلبمي الصحيح ت
ما نعرفو في عصرنا ىذا مف مظاىر الحرية السياسية والحكـ الدستوري، والمجالس الشعبية والنيابية، وحؽ 
الشعب في انتخاب حكامو، وحؽ محاسبتيـ بالأجيزة النيابية والإعلبمية، وحؽ عزليـ حسب قواعد الدستور، 

التزاـ  معينة أو طبقة بالحكـ، والشورى تعنيوالشورى تعني جماعية القيادة، وعدـ استئثار فرد واحد أو فئة 
      (3)الحاكـ برأي الاغمبية.
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ة النيائية التي يجب أف توجد أما الخلبفة الإسلبمية فتشكؿ في فكر حسف البنا المؤسسة والمرجعية السياسي      
مرتكز أي خطاب الأرض، وكما ىو الحاؿ مف الناحية التاريخية، ما زاؿ ينظر إلى الخلبفة عمى أنيا  عمى

سلبمية وتحقيؽ عالمية سياسي نظري حوؿ الحكومة والسياسة، وتحقيؽ الخلبفة يمثؿ اليدؼ الأعمى لمحركات الإ
 (1)الإسلبـ.

والخميفة يسوس الأمة بنفسو وبمف ينوب عنو في إدارة البلبد وسياسة العباد ممف تعينو الأمة نائبا عنو، 
الأقاليـ أو الجيوش والمؤسسات ونحوىا ممف يقوموف عمى السمطة  ومف ينيبو ىو عف نفسو مف الولاة وعمى

التنفيذية وىؤلاء ليـ حؽ الطاعة في المعروؼ كالخميفة والإماـ كما جاء في الحديث الصحيح  "مف أطاع أميري 
 ة ػػابػػا بمثػػة  في عصرنػػة إقميميػػة إسلبميػػ، ويعتبر كؿ رئيس دول(2)ي"ػػانػػيري فقد عصى أمػػفقد أطاعني، ومف عص

  (3)نسبة لمبمد الذي يسوسو ويحكمو.الإماـ فيما يخصو مف أحكاـ بال

كما ركز البنا عمى احتراـ رأي الأمة و وجوب تمثيميا واشتراكيا في الحكػـ اشتراكا صحيحا فالإسلبـ لـ 
ستفتاء العاـ ولكنو يشترط استبانة رأي أفرادىا جميعا في كؿ نازلة وىو المعبر عنو في الاصطلبح الحديث بالا

  (4)واؿ العادية بأىؿ الحؿ والعقد.اكتفى في الأح

كما نجده يدافع عف تبني الديمقراطية، لكف الديمقراطية عنده لا تتضمف مفيوـ السيادة النيائية، بؿ تعني 
لشؤوف السيادة الإنسانية وممارسة السمطة، وتعني عمى الأخص الانتخابات، فلب تعود السمطة النيائية في ا

السياسية إلى الناس، ففي الإسلبـ تناط السيادة النيائية فقط بالله، أما سيادة الإنساف فتتعمؽ بممارسة السمطة 
ضمف حدود الشريعة الإسلبمية والشورى، بالإضافة إلى أنو لا ينفي التعددية القائمة عمى الاختلبفات في 

ة حسبو لا تقصي تعدد الأحزاب إلا تمؾ التي تعارض الأيديولوجية والسياسات والبرامج، والدولة الإسلبمي
الوحدانية، وعدـ شرعية الأحزاب الممحدة لا تنبع في نظره مف التعدي عمى حرية التعبير والاجتماع، بؿ مف 
وقوفيا ضد الأغمبية وحتى الأقمية التي تؤمف بالديف والتديف، لذلؾ فاف مثؿ تمؾ الأحزاب خارج إجماع المجتمع 

 حدتو.وميددة لو 
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" فيو يميز بيف الدولة نو لا يبعد كثيرا عف وجية نظر "حسف البناإف ""أبو الأعمى المودودي أما موقؼ
ىي التي تسير وفؽ حاكمية المسممة والدولة الإسلبمية، فإذا كانت الأولى خاضعة لحكـ المسمميف، فاف الثانية 

" ولا يزاؿ يدور حوليا الكثير مف المبس أثارىا فكر "المودوديضايا التي تعتبر نظرية الحاكمية مف أبرز القالله، و 
لله وحده، بحرية مطمقة، وىذا لا يؤتى إلا  والغموض، والمقصود بيا القدرة عمى التصرؼ في الأشياء والأشخاص

 وىو بيذا ينفي أف يكوف لأي حزب كاف أو طبقة أو شعبا أي حؽ ولو جزئيا في حاكمية الله، أو يدعي أنو قادر
عمى ممارسة الحكـ، بؿ إنو يقوـ فقط بتسيير أمور المسمميف انطلبقا مف التعاليـ القرآنية والنبوية، ومف ثمة 
فطاعة الدولة مشروطة بطاعتيا لله والرسوؿ، ولا يحؽ ليا أف تطالب بالطاعة مادامت ىي منسمخة عف طاعة 

يا في الخطاب الحركي الإسلبمي المعاصر إلى الله ورسولو، حيث شكمت نظرية الحاكمية المودودية انقلببا نظر 
درجة أف مفيوـ الحاكمية قد أصبح مف أبرز المسممات النظرية ليذا الخطاب، فيي نظرية في الدولة تقوـ 

 (1)ليتيا عمى تحديد صاحب السيادة.إشكا

مؤىموف لذلؾ وىـ أما عف طريقة الحكـ في الدولة الإسلبمية يرى "المودودي" أف أىؿ الحؿ والعقد ىـ ال      
كبار العارفيف بالديانة الإسلبمية أي عمماء الديف، ميمتيـ تأويؿ الأحكاـ الواردة في النص والقابمة لمتأويؿ لوضع 
قوانيف مناسبة لمدولة الإسلبمية، لكف ىذا لا يعني أف ليـ الحؽ في وضع قوانيف جديدة مخالفة لكتاب الله 

 و صريح و واضح في شريعة الله . ورسولو، أو اصدر حكـ فيما ورد نص في

" وخاصة فكرة الحاكمية تتغافؿ عف الظروؼ مية لآراء "أبو الأعمى المودوديإف تبني الحركات الإسلب
 السياسية والتاريخية التي دعت المودودي لصياغتيا .

دع، البية كانت تيدؼ بالدرجة الأولى إلى تنقية الإسلبـ والممارسات الدينية مف فمأف السفي حيف 
ية تعني الاتجاه الذي يعطي ويجعؿ الأولوية لممتقدـ عمى المتأخر، سواء كاف ىذا فمالخرافات والانحرافات، والس

وقد نشأ ىذا التيار في ظؿ العديد مف العوامؿ والتساؤلات فإما التوجو  (2)خر نظاـ سياسي أو فكر اجتماعي،المتأ
المسمميف عف فيـ الديف واختيار التخمؼ، أو التوجو نحو العمـ  نحو الديف والاحتفاظ بقيمو، وىذا معناه قصور

مف رواده وىو الوحيد الذي استطاع أف  "محمد عبده"* اختيار التقدـ والعصرنة، ويعتبرونتائجو، وىذا معناه 
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عالم دين وفقيو ولردد إسلامي مصري، أحد رموز التجديد في الفقو الإسلامي ومن دعاة النهضة والإصلاح في العالم  (95916-9485* محمد عبده )
وبدايات القرن العشرين العربي والإسلامي، ساىم بعد التقائو بأستاذه جمال الدين الأفغاني في إنشاء حركة فكرية بذديدية إسلامية في أواخر القرن التاسع عشر 

 إلى القضاء على الجمود الفكري والحضاري و إعادة إحياء الأمة الإسلامية لتواكب متطلبات العصر. تهدف
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يعطي أجوبة عممية شاممة لكؿ المسائؿ المطروحة وأف يدرج العامؿ الديني ليخرج برؤية تأليفية بيف ضرورات 
الذي عبر عنو  "جمال الدين الأفغاني"*يمكف ذكر الحضارة وحاجات الحفاظ عمى اليوية والوحدة الاجتماعية، و 

"روجي غارودي" بأنو كاف يعرؼ الثقافات التي يتحدث عنيا عمى منواؿ كبار مفكري الإسلبـ : "كالبيروني، ابف 
" الذيف كانوا يجتيدوف لمعرفة ثقافات العالـ مف الداخؿ بخلبؼ الكثير مف العمماء المنغمقيف في  رشد وابف حزـ

أف الأمة التي ليس ليا في  يبيف في كتابو "العروة الوثقى" تراثيـ والجاىميف بكؿ الموروثات الأخرى، حيث نجده
نما ىي خاضعة لحاكـ  شؤونيا حؿ ولا عقد، ولا تستشار في مصالحيا، ولا أثر لإرادتيا في منافعيا العمومية، وا 

ادتو قانوف ومشيئتو نظاـ، يحكـ ما يشاء ويفعؿ ما يريد، فتمؾ أمة لا تثبت عمى حاؿ واحد، ولا ينضبط واحد إر 
  (1)شقاء، ويتناوليا العزؿ والذؿ".ليا سير، فتعترييا السعادة وال

ىذا الاتجاه أف سبب ذؿ المسمميف ىو اختلبفيـ في فيـ الإسلبـ وتعصبيـ وجمودىـ عمى آراء  ويرى     
 المذاىب الأربعة، ثـ تناحرىـ في كثير مف الفترات وتقاتميـ أحيانا بسبب الخلبفات المذىبية، إضافة إلى:

ف ػػالدي ـػػيػػف فػف عػػػور المسمميػػاه قصػػػمعنذا ػػوىة، ػػػادئ الإسلبميػة الوافدة والمبػػارة العصريػز بيف الحضػػالحواج -
نيا لا تتناقػػاديػػة والمػػاوز حدود العمميػػورا يتجػػا متطػػا عقلبنيػػفيم  الفيـ ا يتجاوزػػف، عندمػػا مع الديػػض جوىريػة، وا 

 المغوي إلى التأويؿ العقمي، وىي المعضمة التي يعاني منيا المسمموف.

الحضارة الغربية ىي حضارة إنسانية عالمية وليدة الاحتكاؾ الحضاري، باعتبارىا حضارة تقنية وتكنولوجية،  -
 فيي لا تعرؼ الانتماء الأيديولوجي المجتمعي.

ذا كانت الأمور الدينية وقفية نصية، فإف ترؾ الحرية في أمور الدنيا لمعمماء والفقياء  - الإسلبـ ديف ودنيا وا 
 سا عمى القوؿ " أنتـ أعمـ بأمور دنياكـ". والساسة قيا

يا  فساد أوضاع المسمميف يعود إلى فساد الأفراد والحكاـ، والظاىرة في العلبقة المختمفة بينيما ينبغي إعادت -
 (2)إلى أسس ديمقراطية شورية.

     ت السياسيةي في الإسلبـ ليس واحد، بؿ انقسـ عمى نفسو وذلؾ نتيجة لمممارسافمغير أف التيار الس    
 التي تمت باسمو وحولتو إلى عدة فصائؿ مف ناحية الفكر والممارسة، خاصة فيما يتعمؽ بوسائؿ الفعؿ السياسي 

                                                           
"، رسالة ماجيستير )جامعة النجاح الوطنية، 2006-1990فوز نايف عمر ريحان، "العولدة و اثرىا على عملية الاصلاح الديمقراطي في الوطن العربي منذ  (1)

 .96(، ص 2007ليا، فلسطين، كلية الدراسات الع
 .51ميمون لزمد، مرجع سابق، ص  (2)

 أحد الأعلام البارزين في النهضة الدصرية ومن أعلام القومية العربية بالنسبة للتجديد. (94536-9484* جمال الدين الحسيني الأفغاني )
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 الحاكـ.  وشرعية

محمد بن عبد "حركة إصلبحية أسسيا  فييية الوهابية فمالس ي نركز عمىفمالفكر السوفي دراسة      
، فمف الناحية الدينية انبيف جانب ديني وجانب سياسيفي شبو الجزيرة العربية، ىذه الحركة ليا ج "*الوهاب

حارب البدع كانت حركة إصلبحية سفمية تدعو إلى العودة إلى أصؿ الديف وممارسات السمؼ مف المسمميف، ت
 عمى الخلبفة العثمانية.، كانت ثورة لديني ومف الناحية السياسية ثورةوسموكيا اوفي مقدمتيا الطرقية 

ية الوىابية عمى الوقوؼ عند ظواىر النصوص الدينية، وجعؿ المعاني المنتقاة مف ىذه الظواىر فمترتكز الس     
المرجع في كؿ أمور الديف، ووقفت عند مفيوـ الإسلبـ كديف، كما كاف حاؿ ىذا المفيوـ في العصور الأولى 

الإضافات العقمية التي استدعتيا صراعات الأمة الإسلبمية مع الأمـ عند الصحابة، قبؿ التطورات العممية و 
 (1)، بعد عصر الفتوحات الإسلبمية.الأخرى

لقد كاف لأفكاره بالغ الأثر عمى مف عاصروه، وحتى في عصرنا الحاضر، ظير التأثير  :** ابن تيمية -
الفكري ليذا المفكر مباشرة بعد اغتياؿ الرئيس المصري "أنور السادات" مف طرؼ "جماعة الجياد  الإسلبمي " 

بقتؿ الرئيس المصري  "، والذي أفتىلفريضة الغائبةاا "عبد السلبـ فرج" مؤلؼ كتاب "في مصر، التي كاف يؤطرى
"أنور السادات"، باعتباره رئيسا كافرا، استنادا لأفكار "ابف تيمية" الذي أفتى بقتؿ الحكاـ الذيف ينتسبوف إلى 

 الإسلبـ ولكنيـ يسيؤوف إليو .

ف أصحاب ىذا التيار يتفقوف عمى أف القوة ىي الممجأ الأخير ولا توظؼ إلا إقوة فأما مف حيث استعماؿ ال
تنفاد كؿ السبؿ والوسائؿ السممية، في حاؿ استمرار الحاكـ في التمسؾ بموقؼ مضاد للئسلبـ، ويقصد بعد اس

 بالسبؿ والوسائؿ السممية أسممة المجتمع عف طريؽ انتياج سبيميف : 

                                                           

صلى الله  -إلى الإسلام النقي كما مورس من قبل النبيىو منظر ومؤسس الوىابية و ىي حركة تهدف للعودة  (93516-9398ابن عبد الوهاب محمد )* 
مثل الطرق درس في الددينة وعاش في الخارج لعدّة سنوات، بدا فيها ارب سنوات في البصرة، العراق، وقد دعا عبد الوىاب إلى لزاربة البدع والكفر،   -عليو وسلم

 ان الدوحدين.و الدعتقدات الصوفية، كتب "كتاب التوحيد"، و سمي أتباعو الإخو 
 .48كروي كريمة، مرجع سابق، ص   (1)

م، أحد علماء الدذىب الحنبلي ولو مساهماتو في كل من الفقو 1263  رجل دين إسلامي ولد في عام م(98146 -م 9128تقي الدين أحمد ابن تيمية )** 
 شرح الحساب والجبر.و الحديث والعقيدة وأصول الفقو والفلسفة والدنطق والفلك، كما أنوّ كان بارعًا في 

 اليم السورية الشمالية.ولد في حران في الجزيرة الفراتية بين الخابور والفرات، وحران داخل الحدود التركية على مقربة من الحدود السورية داخل ما يعرف بالأق
فنشأ فيها وتلقى على أبيو وعلماء عصره العلوم الدعروفة في  م1269حين استولى الدغول على بلاد حران وجاروا على أىلها، انتقل مع والده وأىلو إلى دمشق سنة 

 تلك الأيام حيث قرأ الحديث والتفسير واللغة وكانت لو مساهماتو في تفسير القرآن.
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أسممة الجماىير مف خلبؿ المؤسسات التربوية والتعميمية والاقتصادية وغيرىا، ثـ تكويف رأي عاـ  –أ 
 ". مية وىي الطريقة التي انتيجيا "حسف البناغيير ويدفع النظاـ إلى انتياج سياسة إسلبيتقبؿ الت

   أسممة النخبة التي تقود بدورىا تحويؿ المجتمع إلى مساره الإسلبمي ويتأثر بنفوذىا وىذا منيج –ب 
الإسلبمية المتبنية ليذه " إلا أف احتماؿ استعماؿ القوة وارد في نظر كؿ منيما فالحركات "أبو الأعمى المودودي

 الأفكار في بعض الأحياف قد تمجا إلى العنؼ. 

وفيما يتعمؽ بمكانة القوة في فكر الوىابية فالأمر يبدوا غامضا وىذا راجع لمظروؼ التي أحاطت بظيور 
 الحركة الوىابية واستلبئيا عمى الحكـ في شبو الجزيرة العربية. 

ف المحيط الخارجي يمعب دورا أساسيا في انحطاط المسمميف، فقد يعتبر أنصار ىذا التيار بصفة عامة أ
ية أف الإمبراطورية العثمانية ىي سبب الخلبفات والتخمؼ وترفض التأثيرات الفمسفية لمحضارة فماعتبرت الس

 الغربية وتعتبر ذلؾ بدعا طرأت عمى الإسلبـ كما فيمو السمؼ الصالح. 

لمظروؼ التي عاشيا في باكستاف، غير أنو يختمؼ عف المفكريف  " فيعتبر موقفو انعكاساأما "المودودي
نما المشكؿ في  الآخريف بعدـ اعترافو بوجود عدو أجنبي، أي خارجي ممثؿ لحضارة وعادات وثقافة مختمفة، وا 
وجود أجنبي ىندي يتميز بتفوؽ كمي، ) أبو الأعمى المودودي كفر المجتمع اليندوسي( ىذه الفكرة كاف ليا تأثير 

" أف الاستعمار الغربي ىو عربا ) وعمى رأسيـ السيد قطب ( في حيف يعتبر "حسف البنا عمى مفكريف إسلبمييف
براز مشاعر القومية التي تغدي الخلبفات بيف  المسؤوؿ عف تشتت الأمة الإسلبمية مف خلبؿ رسـ الحدود وا 

 المسمميف لذا نادى بالجياد ضده . 

 وعموما يرى ىذا التيار أف العودة إلى الديف الحؽ لف تتـ إلا بالسبؿ الآتية:

" وتصفية المذاىب الإسلبمية آراء الجماعات التي يعتبرونيا "فرؽ الضلبلة تصفية العقيدة الإسلبمية مف -
 مف الاجتيادات الخاطئة وتصفية كتب التفسير والحديث.

 لتزاـ بالضرورة بفتاوى المذاىب الأربعة المعروفة.فتح باب الاجتياد مف جديد، وعدـ الا -

  (1)نشر الوعي الإسلبمي الصحيح.  -

ما يمكف قولو تجاه ىذا التيار بأنو قد انطمؽ مشروع الإصلبح الديني في فكرنا المعاصر في نياية القرف 
أشكاؿ المواءمة بيف قيـ  التاسع عشر وأنجزت الحركة السمفية في بداياتيا خطابا توفيقيا نزع نحو بناء شكؿ مف

                                                           
 .16خليل علي حيدر، مرجع سابق، ص  (1)
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الإسلبـ وقيـ الفكر الحديث والمعاصر في مجالات المعرفة المختمفة، وقد عكس مشروع "محمد عبده" 
الإصلبحي الذي كاف ييدؼ إلى تكييؼ المجتمع الإسلبمي ومبادئ العقيدة مع مقتضيات ومتطمبات الأزمنة 

في التوفيؽ مكافئ لممعطيات التاريخية التي سمحت الحديثة، عكس ىذا المشروع في روحو العامة صورة لنمط 
بظيوره، لكنو استنفذ قيمتو الإصلبحية في السياقات التاريخية اللبحقة، أصبحنا بعده في حاجة إلى بناء مواقؼ 

اؿ نقد أكثر قدرة عمى مواجية أسئمة زماننا، واتخذ ىذا التوجو الإصلبحي لاحقا صورا ومظاىر أكثر قوة في مج
 (1)عربي الإسلبمي.العقؿ ال

 

 الفرع الثاني : الفكر الحركي الثوري)الإقصائي(

تدعو معالجة الفكر الحركي الإقصائي ضرورة التطرؽ إلى أفكار "السيد القطب" التي تعد بمثابة الدستور 
(، ومف بيف الأفكار التي طرحيا ىذا عاصرة )خاصة منيا المتطرفةالذي تسير عميو الحركات الإسلبمية الم

 خير وتداولتيا الحركات الإسلبمية فكرتي الحاكمية والجاىمية . الأ

والذي طرح فيو أىـ مبادئو  "معالم في الطريق"ويمكننا استكشاؼ ىاتيف الفكرتيف ومفيوميما في كتابو 
 " بما يمي:يد قطبويمكف إيجاز أبرز المفاىيـ التي طرحيا "س

 وىي اعتداء عمى حاكمية الله. لا يزاؿ العالـ المعاصر يعيش عيشة الجاىمية،  -1

 لا بد مف غرس الديف في قموب الناس مف أجؿ عبادة الله وحده.  -2

 انقطاع وجود الأمة الإسلبمية مع انقطاع الحكـ بشريعة الله، وبو فقط يقود الإسلبـ البشرية جمعاء.  -3

الإسلبمي بالقوة لكي يتصدى إعادة الحاكمية لله تستمزـ وجود طميعة، ويجب أف يتصرؼ المجتمع   -4
 لممجتمع الجاىمي أو يصمد بوجيو.

وتعني فكرة الحاكمية تشريع الله وعمى البشر التنفيذ، وحسبو عندما تكوف السمطة لله ومستمدة مف القرآف 
فيي الحالة الوحيدة التي تتحقؽ فييا الحرية لكؿ البشر، وىذه ىي الحضارة الإنسانية لأف حضارة الإنساف 

قاعدة أساسية مف التحرر الحقيقي، فحيف يكوف التشريع مستمدا مف الله في كؿ نواحي الحياة، فإنو  تقتضي
يخضع كؿ الأفراد لضغطو وحيف يصنع بعض الناس ىذا التشريع ويخضع لو البعض الآخر لا يكوف ىذا 

نما ىو مجتمع أرباب وعبيد، ومف ثمة فيو مجتمع جاىمي، عمى حد تع بيره، أي مجتمع المجتمع متحررا، وا 
                                                           

 .49نصر حامد ابو زيد، مرجع سابق، ص  (1)
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متخمؼ، حيث نجده يقوؿ "إف العالـ يعيش اليوـ كمو في "جاىمية" مف ناحية الأصؿ الذي تنبثؽ منو مقومات 
الحياة وأنظمتيا، جاىمية لا تخفؼ منيا شيئا ىذه التيسيرات المادية اليائمة وىذا الإبداع المادي الفائؽ، ىذه 

خصائص الألوىية .. وىي  الله في الأرض وعمى الأخص الجاىمية تقوـ عمى أساس الاعتداء عمى سمطاف
.. إنيا تسند الحاكمية إلى البشر، فتجعؿ بعضيـ لبعض أربابا، لا في الصورة البدائية الساذجة التي .الحاكمية

عرفتيا الجاىمية الأولى، ولكف في صورة ادعاء حؽ وضع التصورات والقيـ والشرائع والقوانيف والأنظمة 
 (1)زؿ عف منيج الله لمحياة ".بمع والأوضاع

ليذا فيو يعطي السمطة لله وحده والفرد والأمة خاضعيف ليذه السمطة، وفي حالة تناقض الفرد والأمة مع 
إرادة الله والمبادئ المنصوص عمييا في القرآف فيو شرؾ، ويستدؿ عمى ذلؾ بمجموعة مف الآيات القرآنية منيا 

ما أنزؿ الله بيا مف سمطاف إف الحكـ إلا لله  آباؤكـلا أسماء سميتموىا أنتـ و قولو تعالى: "ما تعبدوف مف دونو إ
  (2)وف"أمر ألا تعبدوا إلا إياه ذلؾ الديف القيـ و لكف أكثر الناس لا يعمم

، العالـ يعيش اليوـ في جاىمية "السيد قطب"*تودي حاكمية البشر إلى مجتمع جاىمي، ومف ثمة فحسب 
كالجاىمية التي عاصرىا الإسلبـ، وىناؾ مجتمعاف لا أكثر، المجتمع الإسلبمي والمجتمع الجاىمي، ويعرؼ ىذا 
الأخير بأنو كؿ مجتمع لا يخمص عبوديتو لله وحده، وبيذا التعريؼ البسيط فاف جميع المجتمعات القائمة في 

 (3)العصر الحديث مجتمعات جاىمية.

ذا كانت القوة تأتي في المرتبة الأخيرة مف حيث الوسائؿ المسموح استعماليا مف قبؿ الإصلبحييف، فاف  وا 
القوة بمعنى الجياد تأتي في المقدمة بالنسبة لمثورييف، حيث يعتبر "السيد قطب" أف الإسلبـ ذو طبيعة ىجومية، 

                                                           
 .05وني: منبر التوحيد و الجهاد، ص سيد قطب، معالم في الطريق، من الدوقع الالكتر  (1)
 .40سورة يوسف، الآية  (2)

 إرشاد مكتب في سابق وعضو مصري إسلامي ومنظر وأديب كاتب (م9522 أوت 15 - م9592 أكتوبر 95) الشاذلي حسين إبراهيم قطب سيد*  
 .الدسلمين الإخوان جريدة بررير ورئيس الجماعة في الدعوة نشر لقسم سابق ورئيس الدسلمين الإخوان جماعة

 شهادتها ونال بالقاىرة العزيز عبد الأولية الدعلمين بددرسة التحق ثم الكريم القرآن وحفظ الأولي تعليمو تلقى بها أسيوط لزافظة قرى إحدى وىي موشا قرية في ولد
 تربوية بوظائف الدعارف بوزارة عمل  1942 عام في خلاف أثر على وتركو لسنوات الدصري الوفد حزب إلى انضم ،1933 عام وبزرج العلوم بدار والتحق
 عام إلى 1954 عام منذ بدأت التي لزنتهم معهم وخاض الدسلمين الإخوان جماعة إلى انضم 1950  عام وعاد عامين لددة أمريكا إلى الوزارة وارسلتو وإدارية

 .1966 عام وأعدم بإعدامو الحكم وصدر الحكم نظام على التآمر بتهمة وحوكم 1966
 الفكر رائد صار أن إلى الإسلامي للأدب توجو ثم فكري ضياع ثم العقاد مدرسة في بحت أدب ثم الطفولة حيث من حياتو في عديدة بدراحل قطب سيد مر

 .قطب سيد بها اليوم الناس يعرف التي ىي الدرحلة وىذه الإسلامي الحركي
 حول والكتابات الدؤلفات من العديد لو الداضي، القرن من الخمسينيات بداية في وجدت التي الإسلامية الحركات في تأثيراً الشخصيات أكثر من قطب سيد يعتبر

 .الإسلامي والفكر الإسلامية، الحضارة
 .51كروي كريمة، مرجع سابق، ص   (3)
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نعـ إنيـ يجب أف يقيموا ": أجؿ التغيير حيث يقوؿ ولذا يقوؿ بالقوة أولا، و يبيح استخداـ القوة المادية مف
الصلبة، وأف يرتموا القرآف، وأف يتوجيوا إلى الله بالدعاء في السراء والضراء، ولكف ىذه العبادة وحدىا، لا تؤىميـ 

ح الذي لحمؿ دعوة الله وحمايتيا، إنما ىي الزاد الذي يتزودونو لممعركة، والذخيرة التي يدخرونيا لمموقعة، والسلب
 يطمئنوف إليو، وىـ يواجيوف الباطؿ بمثؿ سلبحو، ويزيدوف عنو سلبح التقوى والإيماف والاتصاؿ بالله تعالى".

وتنبع مشروعية السمطات التنفيذية والتشريعية والقضائية مف التفويض الشعبي عبر الشورى، والذي ىو 
ولا مشروعية للبتفاؽ الجماعي أو لمشورى إذا ما  المبدأ المركزي النظري والسياسي والعممي في الحكـ والسياسة

تناقضت مع الشريعة الإسلبمية، ومع أف الدارس لفكر سيد قطب قد يعتقد ولموىمة الأولى أف الفكر الإسلبمي 
لسيد قطب ىو ديمقراطي يحترـ خيارات الجماعة، وىذا صحيح بصورة جزئية، إلا أف فكره يستبعد المبدأ 

ي التعددية والمجتمع المدني والنظاـ السياسي المتعدد الأحزاب، وبخاصة ذو المنحى الاستيعابي المتمثؿ ف
الميبرالي الديمقراطي، إف أساس الحرية ىو الحسبة، أو الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر، يخضع عند سيد 

  (1)وحدة المجتمع والأمة والدولة. قطب لممصالح الاجتماعية العامة، وعمى رأسيا

سيد قطب" المجتمع الصالح بأنو ذلؾ المجتمع القائـ عمى الجماعات الدينية والتي ليا نفس ويعرؼ "
المصالح والمفاىيـ المستمدة مف توجيات سياسية توحيدية، و بالتالي فيو يستثني كؿ الأنظمة الحزبية، سواء 

رة وجود الطميعة الدينية أقامت عمى تعدد الأحزاب أـ الحزب الواحد مف أي مشروعية سياسية ويستبدليا بضرو 
التي تعمؿ عمى تخميص المجتمع مف الجاىمية، وىكذا لا يسمح فكر سيد قطب بوجود أنظمة وتجمعات بشرية 
شرعية غير مؤسسة عمى الإسلبـ، ومع أف الأقميات الدينية تدخؿ في المفيوـ الاستيعابي عند قطب إلا أنيا 

ف ليا الحؽ في تسيير أمورىا، فميس ليا حؽ التنظيـ سياسيا أو تدخؿ سياسيا في فكره الإستبعادي، فيي واف كا
 ي، ػػي الإسلبمػػوجػػولػػي وغيره بحدود الفيـ الأيديػػاسػػر السيػػة التعبيػػة، فقطب يربط حريػػحتى تشكيؿ حزب أو طميع

  (2)ىذا الفيـ في مجاىؿ الجاىمية. لذلؾ تدخؿ كؿ المجتمعات والفئات والأحزاب التي لا تنبع مف

غير أف الملبحظ ىو تأثر غالبية الجماعات الأصولية الثورية في الوطف العربي وبشكؿ محدد في مصر 
سواء بشكؿ مباشر أو بشكؿ غير مباشر بالخطاب الراديكالي الإستبعادي لسيد قطب وبأفكاره حوؿ حاكمية الله 

 بالإضافة إلى الثقافية والفمسفية. وجاىمية العالـ عمى كؿ المستويات: الشخصية والاجتماعية والسياسية 

                                                           
 .108أحمد الدوصلي، مرجع سابق، ص  (1)
 .109، ص نفس الدرجع (1)
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حقيقة يمكننا القوؿ بعد التعرض لأىـ أفكار ىذا التيار أف دراسة فكر قطب، مؤسس الراديكالية المستندة 
إلى الجاىمية والحاكمية في الوطف العربي، تظير لنا أف أسباب انتقاؿ العديد مف المجموعات الإسلبمية إلى 

ضحيتيا الأولى، إذ أنو تحوؿ تحت نظاـ عبد الناصر مف كاتب ليبرالي في مصر الراديكالية، فقطب نفسو كاف 
إلى مفكر أصولي ىو الأكثر تشددا في الوطف العربي، أدى سجنو وتعذيبو إلى قياـ ليوت سياسي متشدد يبرر 

 العنؼ والعزلة، وربما يكوف ىذا تعويضا نفسيا نتيجة العنؼ والقمع مف قبؿ النظاـ عميو.

طروحات قطب في ىذا التحوؿ نيايتو المأساوية التي أعطت ليذه الأطروحات زخما خاصا، إذ وساعدت أ
كثفت ىذه النياية رمزيتو ورمزية أفكاره، فقادت إلى جيؿ جديد مف الراديكالييف الإسلبمييف، و لعؿ مف أبرز 

لة قبؿ إعدامو بتيمة التخطيط رجالات ىذا الجيؿ الجديد "عبد السلبـ فرج" أحد قادة تنظيـ الجياد الذي حرر رسا
لاغتياؿ الرئيس السادات، باسـ " الفريضة الغائبة " و يعني بيا فريضة الجياد، فأعطى الجياد معاني لمػ يألفيا 

 الفقو الإسلبمي الكلبسيكي، وتحوؿ نصو إلى إنجيؿ لمحركات الإسلبمية الراديكالية فيما بعد.

نما بفكر آخر لذلؾ فإف مواجية الإرىاب الفكري لا يجب  أف يكوف بإرىاب يمارس عمى أرض الواقع وا 
يواجيو ويفنده ويدحضو فالحجة بالحجة والبقاء للؤصح، لكف عندما قوبمت ىذه الأفكار بإرىاب عمى الأرض 

 (1)ا وتبياف الصائب والخاطئ منيا.زادت قيمتيا وقدسيتيا عمى عكس لو تـ مناقشتي

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
الاسلامية في فكر رضوان السيد. بيروت: الشبكة العربية للأبحاث والنشر، الطبعة الأولى،  –شمي الدين الكيلاني، الجماعة وبرولاتها: التجربة السياسية العربية  (1)

 (.188،189)ص ص. 
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 خلاصة واستنتــاجــات:

 

 ما يمي: حركات الإسلبمية تـ التوصؿ إلىمف خلبؿ عرض الإطاريف المفاىيمي والنظري لمديف والدولة وال

بالرغـ مف أف ىناؾ الكثيريف ممف تحدثوا عف الديف كؿ حسب نظرتو إليو، إلا أف الديف يبقى ىو  -1
وليذه القوى تأثير في مجرى حياة الجمع بيف الإيماف والعمؿ، إيماف بوجود قوى خارقة فوؽ طبيعة البشر العقمية 

 الإنساف، وعمؿ مف خلبؿ أداء الفرائض والشعائر التي يفرضيا ىذا الديف.

تتحدد الدولة باعتبارىا مجموعة المؤسسات التي تنظـ حياة مجتمع معيف في مجاؿ ترابي محدد،  -2
الإدارية، فوجود الدولة ىو رىيف بحيث تمثؿ جيازا يشرؼ عمى مناحي الحياة السياسية والاقتصادية والعسكرية و 

 بتوفر شروط أساسية وىي: السكاف، الإقميـ، الحكـ، السيادة، وخاصة منيا استمرارية ودواـ السمطة.

الحركات الإسلبمية ىي تمؾ التي تنادي بتطبيؽ الإسلبـ وشرائعو في مختمؼ مجالات الحياة باعتبار  -3
                                                        الإسلبـ ديف وسياسة واقتصاد ونظاـ حكـ.    

الحركات الإسلبمية تختمؼ مف حيث تصوراتيا الفكرية وأساليبيا السياسية، وبناء عمى ىذا تنقسـ    -4
إلى: حركات دينية تستيدؼ إعادة أسممة الدوؿ والمجتمعات وتعتبرىا خارجة عف العقيدة، وحركات سياسية ذات 

لإسلبمي، تستيدؼ إعادة تنظيـ المجتمعات والدوؿ عمى أسس لا توجد حسب رأييا إلا في الشريعة المشروع ا
 الإسلبمية وليس في غيرىا مف البرامج السياسية والاجتماعية الغربية.

السابقيف وجدليما نقمة نوعية في طبيعة تفكير العقؿ الإسلبمي  الاسلبمييف لقد خمؼ ظيور التياريف -5
ج عنو بروز العديد مف الأفكار التحديثية التي تأثرت بالتطور الذي بمغتو المجتمعات الغربية، وقد الحديث، ونت

كانت ىذه الأفكار القاعدة التي ستبرز مف خلبليا العديد مف الأفكار والاتجاىات السياسية المنادية بتحقيؽ 
إعطاء الشعب المزيد مف المشاركة السياسية،  الديمقراطية والعدالة، ومياجمة أنظمة الاستبداد والقير والدعوة إلى

 والدعوة إلى إنشاء منظمات المجتمع المدني الكفيمة بحماية الديمقراطية.



 

 

 

 

 

 الثانيالفصل 

 بين الفصل والوصلسلامية الدين والدولة في فكر الحركات الإ
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تعتبر إشكالية الفصؿ أو الوصؿ بيف الديف والدولة أو بيف الإسلبـ والدولة تحديدا، مف أىـ وأخطر 
الإشكاليات أو القضايا الدينية والثقافية والسياسية والاجتماعية التي تواجو المجتمعات الإسلبمية، أفرادا 

جوىر شخصيتو كمسمـ، تمس دينو الذي وجماعات، مثقفيف وسياسييف، حاكميف ومحكوميف، لأنيا إشكالية تمس 
ىو عصمة أمره وناظـ أفعالو، ومصدر سعادتو أو شقائو في الدنيا والآخرة، كما تمس كياف الأمة، تمس جوىر 

 شخصيتيا كأمة مسممة، تمس دينيا الذي ىو أساس وجودىا ورمز وحدتيا وقوتيا وعزتيا ومجدىا.
بيو إلى أف تاريخ الفكر السياسي الإسلبمي لـ يعرؼ مشكمة قبؿ دراسة ىذه الإشكالية وتحميميا، وجب التن

تتعمؽ بالربط أو الفصؿ بيف الإسلبـ والسياسة، أو بيف الديف والدولة إلا في العصر الحديث، فتاريخ الصراع 
والتنافس عمى السمطة في العالـ الإسلبمي قبؿ ذلؾ الوقت لـ يسجؿ أزمة أو منافسة عمى المستوى المرجعي، بؿ 

نت الأطراؼ المتنافسة والمتصارعة تنتمي إلى المرجعية الإسلبمية، والاختلبؼ كاف فقط في الفيـ والتطبيؽ، كا
والتنازع حوؿ مف لو الأحقية  وىو ما برز جميا في التطورات السياسية لمتاريخ الإسلبمي، بدأ بخلبفة النبي 

ختلبؼ في الفيـ والمدلوؿ، لا في أصؿ في ذلؾ، وكؿ طرؼ يستدؿ مف الكتاب والسنة لأحقيتو، وظير الا
المسألة عمى أنيا مف الديف أـ لا، مرورا بانقلبب معاوية عمى خلبفة عمي بف أبي طالب رضي الله عنو، مع أف 
كؿ واحد منيما ومعو مناصروه يدعي أحقيتو بالخلبفة، غير أنيما لـ يُخرِجْ أحدىما الآخر عف دائرة الإسلبـ، 

ثبات الحؽ ىو القرآف والسنة.وبقيت مرجعيتيما في ا  لتدليؿ وا 
وىكذا فإشكالية علبقة الإسلبـ بالدولة بدأت تظير في أدبيات الفكر السياسي العربي بعد اتصاؿ المسمميف 

، حيث ظير تياراف يحملبف 19العرب بالغرب الحديث في ما سمي آنذاؾ بعصر النيضة العربية، أي في القرف 
ربي، أحدىما يدعو إلى الاقتباس مف العموـ الغربية ما يضمف نيضة العرب مشروعا نيوضيا في العالـ الع

لى  والمسمميف ولا يتعارض مع مبادئ دينيـ وثقافتيـ الإسلبمية، والآخر يدعو إلى الانفتاح الكامؿ عمى الغرب وا 
صراعا تاريخيا القطيعة الكاممة مع تاريخ أو ماضي المسمميف وثقافتيـ مستميما التجربة الأوربية التي خاضت 

واجتماعيا نشب بيف السمطة الدينية المتمثمة بالكنيسة الكاثوليكية وعمى رأسيا البابا، وبيف السمطة السياسية وعمى 
 رأسيا مموؾ وأباطرة أوربا ومعيـ مف يؤيدىـ مف العملبء والمفكريف.

إحداىما ، وجيتي نظرلا تزاؿ آراء مفكري الإسلبـ تتجاذبيا  1924فمنذ سقوط خلبفة بني عثماف سنة 
تقوؿ إنو لا ضرورة لمخلبفة ولا ضير مف ثـ في المجوء إلى أي نظاـ سياسي يحقؽ مصمحة العباد وخير البلبد، 
أما وجية النظر الثانية فمفادىا أف إقامة الخلبفة ضرورة شرعية قبؿ أف تكوف دنيوية، فالإسلبـ عند ىؤلاء ديف 

يف، ولذا فإف نصب الإماـ أو الخميفة ىو أمر واجب، ذلؾ لأنو الجية ودولة، ولا مجاؿ فيو لمفصؿ بيف الاثن
 المنوطة بيا السير عمى تنفيذ أحكاـ الشريعة وحراسة الديف وسياسة الدنيا.
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 المبحث الأول: تيار الفصل بين الدين والدولة
 

القاضي بالفصؿ بيف لقد كاف البياف الذي صاغو فريؽ مف الفقياء، مشفوعا بقرار الجمعية الوطنية التركية 
الخلبفة والسمطنة سوى تمييد لمقرار الراديكالي الجمؿ الذي ضرب فكرة الخلبفة في الصميـ، وىو قرار إلغاء 

قامة دولة عممانية محميا في مارس  ُـ 1924الخلبفة وا  ، وقد جعؿ ىذا الانقلبب التركي الجديد مسألة الخلبفة أُ
ف ليذا الحدث العظيـ وقع الزلزاؿ في الأوساط الدينية الإسلبمية عمى المسائؿ وأىميا، ولا جداؿ في انو قد كا

ذ لقي استنكارا وتنديدا شديديف وردود فعؿ عنيفة، غير أنو في الآف عينو امتداد البلبد العربية والإسلبمية، إ
رت نفسيا حظى بتأييد بعض الأصوات داخؿ ىذه الأوساط نفسيا، إذ تمقتو فئة منيا بالقبوؿ والترحاب، بؿ نذ

 .(1)لمذب عنو وتبريره شرعا وعقلب
ذ لا ينكر البياف الأصؿ الشرعي لفكرة الخلبفة، فإنو يرى أف شروطيا الفعمية ما توافرت إلا في الخمفاء  وا 
الراشديف، أما الخمفاء الذيف جاؤوا مف بعد فكانوا "رؤساء جميور المسمميف" وكانت ولايتيـ ولاية إدارية لا روحية، 

بيف الخلبفة الحقيقية الجامعة لمشروط التي لا تنعقد البيعة إلا بيا، وبيف الخلبفة الصورية التي تخموا  كما يميز
 مف ىذه الشروط، والتي تمت بطريقة التغمب والاستيلبء، ولذا فيي ممؾ لا خلبفة.

الاتياـ مسألة  ولا شؾ في أف المناوشات الفكرية التي أثارىا حدث إسقاط الخلبفة قد دفعت بقوة إلى دائرة
ديف الدولة، أو المكانة التي يجب أف يحظى بيا الديف داخؿ الدولة، أو في إطار الحياة الاجتماعية عامة، وفي 

 .(2)مجمؿ النظاـ السياسي بمعنى: ما نوع العلبقة التي يجب أف تقوـ بيف الديف والدولة؟
 

 عمي عبد الرزاق اتجاهالمطمب الأول:      
 في  *"عمي عبد الرزاق" اتجاهالتوتر الراديكالي الأوؿ الذي أعقب إسقاط الخلبفة كاف  يمحظ الدارسوف أف

                                                           
(1)

، :69/661/:6، بتاريخ: www. .ALHewar.orgمحمد زكريا توفيق، الشيخ علي عبد الرزاق: الإسلام و أصول الحكم، متحصل عليه من الموقع:  

 .66:16على الساعة: 
 .178زكريا براق، مرجع سابق، ص  (6)

ولد في قرية أبو جرج بدحافظة ابؼنيا في أسرة ثرية، حفظ القرآن في كتاب القرية، ثم ذهب إلى الأزهر حيث  (==@8/???8علي حسن أحمد عبد الرازق )* 
"الإسلام وأصول الحكم" كتاب   1925حصل على درجة العابؼية، ثم ذهب إلى جامعة أوكسفورد البريطانية. وعقب عودته عُين قاضيا شرعيا بعدها أصدر عام 

ائه في موقف الإسلام من "ابػلافة" حيث نُشَر الكتاب في نفس فتًة سقوط ابػلافة العثمانية وبداية الدولة الاتاتركية، بينما كان الذي أثار ضجة بسبب آر 
م وأصول يتصارع ملوك العرب على لقب "ابػليفة" ؛ رد عليه عدد من العلماء من أهمهم الشيخ بؿمد ابػضر حسين شيخ الأزهر بكتاب "نقد كتاب الإسلا

، وشن بضلة على رأيه. -مل  مصر وقتئذ-كم" ثم سحب منه الأزهر شهادة العابؼية، وهو ما اعتبر  الكثر  من ابؼفكرين رداً سياسيا من ابؼل  فااد الأول ابغ
 تراجع الشيخ علي عبد الرازق عن رأيه في آخر أيامه كما يقول الإمام بؿمد الغزالي.
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نظرية جديدة  وكتابا سماه "الإسلبـ وأصوؿ الحكـ" قدـ في 1925الخلبفة، فقد أصدر الشيخ الأزىري في العاـ 
يو فكرة الخلبفة مف حوؿ نظاـ الحكـ في الإسلبـ، وكاف بمثابة قنبمة بكؿ ما لمكممة مف معنى، إذ نسؼ ف

قواعدىا، ودؾ فكرة الدولة الدينية مف أساسيا، كما مثمت أطروحتو ثورة كبرى عمى الثقافة السائدة لدى أقرانو مف 
المشايخ، ولذا ما كاف مستغربا أف تقوـ الدنيا عميو ولا تقعد، وأف يتفؽ عميو القصر مع لجنة كبار العمماء لإنزاؿ 

 .(1)شيادة العالمية منو، ثـ تبعو قرار ثاف بفضمو مف القضاء العقاب بو، فصدر قرار بسحب
ر يبدأ "عبد الرزاؽ" كتابو ببياف معنى الخلبفة في المغة وفي الاصطلبح وأنيا: ))رياسة عامة في أمو 

، ثـ يذىب "عمي عبد الرزاؽ" إلى بياف المراد بالخميفة عند المسمميف، وأنو يقوـ (2)((الديف و الدنيا نيابة عف النبي
بلبغ شريعتو إلى الخمؽ،   الذي كاف يتولى أمر الديف، فمثمما اختار الله محمد مقاـ النبي  لدعوة الحؽ، وا 

يؽ الأعمى قاـ الخمفاء مف اختاره كذلؾ لحفظ ذلؾ الديف وسياسة الدنيا بو، فمما لحؽ عميو الصلبة والسلبـ بالرف
عمييـ الولاية  ))فالخميفة ينزؿ مف أمتو بمنزلة الرسوؿ مف المؤمنيف، لوبتمؾ الميمةبعده مقامو في النيوض 

 .(3)أبضاعيـ((و العامة والطاعة التامة والسمطاف الشامؿ...ولو حؽ التصرؼ في رقاب الناس وأمواليـ 
لدى عمماء المسمميف وأنيا عندىـ واجب يأثـ المسمموف  ثـ ينصرؼ "عبد الرزاؽ" لبياف حكـ الخلبفة

أجمعوف بتركو مع اختلبفيـ في وجوبو ىؿ ىو بالشرع أو بالعقؿ، وقد استدؿ المسمموف عمى وجوب الخلبفة 
 بأدلة منيا:

إلى مبايعة أبي بكر وتفويضو  أولا: إجماع الصحابة والتابعيف، فقد بادر الصحابة بعد وفاة الرسوؿ 
تولي أمرىـ، وذلؾ حتى لا يترؾ الناس فوضى، وىكذا في جميع الأعصر، واستقر ذلؾ إجماعا دالا عمى وجوب 

 نصب الإماـ.
ثانيا: أنو يتوقؼ عمى نصب الإماـ إظيار الشعائر الدينية وصلبح الرعية، مف مثؿ الأمر بالمعروؼ 

 يف لا تناؿ الأمة خيريتيا إلا بيما، وفي ظؿ انعداـ وجود الإماـ لا يمكف القياـوالنيي عف المنكر، الواجبيف المذ
 ة ػػػػرى المعروفػػػة الكبػػعػػريػد الشػاصػػؿ ذلؾ مقػػ، ومث(4)و فيو واجبػػف أف ما لا يتـ الواجب بػيػا، وعند الأصوليػػػبيم

 .(5)لماؿ والعرض"بالكميات السنة" وىي: حفظ الديف، والنفس، والعقؿ، والنسب، وا
 ىنا يمحظ "عبد الرزاؽ" أف لا دليؿ ولا شبو دليؿ مف كتاب الله عمى أف إقامة الإمامة فرض فيقوؿ: ))إنو و      

                                                           
 .179زكريا براق، مرجع سابق، ، ص  (1)
 .2، ص 2012علي عبد الرزاق، الإسلام و أصول ابغكم، القاهرة: دار الكتاب ابؼصري،  (2)
 .4نفس ابؼرجع، ص  (3)
 .182، 181زكريا براق، مرجع سابق، ص ص  (4)
 . 16:52، على الساعة: 12/03/2016بتاريخ:  www.ALtwhed.comمتحصل عليه من ابؼوقع: فخر الدين ابؼناظر، بيان مقاصد الشريعة،  (5)
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أف تأخذ بيديؾ كتاب الله، وتراجع النظر فيما بيف فاتحتو وسورة الناس، فترى فيو تصريؼ كؿ مثؿ  عجيب لعجب
، ثـ لا تجد فيو ذكرا لتمؾ الإمامة (1)وتفصيؿ كؿ شيء مف أمر ىذا الديف ))مَّا فَرَّطْنَا فِي الكِتَابِ مِف شَيْءٍ((

 .(2)العامة أو الخلبفة، إف في ذلؾ لمجالا لممقاؿ((
أنو ليس القرآف وحده ىو الذي لـ يتعرض لمخلبفة بؿ السنة كذلؾ، وأما ما يستدلوف بو مف  ويضيؼ

الأحاديث التي تومئ إلى الإمامة أو الجماعة أو البيعة...، مف مثؿ قولو: ))مف مات وليس في عنقو بيعة مات 
بحسب  –ميس في شيء مف ذلؾ ، ف(4): )) واقتدوا بالذيف مف بعدي أبي بكر وعمر(( ، وقولو(3)ميتة جاىمية((
 . (5)ما ينيض دليلب عمى ما زعموه مف أف الخلبفة واجبة وأف الخميفة يقوـ مقاـ النبي  –عبد الرزاؽ 

صاحب دولة سياسية ورئيس حكومة، إلى  بعد ذلؾ يمضي "عبد الرزاؽ" لمبحث في ما إذا كاف النبي 
فيرى أف عامة المسمميف يميموف غالبا إلى الاعتقاد أف كونو رسوؿ دعوة دينية وصاحب رسالة سماوية، أـ لا؟ 

كاف ممكا رسولا، وأنو قد أسس دولة سياسية مدنية كاف ىو رئيسيا وسيدىا، وىو رأي جميور العمماء  النبي 
مف المسمميف كما يستقي مف كلبـ ابف خمدوف الذي جعؿ الخلبفة التي ىي نيابة عف صاحب الشرع في حفظ 

دنيا بو شاممة لمممؾ، ومثؿ ذلؾ الطيطاوي الذي جمع جممة مف الأعماؿ السمطانية التي كانت الديف وسياسة ال
قامة الحدود وحراسة المدينة  عمى عيد الرسوؿ  )الولاية والإمارة والقضاء وكتائب الجيش والاحتساب وا 

أف يكوف مف مظاىر الحكومة والتجسس...(، وىنا لا ينكر "عبد الرزاؽ" أنو قد كاف في الحكومة النبوية ما يشبو 
السياسية، ولعؿ أوليا مسألة الجياد الذي بلب امتراء آية مف آيات الدولة الإسلبمية، ومثؿ ذلؾ ما يتعمؽ بالشؤوف 
المالية مف إيرادات ومصروفات )زكاة، جباية، غنائـ...(، ومف أقوى تمؾ الأمثمة مسألة الإمارة، فقد كاف النبي 

 رات معينة و يبعثيـ عمالا عمى بعض النواحي، إذ وحسب "عمي عبد الرزاؽ" فإنو يولّي بعض أصحابو إما
يوجد كثير مف الأمثمة التي تدؿ عمى أنو قد كاف في العصر النبوي ما يمكف اعتباره أَمَارَةً مف أمائر الدولة 

سو المممكة كاف رسولا وممكا، فيؿ كاف تأسي ومظيرا مف مظاىر الحكومة، لكف إذا افترضنا أف النبي 
 .(6)الإسلبمية شيئا خراج عف حدود رسالتو، أـ كاف جزءا مما بعثو الله لأجمو وأوحى بو إليو

 فبحسب "عبد الرزاؽ" أف الرأي الذي تتمقاه نفوس المسمميف بالرضا ىو أف المممكة النبوية جزء مف عمؿ 

                                                           
 .38سورة الأنعام، الآية:  (1)
 .16علي عبد الرزاق، مرجع سابق، ص  (2)
 (.4/96روا  أبضد، ابؼسند ) (3)
 (.3805روا  التًمذي، صحيح التًمذي ) (4)
 .182زكريا براق، مرجع سابق، ص  (5)
 .186نفس ابؼرجع، ص  (6)
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 ومتمـ ليا، بيد أف الذيف بحثوا في معنى الرسالة أغفموا دائما أف يعتبروا التنفيذ جزءا مف حقيقتيا، فنجد  الرسالة
أف ابف خمدوف الذي ينزع إلى أف الإسلبـ دوف غيره مف الممؿ الأخرى قد اختص بجمعو بيف الدعوة الدينية 

لبمية لمّا كاف الجياد فييا مشروعا لعموـ وتنفيذىا عمى أرض الواقع، كما يستظير مف قولو: ))والممة الإس
الدعوة وحمؿ الكافة عمى ديف الإسلبـ طوعا أو كرىا، اتحدت فيو الخلبفة والممؾ... وأما ما سوى الممة 

، ويعترض "عبد الرزاؽ" (1)الإسلبمية فمـ تكف دعوتيـ عامة ولا الجياد عندىـ مشروعا إلا في المدافعة فقط((
و مناؼ لمعنى الرسالة التي مف خصائصيا أنيا لا تقوـ إلا عمى الميف واليسر والدعوة عمى ىذا القوؿ بعمة أن

قد أسس دولة سياسية، فمماذا خمت دولتو مف  بالتي ىي أحسف، متسائلب عمى أنو فرض صحة أف الرسوؿ 
لرزاؽ" إلى أف كثير مف أركاف الدولة، وكذا ترؾ الناس حيارى في أمر النظاـ الحكومي في زمنو؟ فيذىب "عبد ا

: ))ما كاف إلا رسولا لدعوة دينية خالصة لمديف، لا تشوبيا نزعة ممؾ ولا دعوة لدولة، وأنو لـ يكف  النبي 
لـ يقـ بتأسيس مممكة بالمعنى الذي يفيـ سياسة مف ىذه الكممة ومرادفاتيا، ما كاف  لمنبي ولا حكومة، وأنو 

 .(2)كاف ممكا ولا مؤسس دولة((إلا رسولا كإخوانو الخاليف مف الرسؿ، ولا 
ولا يفوت "عبد الرزاؽ" الإلماع إلى أف الرسالة في ذاتيا تنطوي عمى نوع مف الزعامة لمرسوؿ في قومو، 
نما ىي زعامة  غير أف ذلؾ النوع مف الزعامة أو السمطاف لا يشبو مف قريب ولا بعيد زعامة المموؾ وسمطانيـ، وا 

ي وىيبة رجؿ ذي حُظوة عند الله، إنيا قوة قدسية يختص بيا الله عباده المرسميف، "كاريزمية" متأتية مف رىبة الوح
ليست في شيء مف معنى المموكية، ولا تضارعيا قوة المموؾ ولا جبروت السلبطيف وما ذلؾ إلا لأف ))ولاية 

سـ، تمؾ ولاية ىداية الرسوؿ عمى قومو ولاية روحية منشأىا القمب، و ولاية الحاكـ ولاية مادية تعتمد إخضاع الج
رشاد إليو، وىذه ولاية تدبير لمصالح الدنيا وعمارة الأرض، تمؾ لمديف وىذه لمدنيا، تمؾ لله وىذه لمناس،  إلى الله وا 

 .(3)تمؾ زعامة دينية وىذه زعامة سياسية، و يا بعد ما بيف السياسة والديف((
حدة دينية، والمسمميف جماعة واحدة، والنبي كما لا يجد "عبد الرزاؽ" غضاضة في الإقرار بأف الإسلبـ و 

  دعا إلى ىذه الوحدة وعمؿ ليا، بؿ كاف إماميا، ومف ثـ فلب اعتراض مف جانبو عمى أف تسمى تمؾ الوحدة
نما الأمر ذو الباؿ عنده ىو معرفة ما إذا كانت زعامة النبي  في قومو زعامة وحي ورسالة أـ  الدينية دولة، وا 

 ؟، وفي ىذا الصدر يشير "عبد الرزاؽ" إلا أف ظواىر القرآف تدؿ عمة أف عمؿ النبي زعامة ممؾ وسياسة
 السماوي لـ يتعد حدود البلبغ المجرد مف كؿ معاني الممؾ والسمطاف، بؿ إف آياتو متضافرة عمى ذلؾ، مف ذلؾ 

                                                           
 .254، ص 2004دار يعرب، الطبعة الأولى، ابن خلدون، مقدمة ابن خلدون، دمشق:  (1)
 .65علي عبد الرزاق، مرجع سابق، ص  (2)
 .69نفس ابؼرجع، ص  (3)
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الكثيرة التي  مف الآياتوغير ذلؾ  ،(2) الْبَلبغُ((، وقولو: ))إِفْ عَمَيْؾَ إِلاَّ (1)قولو تعالى: ))قُؿ لَّسْتُ عَمَيْكُـ بِوَكِيؿٍ((
ما كاف إلا كإخوانو مف الرسؿ، ولـ يكف مف ميمتو إلا إبلبغ  تأكد ىذا المعنى، فالقرآف حريص في أف النبي 

الرسالة، فما كاف وكيلب ولا جبارا ولا مسيطرا، ولذا فإف مف لـ يكف حفيظا عمى الناس ولا مسيطرا فميس بممؾ، 
بي وذلؾ لأف مف طبيعة المُمؾ بؿ مف لزومو السيطرة والجبروت، ثـ إف مما يدعـ وجية النظر التي تقوؿ أف الن

  لـ يكف ممكا ولا زعيما سياسيا وأنو لـ يؤسس دولة ولا حكومة مف جية العقؿ أنو عميو الصلبة والسلبـ إنما
بعث لمناس كافة وليداية العالـ كمو، بمعنى ))أف يؤخذ العالـ كمو بديف واحد، وأف تنتظـ البشرية كميا وحدة 

وحدة سياسية مشتركة فذلؾ مما يوشؾ أف يكوف خارجا دينية، فأما أخذ العالـ كمو بحكومة واحدة، وجمعو تحت 
عف الطبيعة البشرية... ذلؾ إنما ىو غرض مف الأغراض الدنيوية التي خمّى الله سبحانو وتعالى بينيما وبيف 
عقولنا، وترؾ الناس أحرارا في تدبيرىا عمى ما تيدييـ إليو عقوليـ وعموميـ ومصالحيـ... إنما كانت ولاية محمد 

  المؤمنيف ولاية الرسالة غير مشبوىة بشيء مف الحكـ، ىييات ىييات، لـ يكف ثمت حكومة ولا دولة، عمى
زعامة دينية لا سياسية  ، ولمّا كانت زعامة النبي (3)ولا شيء مف نزاعات السياسية، ولا أغراض المموؾ((

سالة لا تورث، ناىيؾ بأنو عميو فميس لأحد مف بعده أف يخمُفو في المقاـ الديني الذي كاف لو، ذلؾ لأف الر 
ف ذىب بعضيـ إلى أنو قد  –الصلبة و السلبـ لحؽ بالرفيؽ الأعمى مف غير أف يسمي أحدا يخمفو مف بعده  وا 

بؿ إنو لـ يشر إلى شيء يسمى دولة إسلبمية طواؿ حياتو بحسب "عبد الرزاؽ"، فإذا قمنا إف مف  –سمى أبا بكر
ر تمؾ الدولة مُعمّى عمى المسمميف حتى يرجعوا مف بعده حيارى يضرب عممو أف ينشئ دولة، فكيؼ يترؾ أم

لذلؾ يجنح "عبد الرزاؽ" إلى  (4)بعضيـ رقاب بعض، وىو الذي رحؿ عف الدنيا إلا وقد بمغ رسالة ربو وأتـ دينو
طاف لا كانت زعامة سياسية لا دينية، زعامة الحكومات والسم أف الزعامة التي كانت لمخمفاء مف بعد النبي 

تداعوا لمتشاور في أمر دولتيـ السياسية التي كاف ليـ  الديف، وآية ذلؾ أف الصحابة حينما قبض رسوؿ الله 
، وعند "عبد الرزاؽ" أف المسمميف في ذلؾ الوقت أف يقيموىا عمى أساس الوحدة الدينية التي خمفيا فييـ النبي 

مدنية سياسية دنيوية، ولذلؾ استحموا الخروج عمييا، بؿ كانوا يدركوف أنيـ إنما يقدموف عمى إقامة حكومة 
الخلبؼ في شأنيا، وىو يعمموف أنيـ يتنازعوف في شأف سياسي لا مساس لو بالديف ولا بالإيماف، فما مف أحد 
منيـ زعـ أف إمارة المسمميف كانت مقاما دينيا، ولا أف الخروج عميو خروج عف الديف، إلا أف جممة مف الأسباب 

عت في ذلؾ الوقت، وصبغت عمى أبي بكر شيئا مف الصبغة الدينية، حتى خيؿ لبعض الناس أنو يقوـ اجتم
                                                           

 .66سورة الأنعام، الآية:  (1)
 .48سورة الشورى، الآية:  (6)
 .80علي عبد الرزاق، مرجع سابق، ص  (7)
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، كما وجدت الدعوة أف الإمارة عمى المسمميف ىي مركز ديني  مقاما دينيا وىو نائب فيو عف رسوؿ الله 
مف منظار عبد  –، ولعؿ مف أىـ الأسباب التي نشأف عنيا تمؾ الدعوى  (1)ونيابة عف صاحب الشرع 

     ما لقب بو أبو بكر بخميفة رسوؿ الله، فقد ذىبت الظنوف ببعض الصحابة أف تصوروا أف خلبفة –الرزاؽ
كاف  خلبفة حقيقية، فأصبحوا يدعوف أبا بكر "خميفة الله"، قياسا عمى قوليـ أف محمدا  أبي بكر لمنبي 

خميفة الله، وأبو بكر خمفو، إذًا ىو خميفة الله، ولكف أبا بكر غضب مف ذلؾ قائلب: ))لست خميفة الله، ولكف 
، وىذا المقب برأي "عبد الرزاؽ" ىو الذي حمؿ المسمميف الأوائؿ عمى أف ينقادوا لأبي بكر (2)خميفة رسوؿ الله((

في الخروج عميو ارتدادا عف الإسلبـ، ومف ثـ كانت حروب الردة،  ، لذا رأواانقيادا دينيا كانقيادىـ لرسوؿ الله 
 .(3)التي يقطع عبد الرزاؽ بأنيا لـ تكف إلا حرب سياسية صرفة خاليا العامة دينيا

وىكذا يخمص عبد الرزاؽ في تشخيصو عمة تمسؾ المسمميف بالخلبفة، إلا أف لقب "خميفة رسوؿ الله" كاف 
سرب إلى عامة المسمميف منذ الصدر الأوؿ، فخيؿ عمييـ أف الخلبفة مركز ديني مف أكبر أسباب الخمط الذي ت

، وقد كاف مف الطبيعي أف يتمقى السلبطيف ىذا الخطأ، ويروجوه في سبيؿ أف يتخذوا ونيابة عف رسوؿ الله 
فة مف الديف درعا يحفظوف بو عروشيـ، وما يزالوف إلى أيامنا ىذه يعمموف عمى ذلؾ، حتى ألصقت الخلب

بالمباحث الدينية، بؿ غدت مف عقائد التوحيد التي ينتقض الإيماف بالمساس بيا، والحؽ أف الإسلبـ بريء مف 
، فيي: ))ليست في شيء مف الخطط الدينية، كلب، ولا القضاء ولا غيرىا (4)تمؾ الخلبفة التي يتعارفيا المسمموف

نما تمؾ كميا خطط سي اسية صرفة، لا شأف لمديف بيا، فيو لـ يعرفيا ولـ مف وظائؼ الحكـ ومراكز الدولة، وا 
نما تركيا لنا لنرجع فييا إلى أحكاـ العقؿ، وتجارب الأمـ، وقواعد  ينكرىا، ولا أمر بيا ولا نيى عنيا، وا 
السياسة... لا شيء في الديف يمنع المسمموف أف يسابقوا الأمـ الأخرى في عموـ الاجتماع والسياسة كميا، وأف 

ؾ النظاـ العتيؽ الذي ذلوا لو واستكانوا إليو، وأف يبنوا قواعد ممكيـ ونظاـ حكومتيـ عمى أحدث ما ييدموا ذل
 .(5)أنتجت العقوؿ البشرية وأمتف ما دلت تجارب الأمـ عمى أنو خير أصوؿ الحكـ((
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 .192، ص  سابقزكريا براق، مرجع  
 .96علي عبد الرزاق، مرجع سابق، ص  (6)
 .101نفس ابؼرجع، ص  (7)
 .193زكريا براق، مرجع سابق، ص  (8)
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 خالد محمد خالد اتجاهالمطمب الثاني: 
أف الحكومات الدينية ىي تجربة فاشمة، معتبرا أف في العمؿ عمى عودتيا ىو  "خالد محمد خالد"*يرى 

مجازفة بالديف تُعرض نقاوتو وسلبمتو وصفاءه لمخطر، وىذا ما دفعو إلى مناقشة ىذا الرأي الذي ينادي ذووه 
الوراء بدؿ أف بإقامة حكومة دينية تحكـ بما أنزؿ الله، وغايتو مف وراء ذلؾ ىو الحؤوؿ دوف عودة الشعب إلى 

بقاؤه بعيدا عف ميب العواطؼ في ىذا العالـ الذي تتقدـ أممو إلى الأماـ: ))أنمضي  يتقدـ، وصيانة الديف وا 
قدما، أـ ننتكس إلى الوراء؟... أنمزج الديف بالدولة فنفقد الدولة ونفقد الديف، أـ يعمؿ كؿ منيما في ميدانو، 

، عمى أنو لا ينفؾ ينبو عمى أنو ليس يقصد في نقده لمحكومة الدينية (1)فربحيما معا، ونربح أنفسنا ومستقبمنا((
نما ىمو دفع الأخطار التي تيدده حينما يدعى إلى تحمؿ  إلى الحط مف قدر الديف ولا إلى المضاءلة مف شأنو، وا 

 .(2)مسؤولية الأخطاء الفاحشة التي تجترحيا الحكومة التي تستغمو وتتمبس لبوسو
حمد خالد" في سياؽ ىجومو عمى الحكومة الدينية، لطبيعة الديف وطبيعة الحكومة كما يعرض "خالد م

الدينية، ليتبيف مف ذلؾ إذا ما كانا يتواءماف أو يتداخلبف أـ لا، فينزع إلى أف مف خصائص الديف تحرير البشر 
حب، ويثني عمى مف التسمط والاستغلبؿ، والعدؿ في الحكـ والإحساف في العمؿ، ثـ إف الديف يدعو إلى ال

المتحابيف في الله، ويعمؿ عمى توحيد البشر وجمعيـ عمى قمب رجؿ واحد، عمى حيف ما فتئت الحكومات الدينية 
فيما بينيـ، ولذا فقد كاف تعمؿ عمى نشر الشحناء والبغضاء والتخاصـ بيف الناس وتمزيؽ صفوفيـ والتفريؽ 

، أنو ىادٍ وبشير وليس رئيس حكومة ولا جبارا في يحس إحساسا واضحا بميمتو -يرى خالد كما - الرسوؿ
الأرض، والنصوص متضافرة متظاىرة عمى ذلؾ، فقد عرضوا عميو يوما أف يجعموا لو مثؿ ما لمحكاـ والأباطرة، 

: ))لست كأحدكـ، إنما أنا رحمة ميداة((، وروي أف عمر دخؿ عميو يوما فوجده مضطجعا عمى ففزع وقاؿ 
: ))ميلب يا عمر، أتظنيا و، فقاؿ لو: "أفلب تتخذ لؾ فراشا وطيئا يا رسوؿ الله" فأجابو حصير قد أثرت في جنب

ىي النبوة لا الممؾ، واليداية لا  كسروية؟. إنيا نبوة لا ممؾ((، وىذا ما يدؿ بحسب "خالد" أف وظيفة الرسوؿ 
يش، ومارس كثيرا مف مظاىر الحكـ، وعمى الرغـ مف أف "خالد" يقر بأف الرسوؿ عقد المعاىدات، وقاد الج

السمطة ومخايؿ الممؾ التي يمارسيا الحكاـ، فإنو يقطع بأف ))ىذا لا يعني أف ثمة طرازا خاصا مف الحكومات 

                                                           

مفكر إسلامي مصري معاصر، مالف كتاب "رجال حول الرسول" الذي كان سبب شهرته،   (=@@8فيفري  @9/  91@8جوان  >8خالد محمد خالد )* 
الشريعة بالأزهر، كما ألف عدة كتب تتحدث عن السر ة النبوية وأعلام الصحابة، كان خالد بؿمد خالد كاتباً مصرياً معاصراً ذا أسلوب مبسط، بزرج من كلية 

ضواً بالمجلس الأعلى للآداب والفنون، ولد ربضة الله عليه بقرية العدوة من قرى بؿافظة الشرقية وتوفي من عدة سنوات وعمل مدرساً، ثم عمل بوزارة الثقافة، كان ع
 وقبر  بهذ  القرية

 .66، ص 1969، 11خالد بؿمد خالد، من هنا نبدأ، )د.ب.ن(: مكتبة الأبقلو ابؼصرية، الطبعة  (1)
 .198زكريا براق، مرجع سابق، ص  (2)
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يعتبره الديف بعض أركانو وفرائضو، بحيث إذ لـ يقـ يكوف قد أنيى منو ركف وسقطت فريضة، بؿ كؿ حكومة 
، لذلؾ (1)يباركيا الديف ويعترؼ بيا(( –المنفعة الاجتماعية للؤمة وىو تحقيؽ  –تحقؽ الغرض منيا مف قياميا 

حريصا عمى أف يمثؿ شخصية الحاكـ، فإف مقاـ النبوة أرفع مف كؿ مقاـ، لولا أف الضرورات  ما كاف الرسوؿ 
الاجتماعية ألجأتو إلى ذلؾ ليحقؽ المنفعة و السعادة لمجتمعو، و مف ثـ نراه عميو الصلبة و السلبـ ينفض يديو 

))أنتـ أعمـ بشؤوف دنياكـ((،  :مف كؿ شؤوف الدنيا التي كاف بإمكاف الناس أف يجدوا ليا تصريفا قائلب ليـ
جعؿ لتمؾ الحكومتيف الراشديف بخاصة حكومتي أبي بكر وعمر و تفسير خالد لنجاح تجارب حكومات الخمفاء و 

تاريخا مجيدا وفريدا بقولو: ))لا ينيض دليلب مناقضا لرأينا في فساد الحكومة الدينية، لأف ىذا الطراز الرفيع في 
يعتمد عمى  –ي تكاد تجعمو وسط مئات مف الشواىد الأخرى ظاىرة غير طبيعية فضلب عمى ندرتو الت –الحكـ 

الكفاية الشخصية و الكماؿ الذاتي المذيف كاف بتمتع بيما رؤساء تمؾ الحكومات... بدليؿ أنو عندما توفي عمر 
حكومة، و رضي الله عنو و جاء عثماف، ذىبت تمؾ المقاييس المثالية والخصائص الرشيدة التي تتشح بيا ال

، وانتيى الأمر بعد (2)حمت مكانيا أخطاء أودت بحياة عثماف، و فتحت عمى المسمميف أبواب عاصفة ىوجاء((
لى  ذلؾ بحسب "خالد" إلى تنافس دموي عمى السمطة وفتنة بيف القادة والمقُوديف، وبيف القادة بعضيـ بعض، وا 

ف ادعى أصحابو   .(3)أنو حكـ الله ورسولونوع مف الحكـ لا يمت إلى الديف بصمة، وا 
"نبوة لا ممؾ" فما حاجة الديف إلى أف يكوف  عميو فإذا كانت طبيعة الديف وغايتو، كما قاؿ الرسوؿ و 
وكيؼ يمكف أف يكوف لمديف دولة وىو عبارة عف حقائؽ ثابتة خالدة لا تقبؿ التبديؿ ولا  –حسب خالد  –دولة 

ضعة لعوامؿ التطور والتبدؿ والتحوير والتغيير، وىي بنظميا دائبة التغيير، عمى حيف أف الدولة مجموعة نظـ خا
 .(4)التغيير عرضو لمنقد والتجريح ولمسقوط واليزائـ والاستعمار، فكيؼ نعرض الديف لمثؿ ىذه المياب((

وفي ىذا السياؽ يمحظ "خالد" أف المبررات التي يسوقيا القائموف بوجوب قياـ حكومة دينية الذيف يريدوف 
 يجعموا الديف دولة، تنحصر في ثلبثة نقاط رئيسية وىي: أف 

نعاش أىميا: ومف وجية نظره أنو لا يشترط لتحرير البلبد وتحقيؽ  أولا: تحرير البلبد وصيانة استقلبليا وا 
استقلبليا ونيضتيا أف تقوـ بو حكومة دينية، إذ أف أي حكومة مدنية "قومية" قادرة عمى تحقيؽ ذلؾ، بؿ إنيا 
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ميو مف حكومة دينية، بسبب مف أنيا تمثؿ وحدة الأمة بمختمؼ طوائفيا تمثيلب كاملب، ولا كذلؾ الحكومة أقدر ع
 .(1)الدينية الطائفية

ثانيا: إقامة الحدود: وفي ىذا الصدد يرى "خالد" أف الحدود الكثيرة في الإسلبـ موقوفة عف العمؿ ولا 
مو عمر عاـ المجاعة وصار ذلؾ سنة مف بعده، حتى إف أحمد مجاؿ لإقامتيا في أيامنا ىذه، فحد السرقة قد عط

ابف حنبؿ سئؿ عف رجؿ سرؽ محتاجا أيقاـ عميو الحد، فأجاب: ))لعمري لا أقطعو إذا حممتو الحاجة والناس في 
شدة ومجاعة((، ولذا فما داـ الناس في فاقة ومجاعة فإف حد السرقة موقوؼ حتى بنزؿ الرخاء، ويوـ ينزؿ لف 

فإف مادة  –حسب خالد  –رقا، إضافة إلى أف قطع يد السارؽ لف يحتاج تنفيذه إلى قياـ حكومة دينية تجد سا
 قانونية واحدة تستطيع أف تحؿ محميا و تبطؿ الضرورة الداعية إلييا.

وأما حد الزنا فإف أمر إقامتو يحمؿ في ذاتو موانع تنفيذه، لما اشترط فيو مف شروط تكاد تجعؿ مف 
نفيذه، وبسبب ىذه الشروط التي وضعيا الشارع نفسو في طريؽ ىذا الحد رأفة بالناس ورحمة بيـ، لا المستحيؿ ت

والخمفاء مف بعده إلا حالات معدودة طبؽ فييا ىذا الحد، ومثؿ ذلؾ حد  نكاد نجد عمى امتداد عيد الرسوؿ 
روى عف بعض الصحابة أنو قاؿ: الخمر مف حيث شروطو وعراقيؿ تنفيذه بؿ واستحالتو، دع أنو حد يسير، فقد 

، فنقوـ بضربو بأيدينا وأطراؼ ثيابنا" عمى نحو جعؿ بعض الفقياء "كنا نؤتي بالشارب في عيد رسوؿ الله 
ينزعوف إلى أف عقوبة الخمر تدخؿ في باب التعزيز لا الحدود،  ولمحاكـ أف يعيف مقدارىا، وفي ىذا المجاؿ 

ية نظره لناحية التيويف مف شأف ىذا المتكأ الذي يستند إليو دعاة يسوؽ خالد بعض النصوص التي تدعـ وج
 . (2): ))ادرؤوا الحدود بالشبيات((إقامة حكومة دينية في تبرير مذىبيـ، مثؿ قوؿ الرسوؿ 

ثالثا: القضاء عمى الرذائؿ: وعند "خالد" أنو ليست قوانيف الدولة ىي التي تيبنا نقاوة النفس وسلبمة 
الطوية، فما أسيؿ مغافمة القوانيف واقتراؼ شتى فنوف الرذائؿ مف وراء ظيرىا وبالتحايؿ عمييا، بؿ إف مكافحة 

مرغوب فيقوؿ: ))إف الديف وحده مف غير أف يكوف  الإثـ بالقانوف أمر يدفع كثيريف إلى تذوقو، لأف الممنوع دائما
ف نفوذ الديف وأثره في مكافحة الرذيمة ليكوناف أرسخ  دولة ىو القادر عمى أف يوقظ في ضمائرنا واعظ الله... وا 
قدما وأقوـ سبيلب حيف يسمؾ طريقو إلى النفوس بالتسامح والرفؽ والحجاج اليادئ والمنطؽ الرصيف، أما حيف 

 .(3)الوسائؿ إلى سوط الحكومة الدينية وسيفيا، فإف الفضيمة آنئذ تصاب بجزع أليـ((تتحوؿ ىذه 
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إذ يشير "خالد" إلى أف ما يعنيو بالحكومة الدينية ىو تمؾ الحكومة التي تعتمد عمى سمطة مبيمة 
ومة غامضة، ولا تقوـ عمى أسس دستورية واضحة تحدد تبعاتيا والتزاماتيا حياؿ الشعب كما ىو شأف الحك

نما مف نفسية (1)القومية(( ، فإنو يرى أنيا لا تستميـ مبادئيا وسموكيا مف كتاب الله ولا مف سنة رسولو، وا 
الحاكميف وأطماعيـ، ومف سماتيا الرئيسية أنيا تقوـ عمى الغموض المطمؽ، ورفض النقد، والغرور المقدس، 

قراؤه مف قوؿ الحجاج في خطبتو العصماء التي والجمود، والقسوة والوحدانية المطمقة، عمى نحو ما يمكف است
ألقاىا ويداه تقطراف مف دـ سعيد بف جبير: ))أما بعد، فإف الإماـ ظؿ الله في الأرض، وأنا امتداد ليذا الظؿ 

ء فَتَخْطَفُوُ إليكـ، فمف نازعنا في ىذا الأمر فقد جعؿ نفسو ندا وشركا "وَمَف يُشْرِؾْ بِالمَّوِ فَكَأَنَّمَا خَرَّ مِفَ السَّمَا
يحُ فِي مَكَافٍ سَحِيؽٍ"  ((.(2)الطَّيْرُ أَوْ تَيْوِي بِوِ الرِّ

وىكذا يرى "خالد" أف الحكومة الدينية ستار حديدي يخفي وراءه جحيما وفوضى، فقد ابتكرت في 
ير، وصمـ الحكومات الدينية المسيحية وسائؿ التعذيب التي لا تخطر لمشيطاف نفسو بباؿ )الخازوؽ، و وتد التشي

الآذاف، وحرؽ العمماء بالنار وىـ أحياء...(، وفي الحكومات الدينية الإسلبمية  حدثت أىواؿ مروعة، حتى إف 
ومقتفي آثاره ومعالمو،  حاكما دينيا واحدا ىو الحجاج أباد البقية الكريمة الصالحة مف صحابة رسوؿ الله 

 .(3)ة بخطاياىا، وجئنا نحف بالحجاج، لرجحناىـ((حتى قاؿ فيو عمر ابف عبد العزيز: )) لو جاءت كؿ أم
رشادىـ إلى أنبؿ وأسمى ما في الحياة مف مثؿ وفضائؿ،  إف وظيفة الديف عند "خالد" ىي ىداية الناس وا 
وتبميغ كممات الله التي تيدي إلى الحؽ والصلبح والفضيمة، عمى حيف أف وظيفة الدولة ىي رعاية المصالح 

نظيـ معيشتيـ، وتأميف أسباب الحياة ليـ، والمحافظة عمى سلبمة الوطف...إلخ، ومف خلبؿ المدنية لممواطنيف، وت
المقابمة بيف وظيفتي الديف والدولة، يمكننا استظيار الفروؽ الكبرى بيف اختصاص رجاؿ الديف ورجاؿ الدولة، 

جات في سمـ القيـ فرجؿ الديف اختصاصو أف يعنى بالنفس الإنسانية ويعمؿ عمى تزكيتيا والسمو بيا در 
والفضائؿ، و وسيمتو في سبيؿ تحقيؽ ذلؾ الوعظ  والإرشاد والنصح بالتي ىي أحسف، وأما اختصاص رجؿ 
الدولة فيو حماية القانوف والسير عمى تنفيذه بما يخدـ مصالح الأمة، و وسيمتو في ذلؾ الإكراه والعقاب، فيؿ 

نزاؿ العقاب؟ و وف مف حقو ايستطيع رجؿ الديف أف يصبح رجؿ دولة، بمعنى أف يك    الجواب ستعماؿ الإكراه وا 
، وبالتالي فإف (4)قطع لا ، وآية ذلؾ نصوص الشرع الكثيرة عمى أنو ))لَا إِكْرَاهَ فِي الدِّيفِ(( –كما يجزـ خالد  –
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ىو أف  قاؿ رجؿ ديف أنو يريد أف يكوف رجؿ حكومة ودولة بغية حماية الديف مف أعدائو، فجواب ذلؾ عند "خالد"
 .(1)الدولة القومية تحمي عقائد الديف وتصونيا، ومف ثـ تنتفي الحاجة إلى قياـ حكومة دينية

وعمى ىذا يخمص "خالد" إلى أف أجؿ خدمة نؤدييا لمديف ىي: ))أف نجعمو قريبا مف قموب الناس، عميقا 
تي بحكومة تستغمو في تقديس في نفوسيـ، وتعظـ الدولة والمجتمع بروحو الحي ومعنوياتو الفاضمة، لا أف نأ

ذاتيا وتبرير أطماعيا... الديف يجب أف يظؿ كما أراده ربو: نبوة لا ممؾ، وىداية لا حكومة، وموعظة لا سوطا، 
ف فصمو عف السياسة وتحميقو فوقيا خير عامؿ لبقاء نقاوتو وطيره((  .(2)وا 

الرزاؽ" و "خالد عف اتجاه الفصؿ بيف الديف والدولة عمى المفكريف "عمي عبد  لقد اقتصرنا في حديثنا
و فصؿ الاسلبـ عف ألى فصؿ الديف عف الدولة الذيف دعوا إ ف ىناؾ غيرىـ مف المفكريفمحمد خالد" غير أ

زيز مف بينيـ على الفصؿ، العقمي الذي يضعو ىؤلاء الداعيف إنظاـ الحكـ مستنديف في ذلؾ عمى التحميؿ 
 الإسلبـ أف عمى يؤكدوف حيثركوف، فؤاد زكريا، جلبؿ العظـ... وغيرىـ، العظمة، حامد نصر أبو زيد، محمد أ

 لاجتيادات الحكـ، نظاـ ومنيا السياسية الأمور ترؾ فقد وبالتالي الظروؼ، مع والتأقمـ والتجدد لمتطور قابؿ ديف
مونو البشر  وسيصطدـ جامدٌ  ديفٌ  لأعْتبُِر الأمر، ىذا سلبـالإ حدد ولو وظروفيـ، مصالحيـ حسب يُفَصِّ

 أمور فيي بو، مرتبطة وغير الإسلبـ عف بعيدة الحكـ ونظاـ فالسياسة لذا الزمف، عبر الػمتعاقبة بالظروؼ
 (3).بحتة دُنْيَوِيَّة

 نظريات عف عبارة عندىـ فيي بيا، لمديف دخؿ ولا بحتة، عممية أمور الحكـ ونظاـ السياسة أف كما يروف
 الديف، إلى الرجوع دوف خالصة عممية بطرؽ مضامينيا في والبحث والتطور لمتغيير قابمة عممية وقواعد وتجارب

 الخطأ، عف منزّىًا ويجعمو الحاكـ، عمى القداسة مف نوعا سيضفي بالديف -نظرىـ في– الحكـ نظاـ ربط أف كما
 الشيخ ويؤكد المنصب، ذلؾ في وضعتو التي الدينية بالقداسة سَيَتَسَتَّر الحالة ىذه في لأنو لممحاسبة، قابؿ وغير
 نصوصًا شؤونيا تدبير في يُنَزِّؿ أف مف الله عند أىوف الدنيا أف" : "الحكـ وأصوؿ الإسلبـ" كتابو في الرازؽ عمي
  (4)."وحييو مف

 لـ أجمعيف عمييـ الله رضواف الخمفاءو  ،الديف عف الدولة نفصمتا  النبي فييا توفي التي المحظة يفف
 ما وكؿ ،السنة ىدى عمى متبعيف كانوا إنما مفكريف أو فلبسفة يكونوا ولـ مطوريف أو مجدديف أنبياء يكونوا
 مرة الدمج ىذه لإعادة محاولة وأي دنياكـ بأمور أعمـ أنتـ باب ومف البشر أعماؿ ومف بشري فيو ذلؾ بعد حدث
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لتفاؼ ودنس عيب كؿ مف خاليا  النبي تركو الذي بالديف وعبث الناس حياةبو  بالفكر فساد ىو إنما أخرى  وا 
 .الوحي توقؼ وعنده النبوة ختـ الذي  النبي أف عمى مفضوح

 شيء في الديف يعيب لا الحاضر العصر في الدولة عف الديف فصؿكما يرى اصحاب ىذا الاتجاه أف 
 الفصؿ فإ بؿ شيء في الدولة قدرات عمى يؤثر ولا ،القانونية والمحاسبة والحرية العقؿ عصر العصر لأف

 العممية الأبحاث تمتمكو عالـ في عيف بألؼ تنظر ويجعميا طاقاتيا ويفجر عقاليا مف الدولة يطمؽ بينيما
 محدودة عقيدة أو بمذىب نفسيا حكمت وقرأنا شاىدنا كما أمة مف فما ،والشعبية البرلمانية والرقابة والجامعات

 .والتخمؼ والفقر الجوع الأياـ عمييا وسمطت إلا عممية كانت ولو حتى التكيؼ عمى قادرة غير
 يُبرّروف والتي ،"بالعممانية" يسمى ما دعاة ساقيا التي والعقمية والعممية الشرعية الاستدلالات مف وغيرىا

 عف الديف لفصؿ صراحة يدعوف فيـ وبالتالي بالديف، ليا علبقة لا الحكـ ونظاـ السياسة بأف وقناعتيـ رأييـ بيا
 (1)".السياسة في ديف ولا الديف في سياسة لا" الشييرة مقولتيـ وبرزت الدولة،

غير أف ىذه الأفكار والتحميلبت والأدلة، وجدت معارضة كبيرة مف شريحة واسعة مف عمماء ومفكريف 
إسلبمييف، وأقيمت عدة مناظرات عممية في ىذا الجانب لتبياف الحقائؽ والرد عمى ىذه الادعاءات، ومنيا مناظرة 

ة، وكذا مناظرة الشيخ يوسؼ الشيخ محمد الغزالي واليضيبي ومحمد عمارة مع محمد خمؼ الله وفرج فود
القرضاوي والشيخ الغزالي مع فؤاد زكرياء ثـ محمد عمارة مع فؤاد زكرياء...إلخ، أيف بينت ىذه المناظرات عكس 
الآراء العممانية الداعية لمفصؿ بيف الإسلبـ ونظاـ الحكـ، وأكدت عمى الارتباط الوثيؽ بينيا، وأف الإسلبـ اىتـ 

بنظاـ الحكـ بصفة خاصة، ليكوف الرد عمى المقولة الشييرة "لا ديف في السياسة ولا اىتماـ بالسياسة عامة و 
 .(2)سياسة في الديف" بمقولة "ديننا سياسة وسياستنا ديف"

ف، شيخ الأزىر الذي نقض كتاب "الإسلبـ يسذه الأفكار، يوجد محمد الخِضْر حولعؿ أبرز مف رد عمى ى
وأصوؿ الحكـ" لعمي عبد الرزاؽ، وكذاؾ الدكتور عبد الرزاؽ السنيوري في كتابو "فقو الخلبفة"، والدكتور محمد 
عمارة في العديد مف كتبو، والشيخ يوسؼ القرضاوي في كتبو "الديف والسياسة" و "فقو الدولة في الإسلبـ"... 

ف العمماء، حيث كانت ردودىـ وآراؤىـ حوؿ ىذا الموضوع تصب كميا في أف السياسة ونظاـ وغيرىـ مف المفكري
الحكـ عمى اتصاؿ تاـ بالإسلبـ، بؿ ىو المرجع الأساسي لمقواعد والأسس العامة لكؿ قضايا السياسة، وقد 

 تمحورت آراؤىـ فيما يمي: 
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طوف بيف وجود نظاـ الخلبفة وبيف اختيار يؤكد الدكتور عبد الرزاؽ السنيوري أف الداعيف لمفصؿ يخم -
الخميفة، في قوليـ أنيا مرتبطة بالصراعات والعنؼ، حيث يبيف أف المسمميف لـ يختمفوا تماما في ضرورة قياـ 
نظاـ حكـ إسلبمي، وأف ليذا النظاـ ارتباط وثيؽ بالإسلبـ، ولكف الاختلبؼ كاف حوؿ الشخصية المؤىمة 

ات التي تحدث عنيا دعاة الانفصاؿ كانت صراعات حوؿ شخص الخميفة وليس لمنصب الخميفة، وكؿ الصراع
 .(1)حوؿ الخلبفة كنظاـ

دعائـ الدولة ونظاـ الحكـ، عكس مف يدعي أف الرسوؿ اكتفى بالدعوة الدينية فقط،  لقد وضع النبي  -
قوؿ أنو أسس حكومة بحيث انو أوجد نظاما لمضرائب ولمتشريع ونظما إدارية وعسكرية وغيرىا، بؿ يمكف ال
 إنما وسعوا ىذه  مركزية في المدينة، وعيف حكاما للؤقاليـ خاضعيف ليا )مثؿ اليمف(، والصحابة بعد وفاتو 

 (2).جديدة الدولة وطوروا نظميا ولـ يؤسسوا دولة
أغمب المصمحيف والمفكريف والعمماء في العصر الحديث عمى شمولية الإسلبـ لجميع أنواع  أجمع -

الحياة: العقيدة والشريعة، الدعوة والدولة، الديف والسياسة...إلخ، ومف أمثاؿ ىؤلاء: محمد بف عبد الوىاب، خير 
ي، الكواكبي، شكيب أرسلبف، رشيد الديف التونسي، السنوسي، الأمير عبد القادر الجزائري، جماؿ الديف الأفغان

رضا، حسف البنا، ابف باديس، علبؿ الفاسي، المودودي... وغيرىـ، فالإسلبـ حسبيـ لـ يدع جانبا مف جوانب 
الحياة إلى وتعيده بالتشريع والتوجيو، فيو بطبيعتو شامؿ لكؿ مناحي الحياة، مادية وروحية، فردية وجماعية، 

لْنَا عَمَيْؾَ الْكِتَابَ تِبْيَاناً لِّكُؿِّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرَحْمَةً وَبُشْرَى لِمْمُسْمِمِيفَ((مستدليف بقولو تعالى: ))وَنَ  وكذا قولو  (3)زَّ
، إضافة إلى السنة النبوية القولية والعممية، التي لـ تدع أي جانب (4)تعالى: ))مَّا فَرَّطْنَا فِي الكِتَابِ مِف شَيْءٍ((

وأقر فييا بالنفي أو الإيجاب، وىو ما أورده المودودي في كتابو  حدث عنيا الرسوؿ مف جوانب الحياة إلا وت
"الخلبفة والممؾ" الذي أورد فيو العديد مف الآيات القرآنية التي قررت الكثير مف الأحكاـ السياسية، ومنيا قولو 

ُـ إِلاَّ لِمّوِ(( تعالى ))إِفِ الْحُكْ
ْـ يَحْكُـ بِ (5) ُـ الْكَافِرُوفَ((، وقولو ))وَمَف لَّ مَا أَنزَؿَ المّوُ فَأُوْلػَئِؾَ ىُ

، إضافة لمعديد مف (6)
 الآيات التي تبرز العديد مف الأحكاـ والقواعد في جميع جوانب الحياة، والسياسة منيا.

إف ارتباط نظاـ الحكـ والسياسة عامة بالإسلبـ شيد اعترافا كبيرا، وتأكيدا حتى مف طرؼ عمماء  -
( الذي يقوؿ "لقد اشتمؿ Herbert Fischer -يـ: المؤرخ والسياسي الإنجميزي )ىيربرت فيشرغربييف ومن
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( الذي أكد " أف الإسلبـ Benard Lewis -الإسلبـ منذ البداية عمى قدر كبير مف السياسة" وكذا )برنادر لويس
ف الفصؿ بيف السمطتيف الدينية  منذ البداية والدنيوية غير موجود عمى مرتبط بممارسة السمطة السياسية، وا 

( فيقوؿ: "في الإسلبـ لا يمكف فيـ السياسة بعيدا Marcel Boisard -" أما )مارسيؿ بوازارالإطلبؽ في الإسلبـ
 .(1)عف الديف"
يدعو الدكتور يوسؼ القرضاوي إلى أخمقة السياسة مف خلبؿ ربطيا بالديف الإسلبمي الذي يدعوا إلى  -

إذا دخؿ السياسة ىداىا إلى  -حسب الدكتور يوسؼ القرضاوي –والكذب، فالديف الفضائؿ وينيى عف الخداع 
الغايات العميا لمحياة والإنساف، وتحقيؽ مقاصد الله مف خمؽ البشر وىي عبادتو وخلبفتو في الأرض، وعمارتيا 

ؼ مع الحؽ، بالحؽ والعدؿ، والديف يمنح كذلؾ رجاؿ السياسة الحوافز التي تدفعيـ لمساعدة الغير و الوقو 
والابتعاد عف أساليب الكذب والخداع وغيرىا، كما أف ربط السياسة بالديف يعطي الدولة قدرة عمى "تجنيد" الطاقة 

 الإيمانية أو "الروحية" في خدمة المجتمع وتوجيو روح سياسة الداخمية والخارجية.
ألة عممية بحتة ولا علبقة ليا يعتمد أصحاب نظرية الفصؿ بيف الديف والدولة، عمى أف نظاـ الحكـ مس -

بالديف، غير أف الواقع يرفض ىذا الرأي عمى اعتبار أف الإسلبـ لـ يعرؼ اصطداـ مع العمـ، بؿ الأكثر مف ذلؾ 
لى البحث العممي، والأدلة عمى ذلؾ قولو تعالى ))اقْرَأْ بِاسِْـ رَبِّؾَ(( وقولو في العديد  (2)فالإسلبـ دعا إلى التعمـ وا 

 : ))لعميـ يتدبروف(( ))لعميـ يعمموف((.مف الآيات
لقد أخمط دعاة الانفصاؿ بيف الديف والدولة بيف المرجعية الإسلبمية لمدولة، والكينوتية أو الرىبانية،  -

 بؿ الخميفة رجؿ مف المسمميف تنتخبو الأمة،  –التي كانوا يخافوف منيا  –فالإسلبـ ليس فيو سمطة دينية بابوية 
 لو، ولا يحمؿ أي صفة مف صفات القداسة أو الرىبة.ويحاسب عمى أفعا

 أنيا منو نفيـ أف بالضرورة ليس وأحكاميا، الخلبفة عمى تنص صريحة قرآنية آيات وجود عدـ إف -      
 أصوؿ إلى تنقسـ الإسلبـ في المسائؿ فإف معروؼ، ىو وكما لكف بيا، ييتـ لـ الإسلبـ وأف الديف في ليست
 ىو بالضرورة ليس الفروع مكاف لأف الفروع، مف تكوف بيذا الخلبفة فإف لذا وغيرىا،... وعقائد وأركاف وفروع،
 قرآف بو يرد لـ إذا الخلبفة حكـ عمى غضاضة فلب" قولو في حسيف الخضر محمد ذلؾ ويؤكد الكريـ، القرآف
 ويرجع السنة تبينيا التي الأصوؿ مف تعاليمو في بثو بما إكتفاءا العامة، الإمارة بحكـ يصرح لـ فالإسلبـ... يتمى
 .(3)"الألباب لأولي عبرة الأمر أولي بإطاعة الأمر في ولأف للبستنباط، الحاجة عند العمـ في الراسخوف إلييا

                                                           
، على الساعة: 24/02/2016، بتاريخ:  www. Islamselect.netرياض بؿمد ابؼسيمر ي، السياسة من الاسلام، متحصل عليه من ابؼوقع:  (1)

11:09. 
 .1سورة العلق، الآية:  (6)
 .44، ص 1998عمارة، نقض كتاب الإسلام و أصول ابغكم، مصر: دار نهضة مصر للطباعة والنشر،  بؿمد (7)
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 الوصل بين الدين والدولة تيارالمبحث الثاني: 
 

الإسلبـ مف دوف كؿ مف الأمور التي يكاد يكوف مسمما بيا مف قبؿ العديد مف المفكريف الإسلبمييف أف 
الديانات التوحيدية الأخرى، يجمع بيف العبادة والسياسة، فمنذ أطمؽ "حسف البنا" في النصؼ الأوؿ مف ىذا القرف 
مقولة أف "الإسلبـ ديف ودولة"، بدأت تتحوؿ ىذه المقولة تدريجيا مف شعار خاص بحركة "الإخواف المسمميف" 

 قاطبة. إلى شعار مشترؾ بيف الحركات الإسلبمية
 

 المطمب الأول: التيارات المعتدلة
 أولا: الإخوان المسممين

"الإسلبـ ديف و دولة"، ىو الشعر الذي أطمقتو حركة الإخواف المسمميف، والذي يؤكد أف فصؿ الديف عف 
في تعاليمو ورسائمو الأسس النظرية  "حسن البنا"*، لقد قدـ (1)الدولة مناقض لروح الإسلبـ ونصوصو التأسيسية

والعممية لإقامة النظاـ السياسي والدولة في الإسلبـ وسبؿ تحقيقيا، وأعطى دعوتو صفة الشمولية تبعا لطبيعة 
الديف الذي تنتمي إليو، فالإسلبـ ديف ودولة، وسيؼ وقرآف، والوطنية حدودىا أرض الإسلبـ، والقومية تحدىا 

ؿ "حسف البنا" في رسالة المؤتمر الخامس للئخواف: ))نحف نعتقد أف أحكاـ الإسلبـ شاممة ، يقو (2)تعاليـ الإسلبـ
تنظـ شؤوف الحياة في الدنيا وفي الآخرة، وأف الذيف يظنوف أف ىذه التعاليـ إنما تتناوؿ الناحية العبادية أو 

و وطف وجنسية، وديف ودولة،  الروحية دوف غيرىا مف النواحي مخطئوف في ىذا الظف، فالإسلبـ عقيدة وعبادة،
 .(3)و روحانية وعمؿ، ومصحؼ وسيؼ((

ويرى "البنا" أنو إذا كاف المراد بالسياسة معناىا الداخمي مف حيث تنظيـ أمر الحكومة، وبياف ميماتيا    
وتفصيؿ واجباتيا، فالإسلبـ قد عنى بيذه الناحية، و وضع ليا أصوليا وقواعدىا، وفصؿ حقوؽ الحكاـ 

                                                           
، على 11/04/2016بتاريخ:  www.ALHayat.comخالد الدخيل، فصل الدين عن الدولة في التاريخ الإسلامي، متحصل عليه من ابؼوقع:  (1)

 .09:15 الساعة:
 كمنظمة ابؼسلمين الإخوان بصاعة 1928 عام في أسس (م@;@8 فبفري 89 -=1@8 أكتوبر ;8) الساعاتي البنا محمد الرحمن عبد أحمد حسن* 

 تشتت ظل في ابؼعاصر الإسلام لفهم وأطروحاته آرائه إلى مستنداً  الإسلامي ابغكم وإعادة اليومية ابغياة في الإسلامية الشريعة تطبيق إلى تهدف إسلامية سياسية
 مبادئ ونشر السلام إلى العودة إلى الناس يدعو أخذ العربي للوطن الأوروبي الفكري والغزو والإيطالي والفرنسي البريطاني الاستعمار برت ووقوعها الإسلامية الأمة

 .والريف ابؼصرية ابؼدن بصيع في الإسلام
 بتاريخ: www.ALHewar.orgالدولة في فكر بصاعة الإخوان ابؼسلمين، متحصل عليه من ابؼوقع:  وحيد فخري، العلاقة بين الدين و (2)

 .20:37، على الساعة:20/04/2016
 .27، ص 1984حسن البنا، بؾموعة رسائل الإمام الشهيد حسن البنا. بر وت: ابؼاسسة الإسلامية للطباعة و الصحافة و النشر، الطبعة الثالثة،  (3)
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وميف، كما عرض لمدساتير والقوانيف المدنية والجنائية والدولية، عمى أنو حينما فعؿ ذلؾ اكتفى بوضع والمحك
المقاصد والأصوؿ الكمية والقواعد العامة، وترؾ لمناس الجزئيات والتفاصيؿ يطبقونيا بما يتناسب وظروفيـ 

اة لممصمحة، كما أف الإسلبـ قرر سمطة الزمانية والمكانية وبحسب اختلبؼ الأحواؿ، وأف يجتيدوا في ذلؾ مراع
: ))الديف النصيحة، قالوا: لمف؟ قاؿ: لله ورسولو ولكتابو ولأئمة  الأمة عمى نحو ما يشير إليو قوؿ النبي 

حيف يأمر  ، وغير ذلؾ مف الأحداث التي تحث عمى التناصح: ))فيؿ كاف رسوؿ الله (1)المسمميف وعامتيـ((
أو التناصح... يخالؼ تعاليـ الإسلبـ، فيخمط السياسة بالديف، أـ أف ىذه طبيعة بيذا التدخؿ أو الإشراؼ 

ذا ما أريد بالسياسة معناىا الخارجي، الذي ىو المحافظة عمى سيادة الأمة واستقلبليا وحريتيا، (2)الإسلبـ(( ، وا 
ما يستظير مف قولو تعالى: فإف الإسلبـ قد عُنِي بذلؾ أشد العناية، إذ قرر سيادة الأمة وأستاذيتيا للؤمـ، ك

ْـ خَيْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ(( ))كُنتُ
(3). 

لذلؾ فرأي "حسف البنا" أف الإسلبـ يجعؿ الحكومة قاعدة مف قواعد النظاـ الاجتماعي الذي جاء بو 
يقطع "حسف لمناس، ذلؾ أنو لا يترؾ الناس فوضى، ولا يدعـ الجماعة المسممة بغير إماـ، انطلبقا مف ذلؾ، 

البنا" بأف مف ظف أف للئسلبـ لا يعرض لمسياسة فقد ظمـ نفسو وظمـ عممو بالإسلبـ، كما قاؿ الشيخ "الغزالي"*: 
، وما لا حارس لو فضائع((، فالدعوة لا تقوـ  )) أعمـ أف الشريعة أصؿ، والممؾ حارس، وما لا أصؿ لو فميدوـ

الدولة الإسلبمية إلا عمى أساس الدعوة، وذلؾ حتى تكوف "دولة  إلا في ظؿ دولة تحمييا وتنشرىا، مثمما لا تقوـ
 .(4)رسالة" لا مجرد إدارة أو حكومة

إف أصؿ الفساد وأوؿ وىف أصاب الأمة مف منظور "البنا"، ىو أننا فصمنا الديف عف السياسة عمميا، فمف 
الغرب، برأيو أف كثيرا مف قادتنا  أىـ الأسباب التي أدت إلى انحراؼ مجتمعاتنا عف الإسلبـ فيو اختيار تقميد

وكبرائنا قد درسوا النيضة الغربية، واقتنعوا أنيا ما قامت إلى عمى تحطيـ الديف والتخمص مف سمطة البابوية، 
لجاـ القساوسة ورجاؿ الكينوت، وفصؿ الديف عف سياسة الأمة فصلب جذريا، فأرادوا إسقاط ذلؾ عمى بلبد  وا 

 ة ذلؾ أفػػة، وعمػػـ الإسلبميػػة، فميس يصح أبدا في الأمػئف صح ذلؾ في الأمـ الغربيالإسلبـ، ذاىميف عمى أنو ل
  

                                                           
 .55روا  الإمام مسلم، صحيح مسلم،  (1)
 .288حسن البنا، مرجع سابق، ص  (2)
 .110سورة آل عمران، الآية  (3)

عالم ومفكر إسلامي مصري، يعد أحد دعاة الفكر الإسلامي في العصر ابغديث، عُرف عنه  م(=@@8مارس  @1/ <8@8سبتمبر  99محمد الغزالي )* 
[، كما عُرف بأسلوبه الأدبي الرصين في الكتابة واشتهر 1بذديد  في الفكر الإسلامي وكونه من "ابؼناهضين للتشدد والغلو في الدين" كما يقول أبو العلا ماضي ]

 ت الغزالي للؤنظمة ابغاكمة في العالم الإسلامي العديد من ابؼشاكل له سواء أثناء إقامته في مصر أو في السعودية.بلقب أديب الدعوة. سببت انتقادا
(8)

 .669 ص سابق، مرجع الرزاق، عبد علي 
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 .(1)طبيعة التعاليـ الإسلبمية مختمفة عف طبيعة تعاليـ أي ديف آخر، ناىيؾ بأف رجاؿ الديف غيرُ الديف نفسو
يروف أف الإسلبـ يرى أف الإسلبمييف وعمى اختلبؼ مذاىبيـ  *"يوسف القرضاوي"كما نجد الدكتور 

عقيدة وشريعة، عبادة ومعاممة، ديف وسياسة، دعوة ودولة، فيرى أف الديف لا ينفصؿ عف السياسة وأف السياسة 
لا تنفصؿ عف الديف، وأف المسمموف لـ يعرفوا طواؿ تاريخيـ الطويؿ الانفصاؿ أو الانفصاـ بيف الديف والدنيا، 

 .(2)دولةأو بيف الديف والسياسة، أو بيف الديف وال
جامعا بيف السمطتيف، الدينية والدنيوية، وليذا قسـ الفقياء تصرفاتو بوصفو نبيا مبمغا  فقد كاف النبي 

 عف الله، وبوصفو قاضيا يفصؿ بيف الناس، وبوصفو إماما يتصرؼ في قضايا الأمة.
لغيت الخلبفة سنة وكذلؾ كاف الخمفاء الراشدوف والأمويوف والعباسيوف والعثمانيوف وغيرىـ، إلى أف أ

في حراسة الديف وسياسة الدنيا((،  ـ، و رأينا العمماء يعرفوف الخلبفة بأنيا: ))النيابة عف رسوؿ الله 1924
ورأينا كؿ خميفة أو أمير أو سمطاف طواؿ التاريخ الإسلبمي، يرى نفسو مسؤولا عف التمكيف لمديف في الأرض 

كَاةَ والدفاع عنو، وىذا ما قرره القرآف بجلبء  ْـ فِي الْأَرْضِ أَقَامُوا الصَّلبةَ وَآتَوُا الزَّ حيف قاؿ: ))الَّذِيفَ إِف مَّكَّنَّاىُ
، ليذا كاف ىؤلاء الخمفاء يبايعوف مف الأمة عمى كتاب الله، وعمى سنة (3)وَأَمَرُوا بِالْمَعْرُوؼِ وَنَيَوْا عَفِ الْمُنكَرِ((

 .(4)لا يفرقوف بيف الديف والدنيا أو بيف الديف والسياسةوكاف ىؤلاء الخمفاء والأمراء  رسوؿ الله 
أما الشيخ "محمد الغزالي" فقد كاف حممو بالغة عمى بعض مفكري الإسلبـ المحدثيف الذيف حاولوا الخروج 
مف إطار الفكر السياسي الإسلبمي الكلبسيكي، وخاضوا في نظرية الخلبفة باعتبار أنيا ليست مف الإسلبـ في 

 مي التقميديوف مف حاجة الإسلبـ إلى دولة شيء، إذ أف الغزالي يرجع ما ينزع إليو منظروا الفكر السياسي الإسلب
 . (5)بحماية الديف وسياسة الدنيا، وأف رئيس الدولة ىو خميفة رسوؿ الله 

                                                           
(1)

 .:66 ص سابق، مرجع براق، زكريا 

: أحد أبرز العلماء السنة في العصر ابغديث، ورئيس الابراد العابؼي لعلماء ابؼسلمين، ولد في قرية صفط (=9@8سبتمبر  @* يوسف عبد الله القرضاوي )
وكان ترتيبه الثاني على تراب مركز المحلة الكبرى بدحافظة الغربية في مصر، حفظ القرآن الكريم وهو دون العاشرة، التحق بالأزهر الشريف حتى بزرج من الثانوية 

وكان ترتيبه الأول بين  1953ينما كانت بزضع للحكم ابؼلكي ثم التحق الشيخ بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر ومنها حصل على العابؼية سنة بفلكة مصر ح
ه من خريجي الكليات م وكان ترتيبه الأول بين زملائ1954زملائه وعددهم مائة وبشانون طالبًا، حصل على العابؼية مع إجازة التدريس من كلية اللغة العربية سنة 

، لاحقا في سنة 1958الثلاث بالأزهر، وعددهم بطسمائة، حصل يوسف القرضاوي على دبلوم معهد الدراسات العربية العالية في اللغة والأدب في سنة 
(  م حصل على )الدكتورا 1973في سنة حصل على الدراسة التمهيدية العليا ابؼعادلة للماجستر  في شعبة علوم القرآن والسنة من كلية أصول الدين، و  1960

 بامتياز مع مرتبة الشرف الأولى من نفس الكلية وكان موضوع الرسالة عن "الزكاة وأثرها في حل ابؼشاكل الاجتماعية".
(6)

 114يوسف القرضاوي، مرجع سابق، ص  
 .41سورة ابغج، الآية  (7)
 115يوسف القرضاوي، مرجع سابق، ص  (8)
 .376رجع سابق، ص زكريا براق، م (9)
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كما يرى "الغزالي" أف الإسلبـ ليس نظرية ىندسية حسبُ المرء أف يفيـ صحتيا ويذكر أدلتيا، أو فمسفة 
عشاقيا... بؿ ىو منياج استوعب مجموعة ضخمة مف عقمية يتسمى الإنساف بمطالعتيا ويدرسيا إذا شاء لبعض 

 التعاليـ الروحية والعممية وقدـ لمناس قواعد بينة للئصلبح العاـ تمس مف قريب شؤوف الفرد والمجتمع و الدولة.
صاحب ىذه الشريعة بدأ ىاديا ومبشرا ونذيرا، وانتيى قاضيا وحاكما، بعدما تحولت رسالتو مف  فالنبي 

ي تطارد وتضطيد، إلى طور الدولة التي تأخذ لربيا ونفسيا ما تريد، والحكومة التي أقاميا طور الدعوة الت
الإسلبـ ىي حكومة فكرة معينة ومبادئ مبينة، فيي إف تطمب التمكيف في الأرض، إنما تقصد إلى تحقيؽ 

ْـ فِي الْأَرْضِ أَقَامُوا ا كَاةَ وَأَمَرُوا بِالْمَعْرُوؼِ وَنَيَوْا عَفِ مرامييا، في قولو تعالى: ))الَّذِيفَ إِف مَّكَّنَّاىُ لصَّلبةَ وَآتَوُا الزَّ
 .(1)الْمُنكَرِ((

واليدؼ الأوؿ لوجودىا ىو تقديس عاطفة الديف، واحتراـ حقوؽ الله، وجعؿ كممة الله ىي العميا، وقد قاـ 
 .(2)اء الراشدوفبمياـ رئيس الدولة عمى ىذا الأساس الواضح، وكذلؾ مضى عمى سنتو الخمف النبي 

ويرى "الغزالي" أف الدولة في الإسلبـ ممزمة، فيي جزء مف كيانو، ومف ثـ فإف الدولة مف الناحية العممية 
إف لـ تكف شطر الإسلبـ فيي شطر بقائو، فالإسلبـ ىو عقيدة وأنظمة وأعماؿ، ويوـ يفقد سيطرتو عمى الحكـ 

ؽ، وذلؾ لأف تنفيذىا عف طريؽ الفرد أمر مستحيؿ برأي فإف الكثرة الساحقة مف أحكامو ستظؿ حبرا عمى ور 
 .(3)"الغزالي"

أف الإسلبـ يوجب عمى الناس اتباع ما أنزؿ الله وأف يتحاكموا إلى ما جاء مف  "عبد القادر عودة"*ويرى 
عنده سبحانو ويحكوا بو وحده، وليس لذلؾ مف معنى إلا أف الحكـ ىو الدعامة الأولى التي يقوـ عمييا الإسلبـ، 

أنو يعموا ولا يعمى ثـ إف طبيعة الإسلبـ أف يسيطر عمى الأفراد والجماعات، ويوجييـ ويتحكـ في تصرفاتيـ، و 
عميو: ))إف الإسلبـ ليس عقيدة فقط ولكنو عقيدة ونظاـ، وليس دنيا فحسب ولكنو ديف ودولة، والإسلبـ عقيدة 
ومبدأ ما في ذلؾ شؾ، ولكنو ما كاف عقيدة تعتقد ومبدأ يعتنؽ إلا بعد أف استوى نظاما دقيقا شاملب ينظـ كؿ 

                                                           
 .41سورة ابغج، الآية  (1)
 .17، ص 2005بؿمد الغزالي، من هنا تعلم. نهضة مصر للطباعة والنشر و التوزيع، الطبعة ابػامسة،  (2)
 .377زكريا براق، مرجع سابق، ص  (3)

: قاضي وفقيه دستوري، ولد بقرية كفر ابغاج شربيني من أعمال مركز شربين، بزرج من مدرسة ابؼنصورة الابتدائية عام م(;>@8-=1@8* عبد القادر عودة )
م، وكان من أول الناجحين، 1930، اشتغل بالزراعة، ثم عاد فواصَل الدراسة، وحصل على البكالوريا، ثم التحق بكلية ابغقوق بالقاهرة، وبزرج فيها عام 1912
ل بصاعة وظائف النيابة، ثم القضاء، وكانت له مواقف مثالية، حيث قدمتْ إليه وهو قاضٍ أكثر من قضية من القضايا ابؼتًتبة على الأمر العسكري بحالتحق ب

ضاء، وانقطع للعمل في م استقال من منصبه الكبر  في الق1951"الإخوان ابؼسلمين"، فكان يقضي فيها بالبراءة؛ استنادًا إلى أن أمر ابغل غر  شرعي، في عام 
يب عُينن  عضوًا في بعنة الدعوة، مستعيضًا عن راتبه ابغكومي بفتح مكتب للمحاماة، لكن لم يلبث أن بلغ أرفع مكانة بين أقرانه المحامين. في عهد اللواء بؿمد بق

ور على أسس واضحة من أصول الإسلام، وتعاليم القرآن. في عام وضع الدستور ابؼصري، وكان له فيها مواقف لامعة في الدفاع عن ابغريات، وبؿاولة إقامة الدست
 .1954بعد إتهام بصاعة الإخوان ابؼسلمين بدحاولة اغتيال الرئيس ابؼصري بصال عبد الناصر في عام  مأعد م انتدبته ابغكومة الليبية لوضع الدستور الليبي.1953
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تحيط بو النفوس مف المعاني وما تدركو المحسوسات سواء اتصمت  شأف مف شؤوف النفس البشرية، وينظـ كؿ ما
بالأفراد أو الجماعات، وسواء اتصمت بدنيانا التي نعيش فييا أو بالحياة الأخرى((، وىو بوصفو نظاما يسيطر 

ييا، عمى الإنساف بصورة تامة، فردا وجماعة، حكاما ومحكوميف، ويختطُّ لو منياجو في الحياة، ويحدد لو غايتو ف
ويرسـ لو الطرائؽ التي تؤدي إلى السعادة في الدنيا والآخرة، وأما أولئؾ الذيف ينزعوف إلى أف الإسلبـ عقيدة 
وليس نظاما، فما ىـ إلا جياؿ بؿ ىـ مف "أعداء الإسلبـ" حسب وجية نظر "عودة": )) ولست أدري يؤمف 

ف عند الله، ونظاما مف عند غير الله؟... أفلب يعمـ ىؤلاء بالإسلبـ عقيدة و لا يؤمنوف بو نظاما، أتراه عقيدة م
ىماؿ البعض الآخر، كما تمنع مف  ىؤلاء أف أحكاـ الإسلبـ لا تتجزأ، وأف نصوصو تمنع مف العمؿ ببعضيا وا 

 .(1)الإيماف ببعضيا والكفر ببعض((
عف كؿ تمؾ  وعمى ىذا النحو يرى "عودة" أف الإسلبـ ديف ودولة في آف واحد، وحتى لو غضضنا البصر

النصوص الصريحة التي توجب الحكـ بما أنزؿ الله لما غير ذلؾ مف الأمر شيئا، إف طبيعة الإسلبـ تستمزـ قياـ 
الدولة الإسلبمية: ))فكؿ أمر في القرآف والسنة يقتضي تنفيذه قياـ حكـ إسلبمي ودولة الإسلبمية، لأف تنفيذه كما 

ص... وأكثر ما جاء بو الإسلبـ لا يدخؿ تنفيذه في اختصاص يجب غير مأموف إلا في ظؿ حكـ إسلبمي خال
نما ىو مف اختصاص الحكومات، وىذا وحده يقطع بأف الحكـ مف طبيعة الإسلبـ ومقتضياتو وأف  الأفراد وا 
الإسلبـ ديف ودولة((، ومف ذلؾ إقامة الحدود والمساواة والعدالة، أضؼ إلى ذلؾ أف الإسلبـ يفرض أف يكوف 

نما دولة الإسلبمية، ولو لـ يكف الحكـ شوريا نما لأنو يقتضي قياـ دولة ولا أي دولة، وا  ، وليس ذلؾ عبثا، وا 
الإسلبـ ديف ودولة لما كاف تعرض لشكؿ الحكومة ولما بيف نوعيا، ناىيؾ عف النصوص الكثيرة التي تنظـ 

ع، الشراء، الإيجار، اليبات، العلبقة المتبادلة بيف الأفراد والحكومات، وتنظـ التصرفات والمعاملبت )البي
الوصية، النكاح، الطلبؽ(، وتنظـ الإدارة والاقتصاد، وتحكـ في الفتف الداخمية والنزاعات الخارجية، والسمـ 
والحرب، والصمح والمعاىدات وما أشبو ذلؾ، فيذه النصوص في مجموعيا تشكؿ دستورا يضارع كؿ دستور 

بشرية مف تشريعات، وليس يخفى أف ىذه أمور لا يمكف أف وضعي، وتُكوف شريعة ىي أسمى ما عرفت ال
 .(2)يضطمع بيا إلا الدوؿ والحكومة، فإذا كاف الإسلبـ بيا وأوجبيا، فقد جاء مف ثـ بالحكومة وأوجب قياـ الدولة

 
 
 

                                                           
 .77، ص 76.س.ن[، ص د.ن[، ]د.د.ن[، ]بية، ]د.عبد القادر عودة، الإسلام و أوضاعنا السياس (1)
 .63، ص 1985، عبد القادر عودة، الإسلام بين جهل أبنائه و عجز علمائه، ]د.ب.ن[، ]د.د.ن[ (6)
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 ثانيا: الجماعة الإسلامية الباكستانية
قامتيا و  يتميز بطرح خاص في مجاؿفكرا دينيا  *"أبو الأعمى المودودي"طرح   سبؿ تحقيقيا،الدولة وا 

 يعتمد عمى محاور محددة ىي:
 : ( فكرة الحاكمية لله1

 يبني "أبو الأعمى المودودي" فكرة الحاكمية باعتبار أف الله وحده خالؽ الكوف وحاكمو الأعمى، وأف السمطة 
اكـ الأعمى، ػػأف يكوف تابعا لمحالعميا المطمقة لو وحده، أما الإنساف فيو خميفة الحاكـ، والنظاـ السياسي لا بد 

دارة النظاـ السياسي طبقا لأحكامو.  وميمة الخميفة تطبيؽ قانوف الحاكـ الأعمى في كؿ شيء وا 
فيو يرى أف الله قمة الكوف خمقو ويحكمو ويسيطر عميو فيقوؿ: ))الأرض كميا لله وىو ربيا والمتصرؼ         

لله وحده فلب مجاؿ في حظيرة الإسلبـ لدولة يقوـ فييا المرء بوظيفة ، فالأمر والحكـ والتشريع (1)في شؤونيا((
لا إذا اتبع ما جاء بو الشرع.  خميفة الله وا 

وتتضمف الحاكمية لله رفض حاكمية البشر وضرورة الثورة عمييا، حيث تتمثؿ حاكمية البشر حسب 
 ىي:"المودودي" في ثلبث نظـ وىي التي سيطرت عمى الحياة السياسية لمغرب و 

 فقط بيف العبد وربو. العممانية والتي تعني عزؿ الديف عف الحياة الاجتماعية للؤفراد وقصره -
 .الحروب فكانتالح الأمـ الأخرى القومية والتي تقوـ عمى مصمحة الأمة ورغباتيا بصرؼ النظر عف مص -
 الديمقراطية وىي سيادة الأكثرية عمى الأقمية. -

ليست دولة ثيوقراطية لأنيا ليست دولة رجاؿ الديف، وليست دولة ديمقراطية لأف كما أف الدولة الإسلبمية 
الحكـ فييا ليس لمشعب، ولكنيا دولة "ثيوديمقراطية" الحاكمية فييا لله طبقا لاختيار الشعب، فالله ىو المشرع 

 .(2)والمسمموف ىـ المنفذوف
                                                           

 بابؽند أباد حيدر ولاية في أباد أورنج من القريبة بورة جيلى بددينة ابعمعة يوم في ولد (A@<@8/  :1@8) المودودي العلاء أبو أو المودودي الأعلى أبو* 
 وابغديث والقرآن العربية اللغة أبيه على درس. البيت في بتعليمه واكتفى الإبقليزية ابؼدارس في أبو  يعلمه لم. والثقافة بالتدين اشتهرت بؿافظة مسلمة أسرة من

 ابعماعة أسس. هذا يومنا حتى تصدر والمجلة 1932 عام القرآن تربصان بؾلة وأصدر الصحافة في العمل ابؼودودي بدأ. وفضل علم اسرة اسرته وكانت والفقه
 عليه وحكم مرات ثلاث باكستان في اعتقل والتأليف، للكتابة وتفرغ عام صحية لأسباب الإمارة اعتزل ثم عاما ثلاثين وقادها 1941 عام ابؽند في الإسلامية
 ذل  بعد اضطروا ثم آنذاك ابغكومة واجهته الذي والاستنكار الغاضبة الفعل لردود نتيجة ابغياة مدى السجن إلى الإعدام حكم خفف ثم 1954 عام بالإعدام

 صار إنشائها وبعد ابؼنورة، ابؼدينة في الإسلامية ابعامعة إنشاء ومشروع فكرة صاحب وهو. اغتيال بؿاولة من لأكثر ابؼودودي تعرض كما. سراحه إطلاق إلى
 توفي. كتابا الستين فتجاوزت بعضهم عدها الكثر ة ابؼالفات من وله. الإسلامي العالم لرابطة التأسيسي المجلس في ماسساً  عضوا وكان. ابعامعة بؾلس في عضوا

 .الباكستانية لاهور بددينة منزله ساحة في ودفن 1979 في
 .43، ص 1970الإسلامي،  أبو الأعلى ابؼودودي، ابغكومة الإسلامية، )تعريب: أبضد إدريس(. القاهرة: ابؼختار (1)
ركز المحروسة للبحوث و التدريب دراسة مقارنة: ابعزء الثاني، ]د.ب.ن[: م -بؿمود بؿمد الشافعي، سلطات الدولة بين الفكر الدستوري و الفكر الإسلامي (2)
 .68، ص1999النشر، و 
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ؿ الطاعة في مدخؿ الإيماف، فالإنساف بيف الإيماف والطاعة، فجع "المودودي"لقد قرف  ( الطاعة:2
 المؤمف مف كاف مطيعا منفذا للؤوامر والأحكاـ، ومف لا يؤمف بالله يكوف رافضا عاصيا خارجا عف طاعة الله.

فاقتراف الإيماف بالطاعة مبدأ يقوـ عميو أي تنظيـ اجتماعي، أي لا بد أف يقوـ عمى الإيماف الراسخ 
لأعضائو وعمى طاعة أميره، والطاعة مطمقة ودوف مناقشة لما تقتضيو الحاكمية لله، لأف مرجع الطاعة ىنا 

لطاعات في الدولة ىذه الطاعة الأساسية، يكوف مرتبطا بالإيماف بوجود الخالؽ وقوانينو وشرائعو، وأف تتبع كافة ا
 ويشمؿ مفيوـ الطاعة:

أف الله وحده ىو المطاع الرئيسي في النظاـ الإسلبمي، وحكـ الله وطاعتو ىما محور حياة المسمـ الفردية  -
 ومركز نظاـ المسمميف الجماعي.

نما ىي استكمالا ىي الأساس الثاني في بنية النظاـ الإسلبمي، وليست طاع أف طاعة الرسوؿ  - ة مستقمة وا 
 لطاعة الله.

 طاعة أولي الأمر، وىـ مف المسمميف أنفسيـ وتجب طاعة كؿ مف كاف صاحب أمر بيف المسمميف بشرط أف  -
 (1)يكوف مف المسمميف وأف يطيع الله مؤمنا لحاكمية الله رافضا لحاكمية البشر.

 
 ( الحكم والخلافة:3

تصوره لمفيوـ الحكـ والخلبفة إلى أف الحؽ تعالى وحده ىو الحاكـ يذىب "أبو الأعمى المودودي" في 
بذاتو وأصمو، وأف حكـ سواه مذموـ وممنوع، وأف ذات الإلو ىي المصدر الرئيسي والمنبع الأوؿ الأساسي لمحكـ، 

مو ليا ويظير في الخلبفة معنى الحاكمية والسمطاف باعتبار أنيا خلبفة إليية والإنساف ىو حاكـ الأرض لكف حك
ليس في ذاتو وأصمو، بؿ ىو حكـ مفوض إليو، ومف ثـ عبر الله عف سمطاتو المفوضة إلى الإنساف بمفظ 

 "الأمانة"، عمى ىذا سمى الله مف يستخدـ ىذه السمطات المفوضة إليو مف جانبو تعالى "خميفة".
نظاـ الإسلبمي، فكؿ ما وأف حكـ الله ونيج رسولو ليما وضع السمطة النيائية والقانوف الرئيسي في ال

يحدث مف نزاع بيف المسمميف وأنفسيـ، أو بيف الحكومة والرعايا لا بد مف الرجوع إلى القرآف والسنة لمفصؿ فيو، 
وعمى ىذا فالإقرار والتسميـ بكتاب الله وسنة رسولو مرجعا رئيسيا وسمطة أساسية في كؿ أمور الحياة ومشاكميا 

سلبمي، وكؿ نظاـ لا توجد فيو ىذه الخاصية ىو نظاـ كافر غير إسلبمي، ىو الأساس الأوؿ في النظاـ الإ
فالنظاـ الإسلبمي يجب عميو أف يرجع إلى الله ولرسولو الكريـ أولا وقبؿ كؿ شيء في كؿ أمر وشأف، فإف وجد 

                                                                                                                                                                                                 

 
(1)

 .6; ص سابق، مرجع الشافعي، محمد محمود 
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ف لـ يجد فمو حرية العمؿ والتحرؾ بشرط أف لا يخرج عف الروح العامة، وحصولو  عندىما حكما نفذه وأطاعو، وا 
عمى حرية التشريع في بعض المجالات يرجع إلا أف سكوت الشارع عف إصدار حكـ فييا دليؿ في حد ذاتو عف 

 .(1)منحة حرية التحرؾ
 
 ( الدولة الإسلامية:4

بعد أف يحدد "المودودي" مفيوـ الخلبفة والحكـ، يحدد ضرورة قياـ الدولة الإسلبمية بأنيا ضرورة دينية 
الإسلبـ لا يقبؿ أف يعمف الإنساف إيمانو بأف الله رب العالميف ثـ يصرؼ أمور حياتو وشؤونيا وفؽ باعتبار أف 

قانوف غير إليي فالمطالبة بالحكومة الإسلبمية والدستور الإسلبمي تنبع مف الشعور الأكيد بأف المسمـ إذا لـ 
 يتبع قانوف الله، كاف ادعاؤه الإسلبـ باطلب.

ر أحد غير الله أو حكـ أحد سواه ىو باطؿ، والصواب أف يحكـ الحاكـ بقانوف الله، وأيضا فإف تنفيذ أوام
وميمة الإنساف تتركز في إتباع القانوف الذي سنو الله وأباح الإسلبـ لو الاستنباط والاجتياد، لكف بشرط أف لا 

الله ورسولو، مع مراعاة يخرج عف إطار حدود الله، كذلؾ أعطى لو حؽ التقنيف فيما لـ يرد فيو حكـ صريح مف 
الشريعة لأف سكوت الشارع عف إصدار حكمو في بعض المسائؿ يعني الحؽ القانوني لمناس في سف أحكاميا 

 .(2)وضوابطيا
 
 ( الحكومة الإسلامية:5

إذا كانت الدولة الإسلبمية ضرورة دينية فإف الحكومة التي تقوـ في ىذه الدولة يجب بالضرورة أف تكوف 
 مية تنبع مف الوضع والاعتبار الديني.حكومة إسلب

ويكوف ىدؼ الحكومة الإسلبمية ما حدده القرآف الكريـ مف أف عمييا إقامة وتنفيذ القانوف الإليي وتحقيؽ 
علبء شأف الديف لا الحط مف قدره،  العدؿ ونشر الخير، وأعضاء الحكومة عمييـ تكريس حكومتيـ لخدمة وا 

 قضاء عميو.واستخداـ سمطتيـ في كؼ الشر وال
نما لا بد مف وجود قوة سياسية   فالإصلبح الذي يبتغيو الإسلبـ في الدنيا لا يتأتى بالوضع والإرشاد فقط، وا 

 

                                                           
 (.74، 73بؿمد الشافعي، مرجع سابق، )ص. ص  بؿمود (1)
 .75، ص  نفس ابؼرجع (6)
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لتنفيذه وتحقيقو، ولا بد أف يكوف الجياد في سبيؿ الحصوؿ عمى الحكومة مف أجؿ تطبيؽ الشريعة الإليية، 
قامة الديف وتنفيذ حدود الله، وىذا الجياد ليس  نما واجب وفرض عيفوا   .(1)جائزا فقط وا 

 
 ( منهج الانقلاب الإسلامي:6

يرى "المودودي" أنو لكي نقيـ الحكـ الإسلبمي فلب بد مف القياـ بانقلبب إسلبمي دوف أف تكوف ىناؾ 
حاجة لإتباع طريؽ التدرج والإصلبح، أو ما يعرؼ بالنيج الديمقراطي، وىذا الانقلبب لا يتـ إلى بإقامة الحزب 
الإسلبمي وىو حزب الله الذي عميو أف يقضي عمى الشر والعدواف، وىذا الحزب يعمؿ مف خلبؿ اليدؼ 

 اليجومي لأنو يضاد ويعارض النظـ القائمة عمى المبادئ المناقضة للئسلبـ.
ويحدث الانقلبب عف طريؽ تكويف جماعة مف الصفوة تتحوؿ ىذه الصفوة شيئا فشيئا إلى حركة شعبية 

 .(2)شاممة تنيض وتقوى حتى تغير بجيادىا المستمر العنيؼ أسس الجاىمية الفكرية والخمقية
 

 ثالثا: السمفية الوهابية
يتبنى أتباع الوىابية فكرة الدولة الدينية ويروف أف الدولة لا بد أف تحكـ بالشريعة الإسلبمية، كما تمثؿ 

العمود الفقري لمفكر الوىابي مف حيث أنيا أساس نظري  ن عبد الوهاب"ب"محمد نظرية التوحيد التي جاء بيا 
قبؿ "الوىابييف"، وقد أنبتت ىذه النظرية عمى  انطمقت منو منظومة كاممة مف الأفكار التي تـ تبنييا لاحقا مف

التفرقة الجوىرية بيف ثلبث أنواع مف التوحيد وىي: توحيد الربوبية أي الإيماف بأف الله خالؽ الكوف لا شريؾ لو 
في ذلؾ، وتوحيد الألوىية أي إفراده بالعبادة، وتوحيد الصفات والأسماء، بمعنى إفراد الخالؽ بصفات وأسماء 

 ا ىو يستأثر بيا دوف سواه.يختص بي
ف كاف ركنا أساسيا مف أركاف التوحيد، لا يكفي لوحده  وتعتبر نظرية التوحيد الوىابية أف توحيد الربوبية وا 
لتحقيؽ الإيماف، فتوحيد الألوىية أو توحيد العبادة ىو العامؿ الحاسـ في تحقؽ الإيماف والخروج مف الكفر، 

 لشرؾ والتوحيد.فيكوف بالتالي خط التمايز بيف ا
، خاصة فيما يتعمؽ "ابن تيمية"إف نظرية التوحيد الوىابية والمستقاة إلى حد كبير مف شيخ الإسلبـ 

بمسألة توحيد الألوىية وتفرقتيا عف توحيد الربوبية، شكمت مسوغا فكريا لنظرية حكـ تمثؿ امتدادا ليا عمى 
 المستوى السياسي.

                                                           
 .124أبو الأعلى ابؼودودي، مرجع سابق، ص  (1)
 .77بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص  (6)
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ف لـ يعرؼ عف "محمد يف عبد الوىا ب" أنو بمور نظرية في الحكـ، إلا أف بعض رسائمو وكذلؾ وا 
ممارساتو الفعمية عمى أرض الواقع تبرىف عمى تأثره العميؽ بنظرية "ابف تيمية" السياسية، إذ يؤكد "شيخ الإسلبـ" 

وأف  وجوب وضرورة الولاية شرعا وعقلب، ويعتبر أف مقاصد الولاية وغاية الحكـ والدولة وأف يكوف الديف كمو لله
 تكوف كممة الله ىي العميا.

ومف جية ميمة الإماـ وطبيعة وظيفتو، اعتبر "ابف تيمية" أف الإماـ منفذ لشرع الله مف الكتاب والسنة، أي 
، وىو ما يفتح أنو ليس لو أف ينتصب كمشرع، وبالتالي فإف طاعتو تكوف مقيدة في حدود ما أمر بو الرسوؿ 

 خرج ىذا الأخير عف الشريعة الإسلبمية وتجاوز حدود ميمتو كمنفذ لشرع الله.باب الخروج عف الإماـ إذا ما 
مف جية أخرى تطرؽ "ابف تيمية" إلى مسألة الصفات الواجب توفرىا في الإماـ، وذلؾ بالتركيز خاصة 

، وأما المقصود بالقوة (1)مِيفُ((عمى ثنائية القوة والأمانة عملب بالآية القرآنية: ))إِفَّ خَيْرَ مَفِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِيُّ الْأَ 
فيو الغمبة والقير والسمطة، فيي كما قيؿ "أساس الولاية الواقعي"، أما الأمانة فيي مطمب الإمامة الشرعي مف 

 حيث أف الاستقامة تشكؿ ضمانة لعدـ خروج الإماـ عف كتاب الله وسنة رسولو.
ة الحكـ التي تبناىا "محمد عبد الوىاب"، فبالرغـ كما أف مسألة الخروج عف الإماـ تطرح إشكالا في نظري

مف أف حركتو كانت في أساسيا خروجا عف الحاكـ العثماني آنذاؾ، فقد شرع لوجوب طاعة الحاكـ قائلب:      
)) أرى وجوب السمع والطاعة لأئمة المسمميف، برىـ وفاجرىـ ما لـ يأمروا بمعصية الله((، ولعؿ مف المفارقات 

الفكر السياسي الوىابي فيما يتصؿ بنظاـ الحكـ وطاعة الحاكـ تحريـ "بف عبد الوىاب" الخروج عف البارزة في 
الخميفة أو الأمير، بينما يجيز مرجع الوىابييف الأوؿ شيخ الإسلبـ "ابف تيمية" الخروج عمى أي حاكـ بشرط 

 .(2)لحاكـ عف الشريعةالالتزاـ بالشريعة الإسلبمية، فدعـ الخروج بصفة عامة إلا في حاؿ خروج ا
 
 
 
 

 
 

                                                           
 .26سورة القصص، الآية:  (1) 
 14:20، على الساعة: 29/06/2015بتاريخ:  www.wordpress.comربضة صغر ، الوهابية: الإسلام و نظام ابغكم، متحصل عليه من ابؼوقع  (2)
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 رابعا: حركة الخميني
* إلا أف الحكومة الإسلبمية لا تشبو الأشكاؿ الحكومية المعروفة، فميست ىي الخمينيتذىب حركة        

وسائر الأمة مف بعده ما  حكومة مطمقة يستبد فييا رئيس الدولة برأيو عابثا بأمواؿ الناس ورقابيـ، فالرسوؿ 
نما ىي دستورية، ولكف ليس  كانوا يممكوف العبث بأمواؿ الناس ولا برقابيـ، فحكومة الإسلبـ ليست مطمقة وا 
نما ىي دستورية بمعنى أف  بالمعنى الدستوري المتعارؼ عميو في النظاـ البرلماني أو المجالس الشعبية، وا 

شروط والقواعد المبينة في القرآف والسنة، والتي تتمثؿ في وجوب مراعاة القائميف بالأمر يتقيدوف بمجموعة مف ال
النظاـ وتطبيؽ أحكاـ الإسلبـ وقوانينو، ومف ىنا كانت الحكومة الإسلبمية ىي حكومة القانوف الإليي، ويكمف 

أو ممثمي  الفرؽ بيف الحكومة الإسلبمية والحكومات الدستورية الممكية منيا والجميورية في أف ممثمي الشعب
الممؾ ىـ الذيف يقننوف أو يشرعوف، في حيف تنحصر سمطة التشريع في الحكومة الإسلبمية بالله عز وجؿ، 

 .(1)وليس لأحد أيا كاف أف يشرع، وليس لأحد أف يحكـ بما لـ ينزؿ الله بو مف سمطاف
وكؿ ما ورد في الكتاب والسنة مقبوؿ ومطاع في نظر المسمميف، وىذا الانصياع يسيؿ عمى الدولة      

 مسؤوليتيا، في حيف أف الحكومات الدستورية الممكية أو الجميورية إذا شرعت الأكثرية فييا شيئا، فإف الحكومة
 ا لزـ الأمر.بعد ذلؾ تعمؿ عمى أف تحمؿ الناس عمى الطاعة والامتثاؿ بالقوة إذ 

فحكومة الإسلبـ ىي حكومة القانوف، والحاكـ ىو الله وحده، وىو الشرع وحده لا سواه، وحكـ الله نافذ في      
وحمفاؤه وسائر الناس يتبعوف ما شرع ليـ الإسلبـ الذي ينزؿ بو  جميع الناس، وفي الدولة نفسيا، فالرسوؿ 
 . (2) رسوؿ الوحي ويبينو الله في القرآف أو عمى لساف ال

و ولاة الأمر  فالحكومة في الإسلبـ تعني إتباع القانوف وتحكيمو، والسمطات الموجودة عند النبي      
وأولي الأمر مف بعده في  الشرعييف مف بعده إنما ىي مستمدة مف الله، وقد أمر الله عز وجؿ بإتباع النبي 

ْـ فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى قولو تعالى: ))يَا أَيُّيَا الَّذِيفَ آمَنُواْ أَ  ْـ فَإِف تنََازَعْتُ طِيعُواْ المّوَ وَأَطِيعُواْ الرَّسُوؿَ وَأُوْلِي الَأمْرِ مِنكُ
ْـ تُؤْمِنُوفَ بِالمّوِ وَالْيَوِْـ الآخِرِ ذَلِؾَ خَيْرٌ وَأَحْسَفُ تأَْوِيلًب(( المّوِ وَالرَّسُوؿِ إِف كُنتُ
ي ، فلب مجاؿ للآراء والأىواء ف(3)

نما عمى الناس إتباع إرادة الله وشريعتو.  حكومة الإسلبـ، وا 

                                                           

، حكم إيران في الفتًة 1989يونيو  3وتوفى في  1902سبتمبر  24، رجل دين سياسي إيراني من مواليد * روح الله بن مصطفى بن أحمد الموسوي الخميني
ورة الإيرانية حتى أطاح بالشا  بؿمد رضا بهلوي، وكان كالأب الروحي لعدد من الشيعة ( وكان فيلسوفاً ومرجعاً دينياً شيعياً أيضاً، قاد الث1989-1979من )

 داخل إيران وخارجها. بلغ الاجتهاد في نظر الشيعة وأصدر رسالته العملية، أي بؾموعة فتاوا  في العبادات وابؼعاملات في الإسلام.
(1)

 .41، ص 1969[، روح الله ابػميني، ابغكومة الإسلامية. ]د.ب.ن[، ]د.د.ن 
 .42، ص نفس ابؼرجع (6)
 .59سورة النساء، الآية:  (7)
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وحكومة الإسلبـ ليست ممكية ولا إمبراطورية، لأف الإسلبـ منزه عف التفريط والاستيانة بأرواح الناس      
وأمواليـ بغير حؽ، لذلؾ لا يوجد في حكومة الإسلبـ نظير ما يكثر وجوده عند السلبطيف والأباطرة مف قصور 
فخمة، وخدـ وحشـ، وبلبط ممكي، وأمثاؿ ذلؾ مف المستمزمات التافو التي تمتيـ نصؼ أو غالبية ثروة البلبد، 

 .(1)كانت بمنتيى البساطة، بالرغـ مف أنو كاف يرأس الدولة ويسيرىا بنفسو  فحياة الرسوؿ
طبيعة الحكومة الإسلبمية، ويذىب الخميني إلى أف الشروط التي ينبغي توفرىا في الحاكـ ىي نابعة مف      

فإنو بغض النظر عف الشروط العامة كالعقؿ والبموغ وحسف التدبير، ىناؾ شرطاف ميماف بالنسبة لمخميني وىما: 
 العمـ بالقانوف الإسلبمي والعدالة.

فالعمـ بالقانوف والعدالة مف أىـ أركاف الإمامة، فإذا كاف الشخص يعمـ الكثير عف الطبيعة وأسرارىا ويحسف      
كثيرا مف الفنوف، ولكنو يجيؿ القانوف، فميس عممو ذلؾ مؤىلب إياه لمخلبفة ومقدما إياه عمى غيره ممف يعمـ 

مميف مف أوؿ يوـ وحتى يومنا ىذا أف الحاكـ أو القانوف ويعمؿ بالعدؿ، فقد أصبح مف المسممات لدى المس
الخميفة ينبغي أف يتحمى بالعمـ والقانوف، وعنده ممكة العدالة مع سلبمة الاعتقاد وحسف الأخلبؽ، وىذا ما 
يقتضيو العقؿ السميـ خاصة ونحف نعرؼ أف الحكومة الإسلبمية ىي تجسيد عممي لمقانوف وليست ركوب اليوى، 

ف لـ يقمد فإنو يعجز فالجاىؿ بالقانوف  لا أىمية فيو لمحكـ، لأنو إف كاف مقمدا في أحكامو فلب ىيبة لحكومتو، وا 
 .(2)عف تنفيذ الأحكاـ مع فرض جيمو التاـ بيا

وعمى الحاكـ أف يتحمى بأقصى حد مف كماؿ العقيدة، وحسف الأخلبؽ مع العدؿ والنزاىة مع الآثاـ، لأف      
نف اذ الحقوؽ، وينظـ موارد بيت الماؿ ومصارفة، لا ينبغي أف يكوف ظالما، لأف الله مف يتصدى لإقامة الحدود وا 

، فالحاكـ إذا لـ يكف عادلا فإنو لا يؤمف أف يخوف (3)تعالى يقوؿ في كتابو العزيز: ))لَا يَنَاؿُ عَيْدِي الظَّالِمِيفَ((
 .(4)الأمانة، ويحمؿ نفسو وذويو وآلو عمى رقاب الناس

 
 التيارات المتشددة المطمب الثاني:

وفي مناخ  1967اعتبارا مف أف المنيج السممي في التعامؿ مع السمطة ما عاد مجديا، خاصة بعد نكسة      
مثقؿ بالتناقضات وأسباب القمؽ والشؾ والحيرة والتضارب في القيـ الثقافية والاجتماعية، كاف المجوء إلى الديف 

بدا السبيؿ الوحيد لمخلبص، خاصة بالنسبة لمشباب، وىكذا أصبح ما والتعمؽ والاحتماء بو أمرا طبيعيا، إذ 
                                                           

 .43روح الله ابػميني، مرجع سابق، ص  (1)
 .46، ص نفس ابؼرجع (6)
 .124سورة البقرة، الآية:  (7)
 .47روح ابػميني، مرجع سابق، ص  (8)
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اصطمح عميو "الأصولية الإسلبمية" قوة جذب تستقطب الكثيريف، لينفجر مف ثـ تيار احتجاجي جيادي يتبنى 
ة أفكارا راديكالية وأشد تطرفا ويعتمد العنؼ سبيلب لتحقيؽ الأفكار، وعمى رأسيا تطبيؽ الشريعة عف طريؽ إقام

عادة إحياء الخلبفة، ومف أبرز تمؾ الجماعات: "التكفير واليجرة"، "الفنية العسكرية"، و"الجياد  الدولة الإسلبمية وا 
 الإسلبمي".

 
 أولا: جماعة "التكفير و الهجرة" أو "الجماعة الإسلامية"

ز قادتيا ، وكاف أبرز انشقاؽ في صفوؼ الإسلبمييف بمصر خلبؿ السبعينات، ومف أبر 1969نشأت عاـ 
قامة الدولة "شكري أحمد مصطفى"  *، تحمؿ أفكارا راديكالية حتى بمعايير الإسلبمييف، ومنيا الدعوة إلى الله وا 

الإسلبمية مف خلبؿ الاعتزاؿ واليجرة، وتجييؿ المجتمعات القائمة في البلبد العربية والإسلبمية، ثـ استخداـ 
 العنؼ.
وقد صاغ زعيـ ىذه الجماعة "شكري مصطفى" نظرية لمتكفير تقوـ عمى رفض التراث الإسلبمي والمجوء      

، أي الرجوع مباشرة إلى المصادر الإسلبمية الرئيسية وليس لممذاىب الفقيية (1)مباشرة إلى الكتاب والسنة
المصدريف فقط، وعمى الجماعة أف تحصر التقميدية، وبالتالي فتفسير الإسلبـ وفؽ ىذه النزعة يكمف في ىاذيف 

في العيد المكي، وكانت حركة الجماعة تقوـ عمى  الإسلبـ داخميا فقط عمى نمط انحصاره في إتباع الرسوؿ 
 .(2)التقميد الحرفي لمتجربة الإسلبمية الأولى بما فييا مف عممية اليجرة الفعمية

مصطفى" فكرة "اليجرة" واعتزاؿ "المجتمعات الجاىمية" معتبرا فمف الأفكار المركزية التي نادى بيا "شكري       
أنو الطريؽ الأمثؿ والوحيد الذي تسمكو جماعتو، ))يفر المرء بدينو مف دار الكفر والإيذاء والفتنة إلى أرض الله 

تضعفا في الواسعة حيث لا فتنة وكفر ولا إيذاء، ولكف يعبد الله وحده ولا يشرؾ بو شيئا، وبدلا مف أف يكوف مس
الأرض أصبح عزيزا في دينو متمكنا في الأرض بعزة الله، وبدلا مف أف يجبر عمى فعؿ ما حرـ الله في أرض 

                                                           

 بظاها والتي وابؽجرة الدعوة بصاعة أو ابؼسلمين بصاعة ماسس هو. أسيوط تيج أبو مركز خرص أبو مواليد من (م9;@8 جوان 8) مصطفي أحمد شكري* 
 في ابؼسلمين الإخوان بصاعة مع متعاطفاً  مصطفى شكري الشاب كان. مصطفى صبحي بؿمد الأخواني شقيقة من متزوجاً  كان وابؽجرة، التكفر  بصاعة الإعلام

 من بػمسة شنقاً  الإعدام بحكم وانتهت عسكرية بؿاكمة في م1978 عام آنذاك الأوقاف وزير الذهبي باغتيال ابعماعة ادانة تم. العشرين القرن من الستينات
 وعظم الفكر هذا بخطورة إحساسه بسبب مصطفى شكري بصاعة فكر ابؼناسبات إحدى في انتقد قد الذهبي كان أن بعد مصطفى شكري منهم وكان ابؼتهمين
 .الإسلامية للعقيدة بـالفته

 .385براق، مرجع سابق، ص زكريا  (1)
 .122بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص  (2)



 الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية بين الفصل والوصل _______ ___________  الفصل الثاني
 

=: 
 

الجاىمية سيتبع شرع الله... إف تجمع المسمميف ولو عمى رأس جبؿ مف الجباؿ، أو بطف واد مف الأودية، 
 .(1)قاموا دولة الإسلبـ((وتحاكميـ إلى كتاب الله وتطبيقيـ لشرعو وحدوده ىـ بذلؾ قد أ

أف اتبعت أسموبا سياسيا وحركيا ميما، فيو يحدد الموقؼ مف  ير واليجرة"فقد ترتب عمى نمط "التكف      
المجتمع القائـ وبناء عميو يحدد أسموب الحركة داخمو وصولا إلى الأىداؼ التكتيكية عمى اعتبار أف اليدؼ 

لة الإسلبمية، لذلؾ كانت أفكارىا تنادي بإتباع سياسة النفس الطويؿ لأف النيائي المعمف يظؿ دائما ىو قياـ الدو 
نما عمى المجتمع أيضا، وبالتالي فإف الانقلبب السريع لـ يكف مف  الحكـ بالكفر لـ يكف قاصرا عمى النظاـ وا 

ومراحؿ  مبادئيا، حيث سيتـ اعتزاؿ المجتمع وعدـ الدخوؿ في مواجية عنيفة مع السمطة في المراحؿ المكية
 اليجرة مف المجتمع، وذلؾ حتى تتوسع الجماعة وتقوى وتستطيع إقامة الدولة الإسلبمية بعد ذلؾ.

كذلؾ فقد ترتب عمى فكر الجماعة إلزاـ الأعضاء باعتزاؿ الأجيزة الحكومية ومؤسساتيا، والامتناع عف       
أداء الخدمة العسكرية، أو قبوؿ الوظائؼ التابعة لمدولة، وحتى مقاطعة الصلبة في المساجد العامة التي تنتشر 

 .(2)فييا البدع
 
 

 الفنية العسكرية "شباب محمد" ثانيا: جماعة     
 الذي كاف أحد عناصر الإخواف المسمميف في الأردف، ثـ تحوؿ إلى عضوية حزب  *"صالح سرية"أسسيا       

التحرير الإسلبمي، وقد حاوؿ إعادة الاتصاؿ بقادة جماعة الإخواف المسمميف لمعمؿ عمى تعديؿ مسار الحركة 
 .(3)وفقا لتصور حزب التحرير الإسلبمي، إلا أف تصوراتو لـ تمقى قبوؿ لدى قيادات حركة الإخواف

بيا بتيمة تكويف خمية لحزب بعد عودتو إلى مصر فارا مف بغداد بعد أف حكـ عميو ىناؾ بالسجف غيا      
التحرير ومناىضة نظاـ الحكـ، شرع في تأسيس تنظيـ ضـ مجموعة مف طلبب الجامعات، ولـ يمض عاماف 
مف تأسيس التنظيـ حتى غدا مستعدا لمعمؿ المباشر، حيث وضع "سرية" وأتباعو خطة لميجوـ عمى الكمية الفنية 

تطوعيف لمزحؼ بعد ذلؾ عمى قاعة المجنة المركزية حيث يمقي العسكرية لمحصوؿ عمى المزيد مف الأسمحة والم

                                                           
 .385زكريا براق، مرجع سابق، ص  (1)
 .123مود الشافعي، مرجع سابق، ص بؿمد بؿ (6)

أسرته إلى العراق وأكمل دراسته م هاجر مع 1948: أردني من أصل فلسطيني ولد في حيفا وأكمل دراسته الابتدائية بها وبعد نكبة عام * صالح عبد الله سرية
قاسم والإخوان بعأ الثانوية هناك ودخل كلية الشريعة بجامعة بغداد. أسس بؾموعة فلسطينية بالعراق بظاها "جبهة التحرير الفلسطينية" وبعد حدوث خلاف بين 

 بهدف الانقلاب على النظام ابؼصري.إلى العمل السري, قام بعدة عمليات ضد اليهود، عاد الى مصر واسس بصاعة الفنية العسكرية 
 (7)

 .112بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص  



 الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية بين الفصل والوصل _______ ___________  الفصل الثاني
 

=; 
 

الرئيس السادات خطابا وأمامو أركاف نظامو واحتلبليا واغتياؿ السادات و وزرائو وكبار قادتو العسكرييف، ثـ 
الاستيلبء عمى السمطة، غير أف الخطة فشمت وانتيت بالقبض عمى "صالح سرية" ونحو تسعيف ممف معو، 

 .1975لعاـ ليعدـ في ا
وعمى الرغـ مف أف جماعة "الفنية العسكرية" لـ تترؾ وثائؽ فكرية ذات باؿ، فقد خمؼ زعيميا وثيقة ىامة       

بعنواف )رسالة الإيماف(، واشتممت عمى القوؿ بكفر النظاـ المصري القائـ وما يشابيو مف الأنظمة القائمة في 
لقائـ اليوـ في جميع البلبد الإسلبمية ىو حكـ كافر، فلب شؾ في البلبد الإسلبمية الأخرى: ))إف نظاـ الحكـ ا

 .(1)ذلؾ، والمجتمعات في ىذه البلبد كميا مجتمعات جاىمية((
كما تضمنت الرسالة دعوة لمجياد المسمح، إذ يرى "سرية" أف الجياد المسمح ىو الطريؽ الوحيد لإقامة       

نظمة الكافرة فيو كافر بؿ أنو ذىب إلى تكفير بعض المجتمع،  الدولة الإسلبمية، وأف مف يوالي الكفار والأ
قاعدتو في ذلؾ أف: ))الإيماف يقضي بأنو وحده ىو الذي يرسـ منياج الناس وشرائعيـ، وعمى البشر أف يسيروا 
لا فيـ كفار، فمف رفض ىذه القواعد فيو كافر، وكؿ مف نصب نفسو لمتشريع أو رسـ  وفؽ ما شرع الله، وا 

لمحياة فقد نصب نفسو إليا، ومف رضي بيذه التشريعات أو المناىج فقد عبد ربا غير الله فأصبح  منياجا
كافرا... وعمى ىذا كفرنا الحكومات، لأنيا اتخذت شرائع ومناىج بديمة لمنياج وشريعة الله، ولنفس السبب كفرنا 

 .(2)الأحزاب والجمعيات والمبادئ((
ت لكنو لـ يأخذ بفكرة امتداد حالة الكفر مف الحكومة إلى المجتمع الذي وبالرغـ مف أنو كفر الحكوما      

اعتبره ضحية لمنظاـ السياسي، إنما كفر مف أفراد المجتمع كؿ مف آمف بأف ىذه الحكومات عمى حؽ وأف 
 الإسلبـ يقتصر عمى قضايا العبادة فقط. 

تى الدينية منيا واعتبر كؿ مف اشترؾ في ورغـ رفضو فكرة المؤسسات الحديثة والجمعيات الإصلبحية ح      
حزب عقائدي غير إسلبمي فيو كافر، إلا أنو أجاز المجوء إلى جميع الوسائؿ التي تحقؽ الدولة الإسلبمية بما 
في ذلؾ المشاركة في الانتخابات البرلمانية والوزارة مف جانب حزب إسلبمي صريح اليوية ليمكنو التغمغؿ في 

ؿ النفوذ ليا لصالح الجماعة المسمحة وصولا إلى التخطيط لانقلبب عسكري، كما يرى مناصب الدولة لاستغلب
أنو يجب عمى المسمـ أف يتدخؿ في كؿ اختصاصات الدولة بأمر مف الجماعة الإسلبمية لمساعدة الجماعة 

أف يصبح لمحصوؿ عمى السمطة أو التخفيؼ عف الجماعة في حالة المحنة، أو إفادتيا بأي طريقة، ولا مانع 
 وزيرا مع حكـ طاغية إذا كاف بيذه النية.

                                                           
 .385زكريا براق، مرجع سابق، ص  (1)
 .387نفس ابؼرجع، ص  (6)
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أما الذيف يحاربوف دعاة الإسلبـ لأنيـ يمزجوف الديف بالسياسة فيـ كفار لأنيـ قصروا الإسلبـ عمى جانب       
وكفروا بالجوانب الأخرى، ونفس الشيء بالنسبة لمذيف يعارضوف أحكاـ الإسلبـ ويتيموف الديف بالتخمؼ والرجعية 

 .(1)أيضا كفارفيـ 
ويرى "سرية" أف كؿ القوانيف المخالفة للئسلبـ في الدولة ىي قوانيف كفر وكؿ مف أعدىا أو ساىـ في       

 إعدادىا أو جعميا تشريعات ممزمة فيو كافر وكذلؾ مف طبقيا دوف اعتراض عمييا أو إنكار ليا.
يجب أف تتـ عف طريؽ تغيير النظاـ في الدولة واعتبر "صالح سرية" إف إقامة الدولة الإسلبمية ضرورة،       

بتغيير رأس القيادة السياسية بالقوة أو الاغتياؿ، ويمكف أف تكوف عف طريؽ الأسموب التقميدي للبنقلبب العسكري 
مف خلبؿ التغمغؿ في الجيش لموصوؿ إلى السمطة تفضيلب عف أسموب حرب العصابات ضد مؤسسات الدولة 

 .(2)ورموزىا
 

 ماعة الجهاد الإسلاميثالثا: ج
، الذي أوضح في كتابو "الفريضة الغائبة" إلى أف 1979عاـ  *"محمد عبد السلام فرج"أسس نواتيا       

، وأف إقامة  (3)البديؿ الذي ينشده ىو إقامة الدولة الإسلبمية المتمثمة في الخلبفة التي بشر بيا الرسوؿ 
وجؿ، وىي واجب عمى كؿ مسمـ، ونظرا لأف الحكـ في البلبد الإسلبمية الدولة الإسلبمية أمر مف أوامر الله عز 

الحالي إنما يمثؿ فكر طواغيت الأرض فمف يزوؿ إلا بقوة السيؼ، ودولة الإسلبـ لف تقوـ إلا بالقتاؿ، فوسيمة 
عددت : )) وحكاـ ىذا العصر قد ت فرج" السلام عبد "محمد ، حيث يقوؿ(4)قياـ الدولة الإسلبمية ىي القتاؿ

أبواب الكفر التي خرجوا بيا عف ممة الإسلبـ، بحيث أصبح الأمر لا يشبو عمى كؿ مف تابع سيرتيـ... فحكاـ 
ىذا العصر في ردة عف الإسلبـ، تربوا عمى موائد الاستعمار، سواء الصميبية أو الشيوعية أو الصييونية، فيـ لا 

                                                           
 .115بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص ( 1)
 .116نفس ابؼرجع، ص  (2)

 اغتياله قبل السادات مقتل شهادة في سطر أول وضع الذي الشخص وهو ابعهاد لتنظيم الأمر  هو مصري، جهادي ومنظر مفكر A فرج السلام عبد محمد* 
 على ابعهاد إلى يدعو كان إذ السادات بقتل ترخيصاً  كان أنه الكثر ون اعتبر الذي. «الغائبة الفريضة» عنوان بضل والذي ابغجم الصغر  بدالفه وذل  أعوام بعدة

 وأبي قطب سيد كتابات قرأ. طفولته منذ واضحاً  كان الديني ميله نفسها، ابعامعة في وعمل القاهرة جامعة ابؽندسة، كلية في بزرج ، الغائبة الفريضة أنه أساس
 الزعماء أغلب بأن علمه مع الانقلاب، طريق عن ابغكومة إسقاط فكرة على ركز تيمية وابن الوهاب عبد بن بؿمد بقراءة أيضاً  فرج تأثر. ابؼودودى الأعلى

 .بالإعدام عليهم حكم أو اغتيلوا إما وآخرين مصطفى وشكري سرية وصالح البنا وحسن قطب كسيد ابؼهمين الأصوليين
 .388زكريا براق، مرجع سابق، ص  (3)
 .136بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص  (8)
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ف صمى وصاـ وادعى أ ، كما يجزـ "فرج" بأف العمؿ في سبيؿ (1)نو مسمـ((يحمموف مف الإسلبـ إلا الأسماء وا 
 إقامة شرع الله في ىذه الأرض ىو فرض عمى المسمميف، وليس يمكف ذلؾ برأيو إلا عف طريؽ القتاؿ.

فلب يختمؼ كثيرا في رؤيتو عف  "عبود الزمر" -بعد عبد السلبـ فرج –أما الرجؿ الثاني في جماعة الجياد       
زعيـ الجماعة، إذ أنو ينزع إلى أف الأنظمة السائدة في البلبد الإسلبمية تتشابو مف حيث حكميا بغير ما أنزؿ 
وبعدىا عف الإسلبـ، وعيشيا في جاىمية القرف العشريف، كما لا يتورع في رمي المجتمعات الإسلبمية القائمة 

إقامة جميورية إسلبمية باعتبارىا "غاية استراتيجية" فإنو يرى أف الوسيمة لتحقيؽ ذلؾ  بالكفر إذ يدعو "الزمر" إلى
اليدؼ ىو الثورة الشعبية المسمحة أو الانقلببية ويقصد بيا: ))الرفض المطمؽ لكؿ النظـ والمجتمعات الجاىمية، 

شتى مناحي الحياة وصورىا... إف لصدورىا عف غير الإسلبـ... والانقلببية التي نعنييا ىي التغيير الجذري في 
المنيج الانقلببي ىو ذلؾ الطابع الذي يصبغ حركة جماعتنا نحو تحقيؽ غايتيا السامية، وذلؾ بالثورة الإسلبمية 
حداث التغيير الشامؿ في كؿ جوانب الحياة  عمى النظـ الجاىمية القائمة في البلبد، واقتلبع جذور الباطؿ وا 

 .(2)بإحلبؿ البديؿ الإسلبمي((
ومف كبار منظري "جمعة الجياد" الشيخ "عمر عبد الرحماف"، الذي برز بدوره بعد فتواه الشييرة لأعضاء       

الجماعة بإىدار دـ الرئيس السادات لأنو حاكـ بغير ما أنزؿ الله، كما تجمي تأثير "عبد الرحماف" في جماعة 
الجماعة: ))إننا نسعى بكؿ الطرؽ والسبؿ التي جاءت بيا الجياد عبر مقولة "إعادة الخلبفة" التي تبناىا أعضاء 

قامة الخلبفة، نسعى بالدعوة والأمر بالمعروؼ والنيي عف  شرعتنا الحنيفة لتحقيؽ ىدفنا: تعبيد الناس لربيـ وا 
ابٌ المنكر والجياد في سبيؿ الله... إف ميمتنا ىي أف نيز الناس ىزا عنيفا بيذه الحقيقة، ونقوؿ ليـ : ]أَأَرْبَ 

قُوفَ خَيْرٌ أَِـ المّوُ الْوَاحِدُ الْقَيَّارُ[ تَفَرِّ  .(4)(( (3)مُّ
إف الأمة الإسلبمية في منظور "جماعة الجياد" في حاؿ يرثى ليا، فالخلبفة ضائعة، حتى أصبحت       

نيـ عممانيوف دويلبت ممزقة وىزيمة ومتأخرة، وشعوبا مستذلة بعيدة عف دينيا: ))حكاميا وقادتيا مف أبنائيا، ولك
لا دينيوف، تنكروا لشرعة الرحماف، واستبدلوا بيا شرعة الشيطاف، و ولوا أدبارىـ لمقرآف، وذاؽ المسمموف عمى 

 أيدييـ أشد أصناؼ التعذيب والتنكيؿ، نحي الإسلبـ عف السياسة، عف التشريع والقضاء، عف التعميـ والإعلبـ 

                                                           
)الرافضون(، )د.ب.ن(، دار رياض الريس للكتب و النشر، الطبعة الأولى، عبد السلام فرج، الفريضة الغائبة، ضمن: ]رفعت سيد أبضد، النبي ابؼسلح  (1)

 [.129، ص 1991
 .119عبود الزمر، منهج بصاعة ابعهاد الإسلامي، ضمن: رفعت سيد أبضد، النبي ابؼسلح )الرافضون(، مرجع سابق، ص  (6)
 .39سورة يوسف، الآية:  (7)
 .126عبود الزمر، مرجع سابق، ص  (8)



 الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية بين الفصل والوصل _______ ___________  الفصل الثاني
 

166 
 

 .(1)ـ غريبا كما بدأ((والثقافة، عف الأسرة والمجتمع، وعاد الإسلب
لذلؾ فإف قياـ الديف لا يتحقؽ إلا بقوة تحميو وتدفع عنو المعتديف، فمف لا قوة لو لا بقاء لو، ومف ثـ حتمية      

المواجية، ومواجية قوية و واعية تدرؾ حقيقة المعركة ومتطمبات الثورة عمى الجاىمية، ترفع السيؼ والسناف، 
 مي راية الجياد سبيلب لإقامة دولة الإسلبـ.وتحمؿ المدفع والبندقية وتع

 وبالتالي فإف ىناؾ أربع حتميات توجب المواجية مف منظور "جماعة الجياد" وىي: 
 خمع الحاكـ المبدؿ لمشريعة لكفره بيذا التبديؿ. -
ف - أقرت بوجوب ما امتنعت عنو  وجوب قتاؿ الطائفة الممتنعة عف شرائع الإسلبـ كميا أو بعضيا وا 

 ونطقت بالشيادتيف.
قامة الخلبفة. -  وجوب تنصيب خميفة لممسمميف وا 
 .(2)وجوب تحرير بلبد المسمميف المغتصبة والجياد لنشر الديف -

أما قادة الجناح الثالث لجماعة الجياد الذيف تزعميـ "سالـ رحاؿ"، ثـ خمفو فييـ "كماؿ السعيد حبيب" فقد       
أف ىناؾ العديد مف المشاكؿ والتحديات، أبرزىا غمبة الجاىمية عمى بقاع الأرض جميعيا، وذلؾ مف خلبؿ رأو 

عادة فرض  فرضيا لقيميا وعاداتيا الاجتماعية والسياسية والاقتصادية، وبداع مف ذلؾ فالواجب جيادىا وا 
، لأف الجياد ))يمثؿ وظيفة حضارية ىي الإسلبـ عمييا، حتى تكوف كممة الله ىي العميا كممة الذيف كفروا السفمى

إخراج الناس مف الجاىمية إلى الإسلبـ... فإف طرح العلبج يمثؿ بدائؿ ليذه الأشياء، وترتيب علبج المشاكؿ 
يكوف عمى النحو التالي: إقامة حكـ إسلبمي )دولة إسلبمية( يديف لله بالطاعة ويعمف استسلبمو الكامؿ والمطمؽ 

تعالى وىو الإسلبـ، تمؾ ىي المسؤولية الأولى، ذلؾ أف المشاكؿ الأخرى جميعيا لا يمكف لمنيج الله سبحانو و 
، وبالتالي فقد كاف طبيعيا أف يكوف التجسيد العممي ليذه الأفكار مجتمعة بعد (3)أف تحؿ إلا في ظميا أو بيا((

طة وذلؾ مف خلبؿ الجياد دمجيا في قالب فكري وتنظيمي واحد مف خلبؿ إحداث أكبر قدر مف الصداـ مع السم
 .(4)ومقاتمة الحكاـ الأشبو بالتتار مف منظور جماعة الجياد

لقد واجيت ىذه الأفكار بعض الردود بدأ بشعار "الإسلبـ ديف ودولة" الذي أطمقتو حركة الإخواف       
دينية، والحقيقة أف المسمميف، فيو بذلؾ يمثؿ موقفا ورؤية تخص حركة الإخواف، كونو تنظيما سياسيا لو مرجعية 

جممة "الإسلبـ ديف ودولة" مكثفة ومعبرة وتستجيب لتطمعات المسمميف وأشواقيـ، فيو شعار ذكي لو جاذبية 
                                                           

 .390براق، مرجع سابق، ص  زكريا (1)
 .134بؿمد بؿمود الشافعي، مرجع سابق، ص  (6)
 .230كمال السعيد حبيب، وثيقة الإحياء الإسلامي، ضمن: رفعت سيد أبضد، النبي ابؼسلح، مرجع سابق، ص  (7)
 .392زكريا براق، مرجع سابق، ص  (8)
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قوية، لكنو يبقى شعارا سياسيا مؤدلجا أكثر منو خلبصة لتحميؿ عممي لمتاريخ الاجتماعي والسياسي للئسلبـ، 
ت ىذا الشعار مف أساسو، ذلؾ أنيـ قبموا بمفيوـ الدولة المدنية، وربما أف الأىـ مف ذلؾ أف تجربة الإخواف نسف

وبمرجعية الدستور، وبالفصؿ بيف السمطات والتداوؿ السممي لمسمطة، وعمميا فإف قبوليـ بيذه المبادئ ىو تخؿ 
نو عف الشعار ومقتضياتو، وقبوؿ بما تأسس لو تمؾ المبادئ، وىو فصؿ الديف عف الدولة، وأف الإسلبـ ديف لك

ليس دولة بالضرورة، ونفس الأمر بالنسبة لشعار "لا كينوت في الإسلبـ" فيو صحيح مف حيث المبدأ والمنشأ، 
فالإسلبـ لـ يتأسس لا مف الناحية المفيومية، ولا السياسية عمى مؤسسة دينية تشبو مؤسسة الكنيسة في 

سلبـ طبقة كينوتية، لكف الواقع أف عممية المسيحية، بخاصة كنيسة روما، وبالتالي مف المفترض أنو ليس في الإ
 التقديس بدأت تتسرب في الثقافة الإسلبمية في شكؿ تنازلي، واختلبؼ في الدرجة مف الله إلى الرسوؿ 
 فالصحابة والتابعيف وأئمة المذاىب وصولا إلى كبار العمماء والفقياء، وبالتالي يمكف القوؿ أف الإسلبـ لـ يخؿ 

 .(1)وتية، لكنيا طبقة ظمت مبعثرة مف دوف مؤسسة مستقمة بيا تنافس بيا مؤسسة الدولةتماما في طبقة كين
كما أف الحديث عف علبقة الإسلبـ بالسياسة باتجاه إقامة دولة يجد أساسو في الشروط التاريخية التي نشأ       

في ظميا الإسلبـ واقتضت إقامة دولة كشرط لتأسيس وترسيخ دعائـ الإسلبـ كديف، وليس طبيعة الإسلبـ بالذات 
ديف، وبالتالي فمولا ىذه الشروط التاريخية التي كعقيدة وعبادة، ىي التي جعمت مف السياسة واسطة لإقامة ال

 .(2)أحاطت بنشأة الإسلبـ لما اتجو الإسلبـ وجية سياسية، ولما كاف ثمة ضرورة لإقامة دولة إسلبمية
إف الشروط التاريخية لا شؾ شروط متغيرة، ولذا فبما أف الحاجة إلى إقامة دولة إسلبمية ترتبط بيذه      

وط مماثمة ليا، إذف فلب مبرر اليوـ لمدعوة إلى إقامة دولة إسلبمية، لأف الشروط التي نجد الشروط وحدىا أو بشر 
أنفسنا فييا ىي مف نوع مختمؼ تماما عف الشروط التي أحاطت بنشأة الإسلبـ، فكوف أف الإسلبـ اتجو وجية 

غراض محددة )أغراض تتصؿ سياسية مدنية مرتبطا بالشروط التي أحاطت بنشأتو يعني أف الإسلبـ أقاـ دولتو لأ
بصورة أساسية بإقامة الديف وترسيخ قواعده( وبما أف ىذه الأغراض استنفذت منذ فترة طويمة، فمقد انتفت الحاجة 

 (3)لإقامة دولة إسلبمية.
كما يرى "برىاف غميوف" أف الإسلبـ لـ يفكر بالدولة، ولا كانت قضية الدولة مف مشاغمو، لكف الدولة كانت       

ف شؾ أحد منتجاتو الجانبية الحتمية، وليس مف قبيؿ الصدفة تجاىؿ القرآف ليا، وكممة الدولة الإسلبمية نفسيا دو 
 كممة مبتدعة حديثة تعبر عف تأثر الفكر الإسلبمي المعاصر بالفكر الحديث السائد.

                                                           
، على 11/04/2016بتاريخ:  www.ALHayat.comمتحصل عليه من ابؼوقع:  خالد الدخيل، فصل الدين عن الدولة في التاريخ الإسلامي، (1)

 .09:15 الساعة:
 .213، ص 2001عادل ظاهر، أولوية العقل. بر وت: دار أمواج للطباعة و النشر، الطبعة الأولى،  (6)
 .214، ص نفس ابؼرجع (7)



 الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية بين الفصل والوصل _______ ___________  الفصل الثاني
 

166 
 

السياسية العربية الإسلبمية،  كما أف طرح الإسلبمييف لمفيوـ "الدولة الإسلبمية" لا يتسؽ مع تاريخ التجربة      
فالدولة السمطانية لـ تتعامؿ مع الشريعة أو القواعد الفقيية إلا بما يتسؽ ومصالحيا، وشيدت طواؿ تاريخيا 
ىيمنة السمطة السياسية عمى الييئة الدينية، ولـ يدع أحد مف الحكاـ طواؿ ىذا التاريخ صمتو بالوحي أو 

يمكف بناء دولة حديثة عمى أساس الانتماء الديني ومجرد الشراكة في عصمتو، أما في العصر الحديث فلب 
الإيماف، إذ أف منطؽ الإيماف القائـ عمى أسبقية الولاء لمجماعة وتطبيؽ شريعتيا وتقاليدىا وعرفيا، لا يمكف إلا 

اد أحرار ومتساويف أف يفسد منطؽ الانتماء إلى الدولة أو لمرابطة السياسية القائمة عمى أسبقية التعاقد بيف أفر 
 .(1)يجمع بينيـ العقد الذي تواضعوا عميو وبالتالي الولاء لمقانوف

كما يروف أنو إذا كاف الديف ىوية لمدولة فإف ذلؾ يقود إلى إشكاليات اجتماعية سياسية، فالوصاية الدينية       
نظاـ حكـ ديمقراطي مع  عمى مؤسسات الدولة تقود إلى إشكاليات عمى صعيد نظاـ الحكـ، فلب يمكف تصور

وجود وصاية دينية عمى المؤسسات، أو في فرض مظاىر التديف قسريا عمى أفراد المجتمع، ويستدلوف بالنموذج 
الإيراني في شرح ىذه الإشكالية، ذلؾ أنو بالرغـ مف وجود مؤسسات دولة منتجة في إيراف، إلا أف ىذه 

ولايتو عمييا، وىو ما يعني تعارضا واضحا بيف الإرادة الشعبية المؤسسات خاضعة بحكـ الدستور لولاية الفقيو و 
رادة الفقيو، الذي يقدـ عمى أنو ممثؿ الإرادة الدينية، ويؤثر ىذا الوضع الديني في مسألة الحقوؽ والحريات، إذ  وا 

نصبح أماـ حكـ  إنيا تخضع في النياية لمتفسير الديني الذي تتبناه المؤسسة الدينية الحاكمة في إيراف، وبالتالي
ف كاف يتمتع بشرعية انتخابية وشعبية  .(2)غير ديمقراطي، وا 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
، 09/04/2016، بتاريخ: www.Maaler.orgشمس الدين الكيلاني، برهان غليون من نقد ابغداثة إلى نقد الدولة الدينية، متحصل عبه من ابؼوقع:  (1)

 .23:39على الساعة: 
 .13، 12، ص 2015، سبتمبر 439و الدولة، ابؼستقبل العربي، العدد عبد القوي حسان، العلمانية التمايزية: مقاربة لفض الاشتباك بين الدين  (6)

http://www.maaler.org/
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 ينوالعمماني يينالمبحث الثالث: تيار التوفيق بين الإسلام
 
تكمف الإشكالية الرئيسية في بحث العلبقة بيف الإسلبـ والعممانية، في ذلؾ الربط القسري بيف العممانية       

كأداة إجرائية، وبيف الحداثة كفمسفة ومنيج لمحياة والتفكير، بحيث بات الأمر كما لو أف العممانية صورة واحدة لا 
أو بالأحرى الانخراط في موجة مف العقمنة والتنوير الفكري،  صورا متعددة، ويصبح عمى مف يريد الحداثة ابتداء،

 أف يتمطى جواد العممانية أولا.
مف جية أخرى، فالإسلبـ ديانة سماوية، تستند في جوىرىا إلى معنى الإيماف والاعتقاد، كما أنو منيج       

غير منطقي، ولف يكتب لو لمحياة وفؽ شريعة محددة، بحيث يصبح استبداؿ منيج عقائدي بآخر وضعي، أمرا 
 بنجاعة المنيج الإسلبمي. –فطرة أو يقينا  –النجاح ابتداء، خاصة في ظؿ مجتمعات تؤمف 

ظمت ىذه الإشكالية بيف الإسلبـ والعممانية فترات طويمة تعج بيا الساحة الفكرية والسياسية منذ أواخر       
نو خلبؿ ىذه المدة الطويمة، جرى تجديد طرح الإشكالية القرف التاسع عشر حتى المحظة الراىنة، والمؤسؼ حقا أ

 بالأدوات نفسيا والأسئمة نفسيا، وربما المناىج أيضا، مع تغير الأشخاص.
إلى أف ظير ىذا التيار الذي سعى ولا يزاؿ بيدؼ التوفيؽ بيف العممانية والإسلبـ، وىو ينطمؽ مف فرضية       

مناقضة تماما لمتيار الأوؿ، باعتبار عدـ وجود تعارض بيف كلب الأمريف، وبالتالي فمف الأجدى، وفقا ليذه 
بواكير ىذا التيار أو المدرسة في كتابات  الرؤية، البحث عما ىو مفيد مف تفاعؿ ىذه العلبقة، وقد بدأت

(، -1944(، طو عبد الرحماف )1976 -1905(، محمد البيي )1947 -1885مصطفى عبد الرزاؽ )
(، في نظرتو الاعتبارية لظروؼ 2010 -1936محمد عابد الجابري ))(، و -1939ومحمد جابر الأنصاري )

(، في نظريتو عف العممانية الجزئية والعممانية 2008 -1938البيئة و المجتمع، و أخيرا عبد الوىاب المسيري )
 الشاممة.
أماـ ىذا السجؿ التاريخي والمتجدد في الساحة الفكرية، يعتقد الكتاب أف الوقت قد حاف لتجاوز طرح       

فاعمة مسألة العلبقة بيف العممانية والإسلبـ وفؽ منيج "التجاذب التاريخي"، حتى لا تستمر حالة )مع أو ضد( 
 في عقوؿ الأجياؿ الناشئة.

في ىذا السياؽ يمكف تقديـ محاولة أولية، لفض الاشتباؾ الفكري الناجـ عف اختلبؼ الرؤى و الأطروحات       
المتعمقة بمعالجة ىذه الإشكالية، والذي فاؽ حدود المعقوؿ، وأجج حالا مف التناحر الفكري، شغمت العقؿ العربي 
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ا، ولـ تفض في النياية إلى حؿ ناجع لممسألة، وىو ما لا يأتي إلا مف خلبؿ إعادة طواؿ أكثر مف قرف تقريب
 توصيؼ منبع الخلبؼ، الذي تاه وسط غابة مف التحيزات والمواقؼ المتناقضة يمينا ويسارا.

 يؤكد محمد المختار الشنقيطي أف ))العممانييف جعموا الوحي ظاىرة تاريخية، وىذا مستحيؿ أف يقبؿ في      
الإسلبـ، أما الإسلبميوف وتحديدا السمفييف فقد جعموا التاريخ وحيا، وألزموا أنفسيـ والمجتمعات المسممة بما لا 
، وىذا مستحيؿ أف يقبؿ إنسانيا((، وىذاف الأمراف )الوحي والتاريخ(، أوجدا قطيعة بيف الطرفيف )الإسلبمييف  يمزـ

المبتدأ، لكنيا تؤوؿ عند التفسير والتطبيؽ أناسية دنيوية، لأف والعممانييف(، فالشريعة ىي ))إليية في الأصؿ و 
 .(1)المجتيد أيا كاف مبمغ عممو وفيمو، يصدر عف ظف في ما يراه أو يستنبطو، ولا يمكف لو أف يبمغ اليقيف((

فإذا كاف مع أف الإسلبـ والعممانية، قد لا يختمفاف بالضرورة في الأىداؼ الاجتماعية التي يسعياف إلييا،       
الإسلبمي يراىا مف منظروات عقيدية وحضارية، وأف الإسلبـ لا بد أف يقود مسيرتو، فإف العمماني يريدىا علبقة 
فردية بيف الخالؽ والمخموؽ، لكنو يريد لمحياة أف تتأسس وفؽ معايير العدالة، والتضامف الاجتماعي، والمساواة 

 والحريات.
والوسيمة التي تحقؽ النظاـ الأمثؿ، بما في ذلؾ النظاـ السياسي، فالإسلبمي إف الخلبؼ ىنا، حوؿ المنيج       

يراه في الإسلبـ، أما العمماني فإنو يتكئ عمى فمسفة الغرب ونموذجو الحضاري، ويرى أف التقنيف الغربي 
 يخ!!.)حديث(، فيما تقنيف الإسلبـ )تراث(، ليس مف ضرورة لإعادة العمؿ بو بعد أف تجاوزتو حركة التار 

لتحقيؽ  مة، ومقاصده الكمية التي جاء بياإذا عمى الإسلبمييف الانطلبؽ مف حقيقة الإسلبـ ومبادئو العا      
الأمف والسعادة لمبشرية، وتحرير العقؿ مف الكينوت والتبعية، وعمييـ الاتكاء في ما يتعمؽ بالقضايا السياسية 

فنية زراعية، فمـ يرسؿ  وكاف ذلؾ يتعمؽ بمسألة، (2)اكـ(والدنيوية عمى قاعدة حديث )أنتـ أعمـ بشؤوف دني
عمييـ السلبـ ليعمموا الناس فنوف الزراعة والمواصلبت والحروب، وتنظيـ المحاكـ وفنوف إدارات الدوؿ،  الأنبياء

وحتى إف حدث أف مارسوىا فميس ذلؾ مف جوىر رسالتيـ، وانطلبقا مف ىذه القاعدة )) فإف السياسة في الإسلبـ 
 .(3)مف أمور الدنيا((

وبالطرؼ الآخر، عمى العممانييف الوعي بأف ))كؿ دعاء بأف لا ديف في السياسة، ولا سياسة في الديف،       
يقصد بو عزؿ الديف عف السياسة حتى يأمف المتسمط مف أي حركة معارضة باسـ الديف تقضي عميو، وعزؿ 

السياسية، دوف مراعاة لشريعة أو  الساسة عف الديف حتى يفعؿ النظاـ السياسي ما يشاء طبقا لمصمحة النخبة

                                                           
 .65(، ص 1993علي حرب، النص و ابغقيقة: نقد ابغقيقة )بر وت؛ الدار البيضاء: ابؼركز الثقافي العربي،  (1)
 (.2363روا  مسلم في الصحيح ) (2)
 .16عبد القوى حسان، مرجع سابق، ص  (7)
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قانوف، فيو قوؿ سياسي أيضا عمى نحو سمبي ضد الصمة الطبيعية بيف الديف والسياسة، فالديف وسيمة لتحرير 
كما تريد العممانية  –البشر، والسياسة أداة لتنفيذ شرائعو، إف فصؿ الديف عف السياسة والسياسة عف الديف 

في آف معا، عمى نحو سمبي كذلؾ، فالسياسي يرد أف يتفرد بالحكـ دوف  ىو فعؿ ديني سياسي –المعاصرة 
مزاحمة الديني لو، كما ىي الحاؿ في بعض النظـ العربية المعاصرة، والديني الذي يريد إقصاء السياسي، إنما 

 .(1)يريد جعؿ الديف حكرا عميو، وعالما مغمقا ممكوتو الخاص دوف أف ينافسو فيو رجاؿ السياسة((
ديف إنساني عالمي، الأمر الذي جعؿ المفكر المصري حسف حنفي  –بقواعده وكمياتو وروحو  –فالإسلبـ       

يؤكد أف ))الإسلبـ ديف عمماني في جوىره، ومف ثـ لا حاجة لو لعممانية زائدة عميو، مستمدة مف الحضارة 
دينية، ومراسـ وشعائر وطقوس  الغربية، إنما تخمفنا عف الآخر ىو الذي حوّؿ الإسلبـ إلى كينوت وسمطة

وعقوبات وحدود، حتى زىؽ الناس واتجيوا نحو العممانية الغربية، بما تمثمو مف عقلبنية وليبرالية وحرية 
 وديمقراطية وتقدـ، فالعيب فينا وليس في غيرنا، وفي تقميدنا لمغير، وليس في إبداعنا الذاتي((.

يف عف الدولة، مع التزاـ حيادية الدولة تجاه الأدياف، وعممانية إف ىناؾ عممانية جزئية، تعني فصؿ الد      
شاممة، تعني فصؿ الديف عف الحياة، وىنا يمكف تجاوز العممانية الشاممة عمى اعتبار أف فكرتيا مرفوضة دينيا 

لمسيري، و واقعا خصوصا في المجتمع العربي، أما العممانية الجزئية، فقد تبناىا الكثيروف، منيـ عبد الوىاب ا
ومحمد الشرفي، ىي الفصؿ في الإسلبـ بيف الجانب العقدي التعبدي الثابت، والجانب التشريعي المؤسسي الذي 
يمثؿ البعد التاريخي المتغير، والذي يحيؿ إلى سياؽ ماضوي لا قداسة لو، وليس مرتبطا عضويا برسالة 

دولة في السياؽ التاريخي الإسلبمي، إلى أف الإسلبـ، فيخمص الشرفي مف استعراضو لتجربة الخلبفة ونظاـ ال
التصور الإسلبمي لمحكـ، قابؿ لاستيعاب النظاـ العمماني الذي لا يعني أكثر مف الفصؿ الوظيفي بيف الشأف 
الديني والشأف السياسي، أو ما يسميو "تحرير الدولة مف الإسلبـ، والإسلبـ مف الدولة"، بيد أنو يقر أف تخمي 

قامتو، غير مقبوؿ في السياؽ الإسلبمي، ولذا اقترح قياـ سمطة دستورية الدولة عف وظيفت يا، في رعاية الديف وا 
رابعة، تدير شؤوف الديف، عمى أف يكوف الفصؿ محصورا في صمب الدولة بيف الوظيفة الدينية، والوظائؼ 

 .(2)السياسية
"صمبة" تتوسع في إطلبؽ العممنة لتشمؿ وفي الاتجاه العمماني، يلبحظ تأرجح العممانييف، بيف مقاربة       

الفصؿ الكامؿ بيف الديف والحياة، ومقاربة "مرنة" تحصر العممانية في الفصؿ الوظيفي بيف الديف والدولة، تتمثؿ 
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المقاربة الثانية )المرنة( مع أطروحة عمي عبد الرزاؽ القائمة بأف الدولة ليست مف مقتضيات الديف ولا شرائعو، 
رىاف غميوف باعتبار أف العممانية ىي: ))حرية الاعتقاد والتعبير، وأنيا طالما اعتبرت مذىبا بحد ومع أطروحة ب

ذاتو يفرض نفسو عمى الآخريف، فقدت جوىرىا وأصبحت مناقضة في قيميا الأساسية لما تدعي ىي نفسيا 
 التعبير عنو، وىذا يفسر أيضا مأزقيا في العالـ العربي((.

الخطاب الإسلبمي، حيث يمكف إدراؾ منطقيف في تناوؿ مفيوـ العممانية: الأوؿ يرفض  والحاؿ ىكذا في      
قصائو،  مقولة " الفصؿ بيف الديف والدولة" في حيف ينادي الثاني بػ "عممانية إسلبمية"، لا تقوـ عمى إلغاء الديف وا 

 بقدر ما تتأسس عمى قاعدة حماية التديف وحماية الأدياف.
ؿ ىو السائد لدى الكتاب الإسلبمييف، الذيف يذىبوف إلى أف العممانية جاءت كنتيجة مف فالتصور الأو       

صراع الكنيسة والدولة في الغرب المسيحي، فكانت الحؿ الأمثؿ ليذا الصداـ الذي لا يوجد في المجاؿ 
ـ الجاىمية، أي لأنيا دعوة إلى حك –بحسب القرضاوي  –الإسلبمي، إذا فػ ))العممانية بمعيار الديف مرفوضة 

 .(1)إلى الحكـ بما وضع لمناس، لا بما أنزؿ الله((
أما التصور الثاني، فيمكف ملبحظتو عند عبد الوىاب المسيري الذي كتب أىـ عمؿ فكري إسلبمي حوؿ       

ة" التي تتسع العممانية، ميز فيو بيف "العممانية الجزئية" التي تكتفي بالفصؿ بيف الديف والدولة، و"العممانية الشامم
 .(2)لتشمؿ كؿ ظواىر الحداثة الغربية في أبعادىا المادية العقلبنية

 فإف مقاربة المسيري أفضت إلى نفيالعممانية باسـ شمولية الديف،  نفتانت مقاربة القرضاوي فإذا ك      
 مغايرة. ستبدالو برؤيةمع الديف واالعممانية باسـ شموليتيا، لعدـ اكتفائيا بفصؿ الديف عف الدولة بؿ القطيعة 

مف خلبؿ تحرير مصطمح العممانية، يمكف القوؿ إف التمييز بيف منظور عمماني جزئي، وآخر شمولي،       
تمييز نافع بيذا الصدد؛ لأنو يتيح تجنب إطلبؽ حكـ عاـ عمى مفيوـ يبدو لأوؿ وىمة واحدا، ولكف عند فحصو 

صطمح، يمكف تقديـ مقاربة تتمثؿ بالعممانية التمايزية التي تقضي يبرز تعدد سياقاتو، وبناء عمى تفكيؾ ىذا الم
 بالتمييز لا الفصؿ بيف الديف والسياسة، وفقا لممنظور الإسلبمي.

 
 أولا: العممانية التمايزية

لنفسيا مكانا في تصور إسلبمي اعترؼ بنوع مف التمايز بيف المجاؿ  يمكف أف تجد العممانية التمايزية      
السياسي بما ىو شأف دنيوي، يدور عمى جمب المصالح ودرء المفاسد، وبيف المجاؿ الديني وبالخصوص 
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التعبدي، ما لا سبيؿ إليو في كمياتو وجزئياتو غير سبيؿ الوحي مف عقائد وشعائر، وشأف ىذا ومرجعو ما ثبت 
يني الثبوت ورودا ودلالة، ولذلؾ ميز الفقياء والأصوليوف بيف مجاؿ العبادات، والأصؿ فيو التقيد بنص يق

بالنصوص الواردة، دوف تعميؿ ولا تعطيؿ وبيف مجاؿ المعاملبت ، والأصؿ فيو البحث عف العمؿ والمقاصد 
 .(1)والمآؿ، إذ الحكـ يدور مع العمة

بيف ميمتو الرسالية التبميغية وبيف ما يخرج عف ذلؾ مف  لرسوؿ ومف ىنا ميز الأصوليوف في عمؿ ا      
نشاطو السمطاني قاضيا ومحاربا ومفتيا وزوجا...إلخ، فالممزـ لممسمميف يقتصر عمى الجانب الأوؿ، أما الجانب 

ىذا الثاني فيندرج ضمف الاجتياد، أو لنقؿ ضمف السياسة، وكاف الصحابة عندما يمتبس عمييـ الأمر يسألوف: أ
ذا كاف مف الصنؼ الثاني أعمموا رأييـ حتى  أمر وحي أـ رأي؟ أي سياسة، فإذا كاف الأوؿ قالوا سمعنا وأطعنا، وا 

ف خالؼ رأي النبي   ، فماذا يعني ىذا التمييز بيف المجاليف؟ وما ىي أىميتو؟.وا 
مف الأعماؿ والأقواؿ والإقرار سنة تشريعية أي ممزمة لممسمميف، الممزـ  / ليس كؿ ما ورد في سيرة النبي 1

 منيا ما جاء بوصفو التبميغي.
بتبمور مؤسستيف: الأولى سياسية ىي الدولة، والثانية دينية يقوـ  –عبر تاريخ الإسلبـ  –/ ىذا التمييز سمح 2

 لوقؼ وما إلى ذلؾ.عمييا العمماء، تيتـ بأمر تفسير النصوص والإفتاء والتعميـ وا
/ قياـ بعض أشكاؿ حيادية الدولة، بمعنى دولة لا تتدخؿ في الشأف الديني تفسيرا عقديا تفرضو عمى الناس، 3

وكانت تمؾ خمفية انتفاضة الإماـ أحمد ابف حنبؿ ضد ما أراده المأموف مف فرض تصور عقدي عمى المسمميف، 
، فيذه الحادثة وفقا لفيمي جدعاف ))لـ تكف إلا وجيا لجدلية أو مذىب ديني وحيد تتبناه الدولة وتحارب غيره

 .(2)الديني والسياسي((
/ لـ يتح ىذا التمييز فقط وجود مذاىب إسلبمية متعددة داخؿ الدولة، وما يستتبع ذلؾ مف وجود أنظمة 4

لإسلبـ والديانات ومحاكـ قضائية متعددة، بؿ أتاح أيضا تعايشا خصبا بيف الإسلبـ بمذاىبو المختمفة، وبيف ا
 الأخرى عمى تنوعيا.

/ أتاح التمييز بيف ما ىو ديني وما ىو سياسي، إمكانية المعارضة لمدولة في تاريخ الإسلبـ، باعتبار الدولة 5
كيانا بشريا يرد عمى سموكو الصواب والخطأ. ىذا التنظيـ المدني لمشورى ىو ما أنجزه العقؿ الغربي عبر آليات 

كف بؿ يجب الإفادة مف قدراتو التغييرية اليائمة التي نقمت الرجؿ الأسود مف العبودية إلى قمة الديمقراطية، ويم
اليرـ ودخولو البيت الأبيض دوف إراقة قطرة دـ واحدة، بينما التأخر في تنظيـ عممية الشورى، منع الدولة 
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ر في تنظيـ عمميات الشورى كثيرا الإسلبمية مف التحوؿ إلى نظاـ سياسي مدني بعيد الراشديف، كما أثر التقصي
 .(1)في مسارات الفكر السياسي الإسلبمي خصوصا عمميات انتقاؿ السمطة

 

 ثانيا: العيش المشترك: )القرآن دستور المؤمنين، و صحيفة المدنية دستور الدولة(
 بصفتو الحاكـ والقائد والقاضي، يعيش في ظميا المسمموف وأىؿ  كانت الصحيفة التي صاغيا الرسوؿ       

الكتاب عمى السواء، في ما يخص حقوؽ المواطنة، فأصبح المجتمع الييودي جزءا مف المجتمع السياسي، 
وبالتالي ضرورة التزاميـ بحكـ رئيس ىذه الدولة، لا باعتباره النبي المرسؿ، بؿ باعتبار مشروعيتو السياسية 

بؿ  مدة مف الاتفاؽ نفسو، حيث إف قبوؿ ىذه الوثيقة مف قبؿ الييود لـ يفض إلى اعترافيـ بنبوة محمد المست
بقبوؿ مشروعيتو السياسية كقائد وحاكـ لتمؾ الدولة، يقوؿ محمد عمارة: ))فبينما كاف القرآف الكريـ ىو الدستور 

دستور سياسي سماه  –ي للؤئمة بالمعنى السياسي أ –الديني لمجماعة المؤمنة بالإسلبـ، كاف لجماعة المواطنيف 
 .(2)في حينو، وكذلؾ سماه الناس والمؤرخوف بالصحيفة وتارة بالكتاب(( الرسوؿ 
فالدولة في الإسلبـ وفقا لمفقيو وىبة الزحيمي ))ىي دولة حيادية عممانية، وقولنا حيادية عممانية، لا يعني       

إنيا لا تتعصب لديف مواطف ضد ديف مواطف آخر، ىي دولة مدنية إسلبمية  أنيا ضد الديف أو لا تأبو بو، بؿ
لا تستخدـ الديف في خدمة السياسة، بؿ تحفظ الديف عمى المستوى الشخصي، كؿ مواطف يديف بما يشاء، 
وتحفظو عمى المستوى الجمعي كؿ جماعة تعتقد بما تريد، والدولة ىي مسؤولة عف حماية الحريات وتنظيميا، 

اقبة خطوط التشابؾ، حتى لا تتحوؿ الحريات إلى فوضى أو اعتداءات، وعميو فإف مف يرغبوف أو يتطمعوف ومر 
لحكـ الأوطاف الإسلبمية، عمييـ أف يدركوا أف الدولة ىي جياز إداري وسياسي، لمجتمع متعدد في الديف 

ى قدـ المساواة...((، وذىب حسف والمشرب السياسي والاجتماعي والثقافي، ولذلؾ فعمييا أف تنظر لرعاياىا عم
حنفي إلى ما ىو أبعد مف ذلؾ، عندما أكد أف ))الإسلبـ ديف عمماني منذ البداية، عممانيتو معطاة مف الداخؿ 

 بوضع إليي وليست مكتسبة مف الخارج بجيد إنساني((. فالعممانية تعني عنده رفض سمطة الديف.
غميوف ))لا تَفْتَرض ولـ تفُْتَرض في أي مكاف، فصؿ الديف عف كما أف العممانية نفسيا وفقا لبرىاف       

السياسة، أو المعارضة في قيميا، فقيـ السياسة لا يمكف أف تصدر عف شيء آخر غير معتقدات المجتمع      
لا أصبحت السياسة نفيا ليويتو الوطنية، إنيا التمييز بيف مياـ رجاؿ الديف ورجاؿ الدولة(( يمانو، وا   .(3)وا 
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 لاصة واستنتاجات:خ
 

 مف خلبؿ ما تـ التطرؽ إليو في ىذا الفصؿ يمكننا استنتاج ما يمي: 
بداية ظيور إشكالية العلبقة بيف الديف والدولة أو الإسلبـ ونظاـ الحكـ كاف مع سقوط الخلبفة العثمانية  •

ـ ديف روحي ولا صمة لو وتعالت أصوات بعض المفكريف التي تدعو إلى فصؿ الديف عف الدولة وتؤكد أف الإسلب
جاء برسالة روحية  بالدنيا وبالحكـ، فيو نظاـ ديني بحت ولا شأف لو بالسياسة والحكـ، مستدليف بأف النبي 

دينية، ولـ يقصد قط إنشاء دولة إسلبمية وبالتالي فلب مجاؿ لمقوؿ بأنو رسالتو تضمنت وجوب إقامة الدولة 
الإسلبمية، إنما وضع النظـ السياسية و الإدارية بيدؼ تبميغ رسالتو أي أنيا وسيمة فقط وليست غاية، أي أنيا 

تو، وبالتالي فلب مجاؿ لمقوؿ بضرورة ربط الديف بالدولة أو فقط ولا تنتقؿ بعد وفا خاصة بشخص النبي 
 الإسلبـ بنظاـ الحكـ وذلؾ تحت شعار "لا ديف في السياسة، ولا سياسة في الديف".

أف الحركات الإسلبمية وعمى اختلبؼ تياراتيـ يروف أف العممانية ىي الدسيسة الكبرى التي اقتحمت  •
قصاؤه عمى المسمميف عقوليـ وقموبيـ، ولا  يروف فييا سوى نزعة إلحادية، ىميا فصؿ الديف عف الشأف العاـ وا 

عف التنظيـ الاجتماعي والسياسي ليحؿ محمو نظاـ سياسي ممحد معادٍ لعقيدة المجتمع والأمة وغير ذي صمة 
الديف  بمصادرىا الروحية والثقافية، وبالتالي في منظورىـ لا مكاف لمعممانية في بلبدنا، ولا مجاؿ لفصؿ بيف

والدولة، أو بيف السياسة والإسلبـ، ويستدلوف بأف الإسلبـ شامؿ لجميع أنواع الحياة، العقيدة والشريعة، الدعوة 
والدولة، الديف والسياسة، وبالتالي فالسياسة جزء مف الديف، وأف الديف حاكـ عمييا تحت شعار "الديف سياسة     

وشريعة، فيو منيج متكامؿ لمحياة مف حيث التصور، ومف حيث  والسياسة ديف"، فالإسلبـ ديف ودولة، عقيدة
 التصرؼ يضبط العلبقة بيف الناس عمى اختلبؼ توجياتيـ كما يضبط العلبقة بينيـ وبيف ربيـ.

ظير اتجاه ثالث حاوؿ التوفيؽ بيف الاتجاىيف السابقيف أي بيف العممانية والإسلبـ مف خلبؿ ما سمي  •
أي التميز بيف الديف والدولة لا الفصؿ بينيا، وذلؾ مف خلبؿ التمييز بيف المجاؿ الديني "بالعممانية التمايزية" 

 التعبدي، والمجاؿ السياسي الدنيوي، فالأوؿ ممزـ لممسمميف أما الثاني فيندرج ضمف الاجتياد.
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 الدولة في الفكر السياسي لمحركات الإسلامية توصمنا إلى مجموعة من النتائجبعد دراستنا لموضوع الدين و     
 :يمكن حصرىا في الآتي

أن كل الحركات الإسلامية وعمى اختلاف تياراتيم يرون أنو لا مجال لمفصل بين الدين والدولة، لأن  -      
الإسلام شاممة تنظم شؤون الحياة في الدنيا والآخرة، فتعاليم الإسلام لا تتناول الناحية العبادية أو الروحية  أحكام

 دون غيرىا من النواحي كما يعتقد البعض، ذلك أن الإسلام عقيدة وعبادة، ودين ودولة.
لى أن كثيرا ل من ذلك إلا أدبطبيعتو دين مجتمعي أو جماعي، و  الحركات الإسلامية تنظر إلى الإسلام -

الديني نفسو حين إلى اجتماعي يصبح سياسيا، و الحال أن كل ما ىو فردي حين يتحول من شعائره جماعية، و 
 يصبح شأنا لمجماعة، لا بد أن يصبح سياسيا.أن يكون للإنسان في خاصة نفسو و  يكف عن
أساس شمولية  ت الحياة عمىشرائعو في مختمف مجالالإسلامية تنادي بتطبيق الإسلام و الحركات ا -

أساليبيا السياسية فيما يتعمق تختمف من حيث تصوراتيا الفكرية و نظام الحكم، لكنيا الإسلام في الدين والسياسة و 
 بالتطبيق.
بغي الاحتكام إليو في كل صغيرة الحركات الإسلامية تصور الدين عمى أنو قانون صارم ين بعض -

مبشر الأخروية، إلا أنيم يغفمون عمى أن الإسلام يترك كثيرا من أمور الدنيا لو  وكبيرة من شؤون البشر الدنيوية
 أن العبرة بالمصمحة فحيث ما كانت فثم شرع الله."أتنم أعمم بأمور دنياكم" و 

عمى كل شيء في  الإسلامي بوصفيا ذات اليد الطولى بالنسبة لمدولة فيفيميا بعض رواد الفكر -
لو بيا لا في منفصلا عنيا بالكمية، فلا شأن ين الذي يجب أن يكون تحت جناىا و المجتمع، بما في ذلك الد

مدين دور كبير في إدارة لا في التوجيو، إلا أن الحركات الإسلامية تؤكد عمى أن الواجب أن يكون لالتدبير و 
 الدولة.لتالي لا مجال لمفصل بين الدين و باالدولة وفي توجيييا ومراقبتيا، و 

تفرق بين الخطاب المعتدل الذي ينظر إلى  الدولة الإسلامية في خطاب الحركات الإسلاميةمفيوم  -
الحرب" من إلى  لا ترى فيو مجتمعا جاىميا ىو أقرب إلى "دارعبوية إسلامية لا تكفر المجتمع و الدولة نظرة ش

الخميفة أو الإمام في  بين الخطاب الجيادي الذي يتمركز حول نيوقراطية لمدولة، كما أن"دار الإسلام"، و 
جماعة عبر الخطاب المعتدل ىو حاكم مدني من جميع الوجوه، و وكيل عن الجماعة، ويستمد سمطتو من ال

العقد، وأما في الخطاب الجيادي فيو حاكم نيوقراطي سمطتو متأتية لو من الله و ليس ممثمييا من أىل الحل و 
 الجماعة.
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لإسلامية تميل إلى التوفيق أو المواءمة بين مصالح الدين والدنيا في فكر الحركات ا الدولة الإسلامية -
تياد لمسايرة التطور ىي لذلك تفترض إطلاق الاجبيق الشريعة التي تتسم بالكمال والسمو والدوام، و من خلال تط
ى استيعابو لا تكفيره، بحيث تتطابق الشريعة مع المصمحة عمى نحو يجعل تطبيقيا بيذا المعنالاجتماعي و 

 تطبيقا لممصمحة، وحيث كانت المصمحة فثم شرع الله.
ىناك من المفكرين من دعا إلى التوفيق بين فكر التيار الداعي إلى الفصل بين الدين والدولة والتيار  -

تحت ما سمي "بالعممانية التمايزية" التي تدعو إلى التمييز بين الدين والدولة لا  ،الداعي إلى الوصل بينيما
نيما، وىو بذلك انتيج نيح وسطي من خلال التمييز بين المجال الديني التعبدي، والمجال السياسي الفصل بي

 الدنيوي، فالأول ممزم لممسممين أما الثاني فيندرج ضمن الإجتياد.
 

الدولة يمكننا القول حول إشكالية العلاقة بين الدين و ردود مواقف و و آراء من خلال ما تقدم من نظريات و 
جود لأي حركة إسلامية دعت إلى الفصل بين الدين والدولة، أو الإسلام ونظام الحكم أي أن جميع و  أنو لا

الحركات الإسلامية متفقة عمى وجوب الربط أو الاتصال بين الدين والدولة، وىي الإجابة عمى اشكالية الدراسة 
قة اتصال وترابط وليست انفصال بأن طبيعة العلاقة بين الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية ىي علا

م شامل يشمل ، ذلك أن الإسلام نظامنفصلا عن الدولة الإسلامالأحوال أن يكون  بحال من وانقطاع، فلا يمكن
منيا السياسية، فعمى المسممين التمسك بالنظرة الشاممة التي جاء بيا الإسلام، عندىا لن جميع جوانب الحياة و 

بنى الدولة عمى أساس من الدين، حيث تيكون ىناك فصل بين الدين والدولة، بل يكون ارتباط الدين بالدولة، 
 رعاية أفرادىا.ويكون الدين سياجا يحمي الدولة ويمكنيا من أداء واجبيا و 

ويرشدىا إلى الخير ويعصميا من الحق،  لي فمن الخير أن يدخل الدين في السياسة فيوجييا إلىبالتاو 
كما أنو القوة تغري بالطغيان،  سيما أن السمطة تغري بالفساد و شية من الله لاخيمد أصحابيا بالالغرور والقوة و 

تضيء ليا قوة ىادئة  لتجعمو ميا، ولكنمطية تركبيا أو أداة تستغ لا تتخذهأن تدل السياسة في الدين و من الخير 
ا عمى القوة في ىذا كمو حفاظضابطة تمنعيا من اقتراف الشر، و  قوةو قوة حافزة تبعثيا لنصرة الحق، الطريق، و 

وَلِمَّوِ الْعِزَّةُ وَلِرَسُولِوِ لممسممين أن يكونوا عمييا حتى يتحقق مضمون قولو تعالى: ))جل التي أراد الله عز و 
 ((.وَلِمْمُؤْمِنِينَ وَلَكِنَّ الْمُنَافِقِينَ لَا يَعْمَمُونَ 

كما يجب التنبيو إلى نقطة ميمة بالنسبة لمحركات الإسلامية تتعمق بتمك الفجوة بين النظرية والتطبيق، 
 تمك الفجوة التي تكون متاىات الواقع وتذيب النظريات عند تطبيقيا.
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ن كانت نا تقابميا إت الإسلامية في موضوعبالنسبة لمحركا شكالية تمك الفجوة بين النظرية والتطبيق، وا 
النظرية محسومة بالنسبة ليا كما بينا سابقا، وبالتالي عمييا أن تصب جل اىتماميا في حل إشكالية التطبيق في 

ار لا لو قابلا لمتطبيق والتنفيذ، إذ أنو لا جدوى من طرح أفكتنظر  حال وصوليا إلى الحكم، أي أن يكون ما
تغادر الوريقات التي خطت عمييا إلى أرض الواقع فتغيره وتنيض بو...ويبقى التطبيق وتحويل ىذه الأفكار لواقع 

 معاش بمثابة روح النظرية، وقمبيا النابض بالحياة.
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 الممخـص

 
سلامية، ذلك أن العلاقة بين الإتبحث ىذه الدراسة في العلاقة بين الدين والدولة في الفكر السياسي لمحركات    

شكالية كبرى تستدعي مزيدا من البحث والتدقيق والنظر، كونيا مازالت في حالة من إالدين والدولة لازالت تعتبر 
 خرى.أالاضطراب الشديد وعدم الاستقرار الذي ينتج دائما تأزمات تتجمى حينا وتبقى كنار تحت الرماد أحيانا 

السبيل الوحيد  ونأفيذه العلاقة عمى اختلاف في التناول بين فريق يرى بضرورة الفصل بينيما، حيث يرى    
لى إن تعيد تمك العلاقة أالواجب  و مننألى آفاق المستقبل، وفريق آخر يرى إنحو تحديث الدولة والخروج بيا 

ساسية لمدولة كما كان الحال في القرون الثلاثة الأولى للإسلام، الأكتمال بحيث يمثل الدين الركيزة الاحال 
لى صيغة وسطية لا إن التوصل أمران بعيدا المنال، و أابط الكمي و التر أن الفصل الكامل أوفريق ثالث يرى 

 و الرفض المطمق ىو ما يتناسب وطبيعة متغيرات العصر الذي نعيشو.ألى درجة القبول الكامل إتصل 

ما طبيعة العلاقة بين الدين والدولة في الفكر السياسي لمحركات شكالية مذكرتنا تتمحور حول: إفوعميو    
 ؟الإسلامية 

سلامي بنظام الحكم وكذا مكانة الإجل ذلك تطرح الدراسة العديد من التساؤلات حول علاقة الدين أومن    
ن جدلية العلاقة بين الدين أسلامية، وبناء عمى ذلك تفترض الدراسة الإسلام في نظام الحكم لدى الحركات الإ

ت ليا مبررا لمدخول في غمار الحياة السياسية عطأسلامية وقد الإثرت في التوجيات الفكرية لمحركات أوالدولة 
 لمدفاع عن الدين من وجية نظرىا.

ومعالجة ىذه الإشكالية جاءت في فصمين أساسيين، ركزنا في الفصل الأول عمى التأصيل المفاىيمي والنظري   
 الفصل والوصل. لمدراسة، بينما الفصل الثاني كان تحت عنوان الدين والدولة في فكر الحركات الإسلامية بين
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ABSTRACT 

   This study examines the relationship between religion and the state in the political 
thought of the Islamic movements, so, the relationship between religion and the 
state is still considered a major problem requiring further research and study 
because it is in agitation situation and instability that always produces crises that 
might or might not appeared. 

   There is a group that sees the need to separate this relationship. They believe 
that this is the only way towards modernizing the state and taking it to better 
prospects for the future. In the other hand, there is another group that believes that 
this relationship is necessity as was the case in the first three centuries of Islam. A 
third group believes that the full separation or the total integration are two things out 
of reach, so, they believe that the best solution is to be in the middle between these 
two ideas. 

   So, the problematic of this thesis is: what is the nature of the relationship 
between religion and the state in the political thought of the Islamic movements? 

   For that, this study poses many questions about the relationship between Muslim 
religion and the system of government, and its place in the eye of the Islamic 
movements. Therefore, the study assumes that this dialectical relationship 
influenced the intellectual trends of the Islamic movements and it has given them an 
excuse to engage in the political life to defend their religion from their perspective. 

   Addressing this dilemma was in two chapters, we focused in the first one on 
rooting the conceptual and the theoretical study, while the second one was under 
the title of religion and state in the thought of the Islamic movements between the 
separation and the integration. 
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Résumé 

   Cette étude examine la relation entre la religion et l'Etat dans la pensée politique 
des mouvements islamiques, donc, la relation entre la religion et l'état est toujours 
considéré comme un problème majeur nécessitant de plus amples recherches et 
études, car il est dans un état d'agitation et d'instabilité qui produit toujours des crises 
visible ou invisible. 

   Il y a un groupe qui voit la nécessité de séparer cette relation. Il croit que cela est 
la seule voie vers la modernisation de l'Etat et de prendre de meilleures perspectives 
pour l'avenir. En revanche, il y a un autre groupe qui croit que cette relation est 
nécessaire comme ce fut le cas dans les trois premiers siècles de l'Islam. Un 
troisième groupe croit que la séparation complète ou l'intégration totale sont deux 
choses hors de portée, donc, il pense que la meilleure solution est d'être au milieu 
entre ces deux idées. 

   Donc, la problématique de cette thèse est la suivante: quelle est la nature de la 
relation entre la religion et l'Etat dans la pensée politique des mouvements islamistes? 

   Pour cela, cette étude pose de nombreuses questions sur la relation entre la religion 
musulmane et le système de gouvernement, et sa place dans l'œil des mouvements 
islamiques. Par conséquent, l'étude suppose que cette relation dialectique influencé 
les tendances intellectuelles des mouvements islamiques et il leur a donné une excuse 
pour engager à la vie politique pour défendre leur religion de leur point de vue. 

   Aborder ce dilemme était en deux chapitres, nous nous sommes concentrés dans la 
première sur l'enracinement l'étude conceptuel et théorique, tandis que le second 
chapitre était sous le titre de la religion et l'Etat dans la pensée des mouvements 
islamiques entre la séparation et l'intégration. 
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