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 ممخص2

يواجو عمم الاجتماع في العالم العربي إشكاليات متعددة، تعود إلى الأزمة التي يعاني منيا عمم الاجتماع 
مة في عجزه عن تفسير الكثير من الظواىر الاجتماعية الحديثة، واتيامو بخدمة الأوروبي والأمريكي، والمتمث

المختمفة سواء الرأسمالية أو الاشتراكية، وىذا ما دعى الباحثين العرب إلى فكرة الصياغة  تالأيديولوجيا
والتصورات العربية لعمم الاجتماع، ذلك لأن عمم الاجتماع الغربي نشأ وتطور عمى ضوء المبادئ الثقافية 

الفكرية لعمماء الغرب التي تختمف تماما عن المبادئ الثقافية العربية الإسلامية، وسيتناول ىذا الموضوع 
 الخصائص الثقافية العربية الإسلامية كمبدأ لصياغة نظرية اجتماعية عربية.

 الكممات المفتاحية: القيم، الثقافة، النظرية الاجتماعية 

Islamic Arab cultural values As a principle  to formulate  Arab 

social theory 

Abstract : 

Sociology in the Arab world is facing multiple problems, dating back to the crisis 
suffered by the flag of the European and American meeting, and of his inability to 

explain much of the modern social phenomena, and charged with various 
ideologies, whether capitalist or socialist service, and this is what called for Arab 

researchers to the idea of drafting Arab science the meeting, because of Western 
meeting evolved in the light of the principles of cultural and intellectual 
perceptions of Western scientists that are quite different from the Arab-Islamic 

cultural principles, and will address the Arab-Islamic cultural characteristics of 
the subject as a principle for the formulation of an Arab social theory. 
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 مقدمة

كانت نشأ عمم الاجتماع وبشيادة الكثير من الغربيين عمى يد العلامة  العربي المسمم عبد الرحمان ابن 
خمدون الذي قام بدراسة شاممة لمظاىر التجمع الإنساني مستخدما مناىج وطرق بحث عممية، وبعد ذلك أخذ 

 ودروركايم. . .  عمم الاجتماع في التطور عمى يد عمماء الغرب بداية بأوغست كونت، 

إن فكرة الصياغة العربية الإسلامية لعمم الاجتماع تعني أن ىناك مشكلا يواجو ىذا العمم، و تتعدد أسباب 
ىذا الأشكال لكن أىميا، ىي الأزمة التي آل إلييا عمم الاجتماع الغربي والأمريكي، وىي عجز عمم 

في خدمة الأيديولوجيات المختمفة سواء كانت  الاجتماع عن تفسير الظواىر الاجتماعية، وكذلك انغماسو
 اشتراكية أو رأسمالية. 

حيث لم يكن لعمماء العرب والمسممين أي إسيام جاد وثري في التراث النظري السوسيولوجي،رغم محاولات 
بعض الباحثين أمثال المفكر الجزائري مالك بن نبي، وظل الغرب المنتج الأول  لمتراث المعرفي 

، وىو ما جعمنا نستورد ىاتو النظريات والأطر العممية السوسيولوجية ومحاولة الأخذ بيا السوسيولوجي
لتفسير مختمف الوقائع الاجتماعية، مما أنتج إشكالية رئيسية تتمحور حول مدى صحة ىذا الاستخدام، بما 

ان في أىمية العموم أن المجتمعات الغربية تختمف ثقافيا عن مجتمعاتنا العربية الإسلامية، ولا يختمف اثن
الاجتماعية التي كانت نقطة التحول التي أخرجت أوروبا من الظلام الكنسي الذي سجن الفكر الأوروبي 
لسنوات قبل مجيء أوغست كونت والفمسفة الوضعية التي كانت انطلاقة الحضارة الأوروبية، إن عممية 

ة وذلك أن ىذا التراث النظري السوسيولوجي استيراد نتائج الفكر الاجتماعي الغربي خمق لنا مشكمة كبير 
نتيجة لتفاعل اجتماعي ولو ارتباط وثيق بقيم المجتمع وثقافتو وانتماءاتو الحضارية. وبالتالي فنحن بحاجة 
الى التعرف عن الخصائص الثقافية لمجتمعاتنا وجعميا البنى الرئيسية لأي عمل نظري يحاول تفسير 

ذا الأساس سيكون محور إشكالية ىذا البحث حول القيم الثقافية الإسلامية الظواىر الاجتماعية.  و عمى ى
 كمبدأ  لبناء نظرية عربية إسلامية في العموم الاجتماعية.
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 أولا2 نشأة وتطور الدراسة العممية لمظواهر الاجتماعية 

ديم تفسير لمختمف لقد عرف عمم الاجتماع منذ نشأتو العديد من الاتجاىات والنظريات التي حاولت تق
الوقائع الاجتماعية، وفي محاولتنا البحث في إشكالية البداية والدعوة إلى الدراسة العممية يبرز لنا خطان 
متوازيان، فإذا اتبعنا مسمك الدراسات الغربية التي أرخت لمبدايات الأولى لاستخدام المنيج العممي في دراسة 

ت باعتباره أول من دعى إلى إخضاع الظواىر الاجتماعية المجتمع وظواىره، فيظير لنا أوغيست كون
لمدراسة العممية كما ىو متبع في العموم الطبيعية، وان شئنا أن نأخذ بآراء أخرى تقع ضمن ىذا الخط 

 (1فسنرجع لقرن آخر إلى الوراء أي إلى جيوفاني فيكو.)

وىو الخط الثاني( فإن  -وروبية المنصفةأما إذا اتبعنا مسمك الكتابات العربية ) وأيضا بعض الكتابات الأ
حديثنا سيرتد إلى الوراء بأكثر من أربعة قرون ونقصد بيذا تحديدا الرجوع إلى إسيامات العلامة عبد 
الرحمان ابن خمدون. وبما أننا نتبنى الخط الثاني فسنعرض باختصار أبرز الإسيامات الخمدونية في الدراسة 

 العممية لمظواىر العممية:

ل غاستون لوبون : لم تكن الوقائع الاجتماعية تفسر وتدرس بطريقة عممية تخضع لمنيج عممي، بل يقو 
كانت عبارة عن تأملات فمسفية أو نظرات ذاتية تيتم باليوتوبيات والمدن الفاضمة وبما يجب أن تكون عميو 

ث طبعتو الأحداث القمقة حياة الناس...إلى أن جاء العالم الباحث ابن خمدون صاحب الذىن الوقاد . . حب
التي تميز بيا عصره . . فطير أثر ذلك كمو في كتابو التاريخي العظيم وبدا في مقدمتو المتفتحة المسيبة 

 كأنو بشير بعمم اجتماع عتيد.

إن عناية ابن خمدون بعمم التاريخ وتتبعو لمثالب التي وقع فييا المؤرخون قد قاده في نياية المطاف إلى 
جديد ىو عمم العمران البشري، ذلك العمم الذي يحتاج إليو المؤرخ لتمييز الحق من الباطل في  استنباط عمم

الأخبار والحوادث، وفي ذلك يقول" فالقانون في تمييز الحق من الباطل في الأخبار بالإمكان والاستحالة أن 
            لذاتو وبمقتضى طبعو أي  ننظر في عمم الاجتماع البشري الذي ىو العمران، ونميز ما يمحقو من الأحوال

) أي القوانين التي تحكم ظواىر المجتمع( وما يكون عارضا لا يعتد بو ) ما يقع من أحداث عمى صفة 
ذا فعمنا ذلك كان لنا قانونا في تمييز الحق من  الاستثناء( وما لا يمكن أن يعرض لو )ما لا يمكن حدوثو( وا 

 (2لكذب بوحو برىاني لا ندخل لمشك فيو. )الباطل في الأخبار، والصدق من ا

تحتل النظرية العممية مكانة متميزة في البحث العممي بصفة عامة، سواء كان  النظرية الاجتماعية: -
موضوع البحث ظاىرة طبيعية أو إنسانية، ويفمق عمييا نفر من الباحثين أىمية خاصة في تحديد ىوية أي 

لاء الباحثين يذىب إلى حد جعل دورىا أكثر أىمية من دور المنيج عمم من العموم، حتى أن بعضا من ىؤ 
العممي، عمى اعتبار أن المنيج العممي شيء مشاع بين كل العموم. أما عمم كعمم النفس وعمم الاجتماع 

 (3مثلا فيي التي تحدد موضوعو وتنظم عممياتو وأدواره، بل ومساره.)
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تماعية ىي: مجموعة من الافتراضات أو العبارات أو القضايا يوجد اتفاق عام عمى أن مفيوم النظرية الاج
النظرية المرتبطة فيما بينيا. وتكمن أىمية النظرية في أننا نقرأىا لا لنفيميا ونطورىا فحسب بل لأن النظرية 
تمثل نمطا لبناء المعرفة العممية وضرورة لكل ملاحظاتنا، إنيا الشرط الضروري لانطلاق التفسير والتحميل 

 و أن صياغة النظريات العممية وتصوراتيا وتنظيماتيا إنما تتحكم فييا مجموعة من الفرضيات والمفاىيم.

وبما أننا نتكمم عن النظرية الاجتماعية فإنيا تشمل النسق الكمي لمتفكير النظري في عمم الاجتماع بما فيو 
وظيفي والاتجاه التفاعمي الرمزي، من نظريات كبرى أو متوسطة المدى أو النظريات الصغرى كالاتجاه ال

 (4الاتجاه الفيمينولوجي.)

 ثانيا2 إمكان الصياغة العربية الإسلامية لعمم الاجتماع 

دعت المشكلات التي يعاني منيا عمم الاجتماع المعاصر بالباحثين في ميدان عمم الاجتماع في العالم 
اع بصيغة إسلامية، وذلك في إطار البحث عن العربي والإسلامي إلى الحديث عن فكرة  بمورة عمم الاجتم

الذات التي كادت تضيع في خضم عمميات التغريب والاستلاب الثقافي، ولنا أن نتساءل بعد ذلك : ما ىي 
 (5المشكمة التي يعاني منيا عمم الاجتماع عند المسممين؟ )

الأيديولوجية، لذلك جاءت ىذه لقد نظم الغربيون ونسقوا عموميم تحت ضغط احتياجاتيم الفكرية والعممية و 
العموم محممة بتصورات الغربيين و مبادئيم. ومن بين أىم المشكلات التي تعاني منيا ىذه العموم ىو 
اعتمادىا عمى بعض التصورات الخاطئة، ويقول في ذلك الشيخ محمد قطب: لقد أصبح الطابع المميز 

لتمرد عمى الله، وكان ذلك نابع من تأثيرين في آن لمفكر الأوروبي منذ النيضة ىو التمرد عمى الدين، وا
واحد: التأثير الأول ىو روح رد الفعل الذي قام ضد الدين و الكنيسة، والثاني ىو تأثير الجاىمية الإغريقية 
في ىذا الجانب بالذات، ويقصد بالتأثير الثاني الأثر الذي خمفتو الأساطير الوثنية الإغريقية التي تصور 

                              ن الآلية علاقة صراع وخصام لا يفتر كأسطورة برومثيوس الشييرة.العلاقة بي
كانت النتيجة ليذين التأثيرين ىي قيام الفمسفة الغربية التي تنظم وتحكم حياة الإنسان الغربي عمى أسس 

 م مفكرا دينيا، أي مفكرا متدينا.دنيوية لا دينية، يقول ديورانت: إن المفكر الغربي لم يكن في يوم من الأيا

 ويمكن اختصار الأسباب الرئيسية لصياغة عمم الاجتماع صياغة عربية إسلامية فيما يمي: 

 التصورات الغربية اللادينية الموجية ليذه العموم -1

 صبت ىذه العموم اىتماميا عمى الجزء المنظور في الواقع، ولم تعترف بالجزء الغيبي منو. -2

يات والقضايا والحمول التي وجيت ىذه العموم ىي قضايا تخص جزء من العالم ىو الغرب، ومن النظر  -3
 (6الخطأ تعميميا عمى باقي أنحاء العالم. )
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 ثالثا2 الهدف من الصياغة العربية الإسلامية لعمم الاجتماع

تقدات الإسلامية من أىداف الصياغة الإسلامية ىو أن يسير عمم الاجتماع في ضوء المع :الهدف الأول
الأساسية، التي تكون نظرة الإنسان العامة لموجود، ولا يعني ىذا أن ىذه المعتقدات ىي موضوع عمم 
الاجتماع، لكنيا من الضروري أن تكون من السمات الأساسية لعالم الاجتماع المسمم، عند بحثو لأي قضية 

في حدود كونيا عالما مشيودا يمكن  في حدود موضوع عمم الاجتماع وىو" واقع المجتمعات البشرية
  ملاحظتو واستخراج خصائصو وقوانين حركتو وتغيره".

ربط المجتمع بالإسلام حيث أن نظام الإسلام شامل يتناول جميع شعب الحياة وينظم  :الهدف الثاني  
لحياة علاقات الإنسان مع نفسو ومع غيره، ذلك أن الإسلام طاعة شاممة لحكم الله في جميع نواحي ا

الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والأسرية والقانونية والتربوية، في الحرب والسمم، وفي كل علاقة بين 
شخصين، فكل ىذه النواحي ليا حكم ينظميا. إن المسمم لا يجد مشكمة في معرفة شمولية الإسلام، ولكن 

ا عمى رؤية العالم محصورا بين المشكمة في النظرة العامة السائدة عند بعض المثقفين الذين درجو 
أيديولوجيتين ىما : الرأسمالية والاشتراكية ولو أنيم بذلوا أقل الجيد في فيم الإسلام، لأدركوا أن لو رؤية 
متكاممة وشاممة. حيث تسمك مسمكا وسطا بالنسبة لممسائل الاجتماعية، كما أنيا رؤية سابقة برزت لموجود 

نما وحي إليي. )قبل أن توجد الرأسمالية والاشت  (7راكية، وىي ليست فكرا بشريا وا 

يجاد الوسائل والسبل التي : الهدف الثالث ييدف عمم الاجتماع الإسلامي إلى وضع الخطط المستقبمية، وا 
                  تكفل سير المجتمعات الإسلامية المعاصرة في حدود مبادئ الإسلام، وتقمل من ابتعادىا عنو.

ف مواجية التغيرات التي تطرأ عمى المجتمعات الإسلامية، وذلك باعتماد التغيير الاجتماعي ويعني ىذا اليد
  المخطط، الذي يسير وفق خطط مدروسة وموضوعة بعناية.

 2 القيم الثقافية الإسلامية إشكاليات و رؤى رابعا  

ناولو المسائل الرئيسية يعتبر الحديث عن القيم من الضروريات التي يجب عمى الباحث مراعاتيا عند ت   
في شتى الميادين، فالقيم ليا من الأىمية ما بجعميا تشكل البناء الأساسي لأي عمل فكري اجتماعي يسعى 
لتفسير الواقع والتنبؤ بو، سنتعرض فيما يمي لمجموعة القيم التي يمكن أن تشكل المبدأ العام لصياغة نظرية 

   عربية اجتماعية.

  م إلى قسمين ىما:: وتنقسالقيم الفكرية -1

  : فكرة العقلانية والحجب عن الثقافة الإسلاميةالقسم الأول      

انتشر في ساحة الفكر العربي المعاصر إشكالية في التعامل مع فكرة العقلانية ومنابعيا في الثقافة 
عن تممس الإسلامية، فيناك ما يشيو التنكر والإىمال وقد يصل إلى حد الطمس والإلغاء وقطع الطريق 



 محمد مسعود زكري .أ  /  سامٌة عدائكة .د                                   الإسلامٌةالقٌم الثقافٌة العربٌة 

132 

منابع ىذه الفكرة في الثقافة الإسلامية، وعند النظر في ىذه الإشكالية وخمفياتيا تتكشف لنا المواقف 
: ىناك من يرى أن العقلانية ومنابعيا ىي سمة خاصة بالغرب، وتنفرد بيا الثقافة الأوربية، أولا التالية:

لامي، ووصف الدكتور طو عبد الرحمان وليس ليا أي أساس متين في الثقافة الإسلامية والتراث الإس
القائمين بيذا الرأي بأنيم أصابيم الافتتان بالعقلانية، وصل بيم الميل بتخصيص أىل الغرب بيذه الفكرة 
طلاقيا كما عرفيا  حتى كأن غيرىم إن لم يحرموا منيا كميا، فلا أقل من أنيم لم يعرفوىا في خموصيا وا 

              أىل الغرب.

تصور ىؤلاء أن الثقافة الأوربية قامت وتشكمت عمى مرجعية العقل، بينما الثقافة الإسلامية  وحسب   
قامت وتشكمت عمى مرجعية الوحي، ويقترب من ىذا الموقف ما أشار إليو الدكتور عبد الإلو بمقزيز عند 

لعقلانية الأولى أعمى مقارنتو بين العقلانية الميبرالية والعقلانية الإصلاحية الإسلامية، حيث يرى أن ا
درجة من العقلانية الثانية والسبب يرجع عنده إلى تحرر العقلانية الميبرالية من سمطة النص الديني 
الحاكم عمى العقلانية الإسلامية، واعتماد العقلانية الميبرالية عمى أصول عقلانية حديثة تخمصت من 

  (8ا الثقافة العربية الإسلامية.)الحاكمية الأرسطية، وخاضت في فتوحات معرفية لم تمجي

من يرى أن شعمة العقلانية في الثقافة الإسلامية انطفأت بعد عصور التراجع والجمود التي  ىناك :ثانيا
مرت عمى العالم الإسلامي وفعمت فعميا فيو، وتركت أثرىا في ميادين الفكر والمعرفة، ومن يريد البحث عن 

 ي منابع توقدىا، وليس في منابع انطفائيا.العقلانية فعميو أن يفتش عمييا ف

ويستند ىذا الموقف، عمى خمفية أن العقلانية تتأثر صعودا وىبوطا، توقدا وانطفاءً بجدلية التقدم والتراجع، 
           فمع حركة التقدم تتأثر العقلانية صعودا وتزداد توقدا، ومع حركة التراجع تتأثر ىبوطا وتزداد انطفاءً.

ذا الموقف من ما أشار إليو الدكتور كريم أبو حلاوة الذي يرى أن العقل الفعال حسب وصفو قد ويقترب ى
غادر بيئتو العربية و الإسلامية، وأصبحت الفمسفة التي كانت تتويجا لممعنى العقلاني في التفكير نبتا 

 في الوجدان العربي.شيطانيا و غريبا،  وتكفمت عصور الانحطاط الطويمة من اقتلاع ما تبقى من غرسيا 
وبعد ىذه المغادرة باشر العقل فعاليتو في وسط حضاري مغاير، يقصد بو الدكتور أبو حلاوة المجتمع 
الأوربي حيث تمكنت العقلانية الوليدة من إخضاع الطبيعة تدريجيا، وساىمت في تحديد واكتشاف العالم 

رض في الكون، متوسمة العمم الطبيعي والعقلانية الطبيعي وغبره موقع الإنسان في العالم، ومن ثم موقع الأ
  (9الأدباتية، فكانت الثورة الصناعية، ومن ثم الثورة التقنية العممية، وصولا إلى ثورة مجتمع المعمومات.)

ىناك من يرى أن العقلانية وجدت في الثقافة الإسلامية، لكن ىذه العقلانية  وصمت إلى ذروتيا في  :ثالثا
وبية، وذلك بعد النيضات والثورات والفتوحات التي شيدتيا أوروبا منذ عصر النيضة في القرن الثقافة الأور 

السادس عشر، وعصر الأنوار في القرن الثامن عشر، مرورا بعصر الحداثة والعولمة وثورة المعمومات في 
صل مع ذروة تقدميا، القرن الحادي والعشرين. وىذا يعني أن من يريد التواصل مع العقلانية فعميو أن يتوا

   والتي تتجمى اليوم في الثقافة الأوربية. 
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ويقترب من ىذا الموقف، ما أشار إليو الدكتور عبد الإلو بمقزيز الذي يرى أن العقلانية استأنفت   
انتصاراتيا المعرفية وانتشارىا في العصر الإسلامي الوسيط عمى يد فرسان أشداء كان أبو الوليد ابن رشد 

، مع ذلك تضل العقلانية الديكارتية في نظره تمثل المحظة المعرفية الأكثر تأثيرا في صناعة ملامح أبرزىم
 العصر الحديث، وفي إحداث أعظم الانقلابات المعرفية.

ىناك من يرى صراحة ضرورة القطيعة مع فكرة العقلانية في الثقافة الإسلامية، و الانتظام الكمي  :رابعا
قلانية في الفكر الحديث، وىذا ىو الطريق الحتمي أمام العرب والمسممين إذا أرادوا تغيير والتام مع فكرة الع

 أوضاعيم، والانتقال بيا نحو مسارات التقدم والمدنية.

ولابد من ىذه القطيعة في نظر ىؤلاء كشرط للالتحاق بركب العقلانية الحديثة، فمن دون ىدم القديم لا 
من ىذه القطيعة لمتعبير عن الرغبة الجادة وامتلاك الإرادة الحقيقية في الالتحاق يتحقق البناء الجديد، ولابد 

بركب العقلانية الحديثة، ولابد من ىذه القطيعة لمتخمص من إرث العقلانية القديمة ومن نظام العقلانية 
 القديم، للالتحاق بإرث العقلانية الحديثة ونظام العقلانية الحديث.

   (11الله العروي و أشار إلىيو في كتابو )مفيوم العقل( الذي سخره ليذه الميمة. ) مواربة، الدكتور عبد

 : الأفكار وازدواجية المغة القسم الثاني

لقد غرس العصر الاستعماري ظواىر متصمة باليياكل الاقتصادية والاجتماعية، والادراية، وىناك ظاىرة    
 لثقافية والعقمية، وبأفكاره.خاصة ىي ازدواجية المغة التي تتعمق ببنياه ا

ففي مصر مثلا المغة الأجنبية المنافسة: ىي الانجميزية، تؤثر ىذه المغة عمى زاوية معينة من العمل 
الفكري، يمكن أن نضعيا في جانب، نموذجا لبمد لديو ازدواج لغوي جامعي، وفي الجانب المقابل يمكننا أن 

ىي الفرنسية، وىي تستوعب ليس فحسب حاجات العمل  نعرض الجزائر نموذجا آخر، المغة المنافسة
                          الفكري، بل الاتجاىات العادية لمحياة اليومية، إذن لدينا ىنا مشكمة ازدواجية لغوية شعبية.
ذا كان  إن ازدواجية المغة ليست فقط مجرد مفجر، بل ىي أكثر من ذلك ديناميت قذف في العالم الثقافي، وا 

  حيث ظيرت طائفتين من النخبة:  ينسف كل شيء فإن انفجاره أحدث اغرب الانشقاقات. لم

النخبة التي تتكمم العربية وتحاول مع )ابن باديس( أن تسترد الأصول الإسلامية، وىي الفكرة التقميدية    
                              ورة.التي أفمتت منيا نيائيا مع سقوط الإصلاح، وفرار أتباعيا إلى الوظائف العامة بعد الث

وطائفة تتكمم الفرنسية وتتنكر بكل الأقنعة : كالمصالية والكمالية، والحركة المضادة لممصالية، والبربرية، 
والتقدمية، و الوجودية المزيفة، والماركسية المزيفة، كي تخدم تحت كل سمة من تمك السمات آلية اليوم 

  لتخدم نفسيا تحت أي قناع من ىذه الأقنعة. وتوائم الساعة، وفي الحقيقة

لقد تتابع الفاصل الزمني طوال نصف قرن في عالم ثقافي خميط غير متجانس، حيث لا تستطيع فكرة أن   
    (11تنبثق مؤمنة بنفسيا لتقود الشعب الجزائري الى مصيره. )
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مقا، إذ أنو يتناول القمة والقاعدة. فالبلاد ويمكننا اليوم أن نرى الانشقاق الذي أحدثتو ازدواجية المغة أكثر ع
نما مجتمعين متراكبين: أحدىما يمثل البلاد في وجييا التقميدي والتاريخي، والثاني  لم تعد تحتوي نخبتين وا 

  يريد صنع تاريخيا ابتداء من الصفر.

الم ثقافي واحد، فالأفكار المطبوعة للؤوليين والأفكار الموضوعة للآخرين، لا تستطيع التعايش في ع  
  فالمجتمعان يتحدثان بمغتين مختمفتين.

فما كان يقال عبر الراديو والصحافة وحتى في بعض الكتب المدرسية إذا كان في استطاعتو أن يعبر عن   
 الأفكار الموضوعة لأحد المجتمعين فإنو ليس لو أي معنى بالنسبة للؤفكار المطبوعة عند المجتمع الآخر.

ارات لاستبداليا بسواىا. ورة تغييرات في المصطمحات و أخذ النقاش يدور حول بعض العبوظيرت بعد الث
وىكذا تحدث الناس بالتدرج عن) الجندي( الذي كان فيما مضى )المجاىد( واجتاز النقاش بعد ذلك الألفاظ 
إلى البنى فاختفى )النظام( وحمت محمو التراكيب الجاىزة، فظيرت بيذه الطريقة ) المجنة التنفيذية والمجمس 

 الوطني لمثورة الجزائرية (

جاىد في البداية يطيع أمر المرشد الذي يدعوه ) الشيخ ( فاستبدل ذلك بان أصبح لمثورة كان الم    
ضباطيا برتبة )كولونيل( ومنذ ذبك الوقت ظيرت مجموعة من المصطمحات الجديدة أخذت تسوق أفكارا 

 (12ودوافعيا. )غريبة عن العالم الثقافي الجزائري، ذلك العالم الذي رأت النور في داخمو فكرة الثورة ذاتيا 

 القيم الدينية والتاريخية2 -:

يعتبر الدين إحدى أىم وسائل الضبط الاجتماعي في المجتمعات الإسلامية، وذلك لممكانة المقدسة لو   
حيث يعبر عن الدستور الذي ينظم حياة الفرد المسمم، بالمقابل نجد أن التاريخ جزء لا يمكن إغفالو حتى 

 التنبؤ بمستقبمو، وسنتطرق في ىذا العنصر الى نوعين من القيم ىما: يستطيع الإنسان فيم حاضره و 

 أولا2 الدين 

إن الانسان بفطرتو لا يممك أن يستقر في ىذا الكون اليائل ذرة تائية معمقة ضائعة، إذ لابد لو من رباط    
يدة تفسر لو ما معين في ىذا الكون يضمن لو الاستقرار ومعرفة مكانو في الحياة، ولذلك لابد لو من عق

يحيط بو وتفسر لو مكانو فيما حولو. فالدين ضرورة فطرية شعورية لا علاقة لو بملابسات العصر والبيئة 
وكم كان شقاء الانسان وحيرتو وضلالو حين أخطأ فيم حقيقة ىذا الارتباط وىذا التفسير، أي أن حاجة 

سة في شعوره وممتزجة في دمو و أعصابو الانسان لمدين حاجة فطرية مركزة في طبيعتو النفسية ومغرو 
وحسو، ولكنو قد يضل عن إدراك ىذه الحقيقة فيشقى ويحار و يفقد الاستقرار، وىذه الحاجة الفطرية في 
الانسان لمدين ىي التي يتحقق بقضائيا معرفتو بحقيقة مكانتو في ىذه الحياة ورسالتو وعممو ودوره الذي 

 خر يقوم بدوره في الحياة.يجب عميو ان يؤديو مع أي انسان آ



 محمد مسعود زكري .أ  /  سامٌة عدائكة .د                                   الإسلامٌةالقٌم الثقافٌة العربٌة 

135 

والدين باعتباره شريعة وعقيدة أي كنظام اجتماعي يحكم حياة الفرد ويحدد لو قواعد سموكو وكيفية معيشتو 
في أسرتو وكيفية تربية أولاده، وكيفية تعاممو مع الناس بالعدل والفضيمة حتى يقوم المجتمع عمى أساس 

ثم يتكامل ىذا النظام الاجتماعي بوضع الأسس والقواعد  متفاىم متعاون عمى أداء الواجبات والحقوق
                            (13والحمول التي تعالج قضايا المجتمع العامة اقتصادية كانت أم سياسية أم أخلاقية. )
من إن العبادة من الأمور التي لا تنبو عنيا نفس الإنسان وطبائعو، فيي تمده بالقوة الروحية وتمنع اليأس 

التسرب إلى قمبو والديانة خير رادع لممرء عن المنكرات، وفييا من التعاليم والأقوال الجميمة ما ىو جدير بأن 
يحفضو كل إنسان ويعمل بو. زد عمى ذلك أن الديانة لا تذىب من مجتمع إلا حمت محميا خرافة تكون أشد 

الدولة مثلا. عمى أننا لا نريد أن نقول بذلك منيا سيطرة عمى حرية الأفراد، وشعورىم الذاتي كما في تأليو 
أن الديانة ستضل عميو في العصور الأولى تقيد حركة الأفراد وتمنع عنيم التفكير الحر. فان التطور الديني 
يحممنا عمى الاعتقاد أن العقول متجو إلى التخفيف من وطأة رجال الدين عمى العباد، ذلك لأن العقل السميم 

عممي يتطمب ديانة صحيحة منزىة عن الخرافات والأساطير تضمن وحدة الشعور وعدم وليد التفكير ال
 (14تجزئتو كما يوحي بيا التفكير الفمسفي. )

                                                                                                       : الوحي
نا وسنة مصدرا من مصادر عمم الاجتماع الإسلامي، خاصة أن عمم ليس من الغريب أن يكون الوحي قرآ

الاجتماع يدرس العلاقات الاجتماعية حيث لا يستطيع أن يستقل بعيدا عن الوحي، إن الأحكام التي تأتي 
بيا الشريعة الإسلامية يسمم بيا عالم الاجتماع المسمم دون أي تردد، ويقتصر دوره حياليا عمى صياغتيا 

ية تناسب الأساليب المتبعة في عمم الاجتماع، فرأي الشريعة نيائي في الأحكام التي نصت صياغة فن
عمييا، وقد أثبت التاريخ أن الأحكام التي تأتي بيا الشريعة ىي الحمول الصحيحة لمشاكل البشر، ولعمنا 

ما قالت الشريعة رأييا نمثل ىنا بثلاث قضايا ناقشيا عمم الاجتماع المعاصر وغيره من العموم الاجتماعية، ك
 فييا بشكل نيائي، وأثبتت تجربة التاريخ صحة الحل الشرعي.

، بينما 275حرم الشريعة الإسلامية الربا، قال الله تعالى "و أحلّ الله البيع وحرم الربا"  البقرة الآية  -1
ون والعموم الاجتماعية عمى أجازتو القوانين الوضعية، باعتباره صفقة تجارية كالبيع، وتعامل معو عمماء القان

ىذا الأساس، وقد اثبت التاريخ عصمة الوحي الإليي وبطلان الأحكام الوضعية التي يتوصل إلييا البشر 
بأنفسيم بعيدا عن الوحي " فبسبب تحريم الربا استمر الاقتصاد الإسلامي لمدة ألف سنة، دون أن تظير 

القائم عمى الربا ىو أول نظام أنشأ الوضع الاقتصادي  الطبقية الاجتماعية، والنظام الاقتصادي الحديث
القمق في المجتمع، بتوزيع الثروات بطريقة غير عادلة وىذا النظام عاجز عن حل ىذه المعضمة، " إن الربا 
ىو الطريقة الوحيدة في التعامل الاقتصادي التي تجعل دورة الثروة تجري في اتجاه واحد، إن ىذه الخاصية 

  التي جعمت النظام الصناعي نظاما استغلاليا.  في الربا ىي
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العقوبة في الشريعة الإسلامية تعتمد عمى أن الإنسان مخموق لو كامل الحرية والإرادة في اختيار  -2
رادتو، لذلك قررت الشريعة عقوبات رادعة لممجرم  أفعالو، فعند ارتكابو أي جريمة عمدا فإنما ىو بقصده وا 

                  ك حفاظا عمى التوازن والاستقرار الاجتماعي.وفييا عبرة لآخرين وذل

تنظر الشريعة الإسلامية إلى علاقة الرجل بالمرأة عمى أنيا علاقة متكاممة، فدور المرأة مكمل لدور  -3
الرجل وعمى ىذا بنت أحكاميا المختمفة، ولكن بعض الدراسات الحديثة ومنيا دراسات في عمم الاجتماع 

فكرة المساواة الكاممة بين الرجل والمرأة، و أن كلا منيما متشابيين تماما، مما فتح المجال لممرأة روجت إلى 
 (15لمولوج لعالم الشغل بشراىة مما أنتج بعض المشكلات نذكر منيا: )

 مشكمة الأولاد المحرومين من تربية الوالدين، حيث يتشبع الأولاد بثقافة أخرى غير ثقافة الوالدين وذلك -
 بسبب غياب الوالدين المستمر عن البيت وترك مسؤولية التربية عند الحاضنة أو المربية.

مشكمة كبار السن، فبينما يعاني الأطفال حنان الوالدين، يعاني الكبار الحرمان من أبنائيم و أصدقائيم   -
 الأوفياء، لذلك نشأت في بلادنا الإسلامية وانتشرت دور العجزة.

لامي ىو صنيعة الشريعة الإسلامية حيث استيدف الإسلام منذ المحظة الأولى خمق الناس إن المجتمع الإس
 لمعبادة كأساس لممجتمع الصالح والدولة الصالحة. 

 ثانيا2 التراث الثقافي العربي الإسلامي 

لحقيقة لعل أحكم الكممات عن مكان الثقافة في شؤون البشر ىي كممات دانييل باتريك موينييان الذي قال: "ا
المحورية المحافظة ىي أن الثقافة وليست السياسة، ىي التي تحدد نجاح المجتمع، و إن الحقيقة المحورية 
الميبرالية ىي أن الثقافة يمكنيا أن تغير ثقافة ما وتحمييا من نفسيا". ورغبة في استكشاف صدق ىاتين 

مدراسات الإقميمية والدولية مشروعا يديره الحقيقتين التين عبر عنيما موينييان نظمت أكاديمية ىارفارد ل
ذا كانت ىي  لورانس ىاريزون، ترى إلى أي حد تصوغ العوامل الثقافية التطور الاقتصادي والسياسي؟ وا 
الحاكمة ليذه الصياغة، فكيف يمكن إزاحة أو تغيير العوائق الثقافية التي تعيق التطور الاقتصادي 

 (16تقدم.)والسياسي حتى يتسنى تسيير عممية ال

الحقيقة ىي أن احترام أي أمة لتراثيا وتاريخيا شرط لانطلاقتيا ونموىا، كما أن احترام التراث ىو احترام 
لمنفس والذات، والاستيزاء بو استيزاء بالنفس، ولا يمكن لأي أمة تنسمخ من تراثيا أن تحقق أىدافيا، يقول 

يا؟ يجاىدون في إحياء المغة العبرية التي لا يعرف شكيب أرسلان" لماذا ترى أعظم شباب الييود رقيا عصر 
مبدأ تاريخيا لتوغميا في القدم، ولا يقال عنيم أنيم رجعيون، ومتأخرون ومتقيقرون؟.... كل قوم يعتصمون 
بدينيم ومقومات حياتيم، ومشخصات قوميم الموروثة، ولا ينبذون بيذه الألقاب إلا المسممين... جميع ىؤلاء 

ا، وتقدموا وترقوا، وعموا وطاروا في السماء، والمسيحي منيم باق عمى إنجيمو وتقاليده الكنسية، الخلائق تعممو 
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والييودي باق عمى وثنو و أرزه المقدس، وكل حزب فرح بما لديو وىذا المسمم المسكين يستحيل أن يترقى، 
 اشو وطعامو، و آدابو و طربو" إلا إذا رمى بقرآنو وعقيدتو، ومآخذه ومتاركو، ومنازعو ومشاربو، ولباسو وفر 

وبعدما عرفنا قيمة التراث الثقافي لأي أمة وجب عمينا أن نتساءل: كيف يستفيد عمم الاجتماع العربي 
 والإسلامي من التراث الثقافي؟

: غن من أىم الأمور التي يمكن لعمم الاجتماع الإسلامي أن يستفيد منيا ىو تمك الروح التي تميز ىذا أولا
عن غيره فمن المعموم أنو نتيجة علاقة وتفاعل مع الوحي، مما حدد لو الغايات و أعانو في تحديد التراث 

الوسائل، يقول الفيمسوف جارودي :" إن ما يميز العمم الإسلامي مأخوذا بكميتو، ىو أنو لا يفصل أبدا بين 
الملاحظة والاستقراء المذين الاستعمالين الرئيسيين لمعقل : البحث عن الأسباب والبحث عن الغايات، أي 

يسمحان بالانتقال من الواقع إلى القوانين والنظريات، وبالصعود من غاية لغاية، من غاية تابعة إلى غاية 
 أسمى" 

ويوضح جارودي كلامو ىذا في مكان آخر: " وليس صحيحا كذلك أن العمم العربي مجرد تاريخ انتيى، قبل 
ربي خلافا لتصورنا الوضعي لا يفصل العمم عن الحكمة، إذ لا يغيب عمى أن ينتيي تاريخ عممنا، فالعمم الع

ناظريو :المعنى والغاية... وبما أنو لا يعتبر الشيء مجرد واقعة بل ينظر إليو عمى أنو آية، سواء أكان ذلك 
ينيا، عن من ظواىر الطبيعة، أم من كلام الأنبياء، فيو لا يعزل تحميل العلاقات بين الأشياء لاكتشاف قوان

تركيب علاقتيا بالكل الذي يعطييا معنى.. فكل شيء دنيوي، إذا ما نظرنا إليو من خارج علاقاتو بالكل، 
 (17ومقدّس "ديني" حتى أقل ذرة، إذا ما نظرنا إليو من حيث علاقتو بالله" )

لأغراض وقد كان الإخلاص في كسب رضا الله سبحانو وتعالى، وراء ترفع العمم والعمماء عن خدمة ا
 الدنيوية والنفعية، بحيث تقمب الحقائق ويصور الباطل في صورة الحق.

وىذا ما يخالف الروح الحديثة التي تسير الكثير من العمماء في كافة المجالات، فقد انصب اىتمام العالم 
التي طبعت عمى الفترة العمرية التي يعيشيا ومن ىنا نشأت مفاىيم : المنفعة، والمذة والحسية، والفردية، 

الحياة الاجتماعية بطابعيا، وقد أصبح العمماء عمى استعداد لتبرير أكثر الأعمال وحشية، والاندماج في 
خدمة السياسات الظالمة القاىرة. والأمثمة عمى ذلك كثيرة جدا ولعل ما كتبو رينيو جاندارم يعبر صراحة عما 

تقف حجرة عثرة أمام التنمية الاقتصادية ومثل عمى  نقصد. فقد كتب عن العوامل الاقتصادية والثقافية التي
ذلك  بالإسلام في الجزائر، ويقصد من كتابو" تسويغ الوجود الاستعماري، مؤكدا أن دور الاستعمار يصبح 
جميلا وشريفا إذا كان غرضو تنمية الإمكانات الاقتصادية، والخيرات التي وفرتيا طبيعة ىذا البمد، ولم 

 راك أىميتيا ولا من إحكام استغلاليا."يتمكن العرب من إد
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من ناحية أخرى فإن النظريات والآراء التي طرحيا التراث تشكل خمفية تاريخية، ليا أىمية كبرى عند دراسة 
معظم الظواىر الاجتماعية، فيو من ىذه الناحية يعد مستودعا لمتجارب التاريخية، التي مرت بيا الأمة 

الباحث آفاقا كثيرة لمبحث والدراسة، كما أن الكثير من ىذه الآراء والنظريات، لم  الإسلامية، وىذا يفتح أمام
تفقد أىميتيا لحد الآن، وأذكر ىنا نظريات ابن خمدون، التي لا يزال الكثير منيا يتمتع بالمصداقية والواقعية، 

ستوردة، يقول أحد و بل إن فكر ابن خمدون أقرب في مجممو إلى فيم واقعنا من كثير من النظريات الم
الباحثين" إن الست قرون الماضية التي تفصمنا عن ابن خمدون لا تشكل حاجزا بيننا وبين مقدمتو... بل 
لعمنا لا نبالغ إن قمنا: إن المقدمة تكاد تكون المؤلف العربي الوحيد، الذي نحس حين مطالعتو بأنو يتحدث 

عر أنو أكثر معاصرة منا لأنفسنا وواقعنا.. وبعبارة أخرى أننا فعلا إلينا، وبأنو فعلا منا والينا، وبالتالي نش
عندما نقرأ المقدمة نشعر أننا نقرأ ما لم نكتبو بعد، فقد حوت مقدمة ابن خمدون نظريات قيمة بمنظور 
العصر الحاضر، نذكر مثالا عمى ذلك :" أن المغموب مولع أبدا بالاقتداء بالغالب، في شعاره وزيو ونحمتو، 

أحوالو وعوائده" ويذكر السبب في ذلك بقولو " أن النفس أبدا تعتقد الكمال في من غمبيا" وىذا ما ىو  وسائر
 واقع في معظم البلاد العربية الإسلامية.

: إن المقصود من استميام التراث لا يعني أن نبحث عن إجابة عصرية في التراث فنتساءل الأمر الثاني
أم لا ؟ فإذا وجدنا ابن  -كما ىو رأي دوركايم-برية الظواىر الاجتماعية  مثلا: ىل قال ابن خمدون بمبدأ ج

ن لم يقل ذلك حكمنا بأن لا فائدة من التراث، وأنو  خمدون قال ذلك حكما بصلاحية تراثو و وكفاءتو، وا 
عاجز عن مسايرة العصر. إن مثل ىذا الموقف مع أنو يخطئ فيم الصياغة الإسلامية، فإنو من جية 

 نتيي بالتقميد العقيم، والاستسلام لمنظريات الغربية السائدة. أخرى ي

والمقصود باستميام التراث ىو الالتزام بمقوماتو ومسمماتو، وما يتعامل معو التراث كبديييات، والكشف عما 
 لا يزال من ذلك حيا في حياتنا المعاصرة ونمط تفكيرنا.

وثيق بين التراث والإسلام، ولغتو العربية " وأي محاولة ىذه القضايا ىي: التأكيد عمى الالتصاق ال وثالث
عمى تصوير تراثنا عمى أنو مجموع ممارسات عممانية لا علاقة ليا بالإسلام، أو حشد من الخبرات وأن 
التجارب الإسلامية لا علاقة ليا بالعروبة، وتسعى لفصل بين الاثنين، إنما ىي محاولة انفعالية غير عممية، 

مية، موقوتة غير دائمة وطارئة غير أصمية" فالحديث عن تراث قومي وعن مراحل فرعونية أو جزئية غير ك
فينيقية، أو بابمية أو نحو ذلك، خدعة كاذبة فتراثنا الحي إسلامي اليوية، عربي المغة " وكل ما سبقو فيو 

 ي". مما وقع عميو سيف الانقطاع الحضاري فتوقف لأن لغتو ماتت، ولم يعد لو وجود حقيق
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 ثالثا2 التراث النظري في عمم الاجتماع 

لا يمكن أن يقوم عمم الاجتماع العربي الإسلامي بمعزل عن التراث العالمي، فكثير من الدراسات والأبحاث 
نما  السوسيولوجية تبحث عن الحقيقة وتتممسيا، وليس من الفائدة في شيء أن ترفض مثل ىذه الأبحاث وا 

تماع دون تردد ىو الأيديولوجيات والفمسفات، والخمفيات العقائدية التي تشكل أطرا الذي يرفض من عمم الاج
عامة ليذا العمم، ويرفض أيضا كل ما ىو من خصوصيات الغرب التي تمثل " معاناتو التاريخية وردود فعمو 

ذلك من  عمى عصوره الوسيطة، ومواجيتو لتعسف الكنيسة ونسقيا وقير اللاىوت والميتافيزيقيا إلى غير
 اليموم التي عاشيا، ولسنا في حاجة إلى أن يصدرىا إلينا لكي تضاف إلى ىمومنا" 

إن واجب عالم الاجتماع العربي المسمم اتجاه التراث العالمي لعمم الاجتماع ىو التفاعل معو، عمى ضوء 
صلاح. إن التراث موقفو النظري الإسلامي، فما وافق موقفو عمل بو، وما خالفو انتقده انتقاد توجيو وا  

العالمي يخضع لممبدأ الذي جسده الحديث النبوي الشريف " الحكمة ضالة المؤمن، أينما وجدىا فيو أحق 
بيا" يقول الدكتور أبو بكر باقادر " ولا شك أنو ليس من مصمحتنا العممية أن نرفض عمما أو حكمة ما، 

ننا لن لكون صاحبيا غير مسمم أو غير ممتزم بالقيم والمثل التي  نفترض توافرىا في الدراسات الاجتماعية، وا 
نما سوف نتعامل معو عمى أساس من معايير أو  نرفض التراث العالمي جممة، ولكن لن نقبمو جممة أيضا، وا 
مقاييس تساعدنا في التقويم والنقد والتفاعل، ونختار من ىذا التراث الذي يمثل التراث الإنساني"  وىذا 

 (18لنظريات و آراء مفكري ومؤسسي عمم الاجتماع الغربيين.)بالضبط موقفنا من ا

ومن الخطأ مطالبة عمم الاجتماع العربي الإسلامي بالانطلاق من الصفر، ولابد للانتباه طبعا لما ىو من 
خصوصيات المجتمع الغربي، ولعل أىم جانب يمكن لعمم الاجتماع الإسلامي أن يستفيد منو من التراث 

مناىج البحث، التي تبدأ بحركة التوثيق سواء كان مكتبيا أو ميدانيا، وتنتيي بالتفسير  العالمي ىو جانب
والتخريج والإجابة عن تساؤلات البحث. إن الشروط العممية لأي بحث والمتعمقة بالنزاىة والأمانة وطمب 

 ا. الحقيقة والصدق والبعد عن الذاتية، كان لممسممين فضل كبير في احتراميا والتنبيو لي

إن استخدام مفاىيم منقولة من مجتمع لآخر، يعني في نفس الوقت إسقاط جزء من تاريخ المجتمع، الذي 
نبتت فيو ىذه المفاىيم عمى المجتمع الذي نقمت إليو، وربما يكون ىذا المجتمع لم يمر أبدا بما مر بو 

ايد وبريء ولكنو لفظ نبت عن المجتمع الآخر، مما يعني تشويو الواقع. فالمفيوم ليس عبارة عن لفظ مح
ظروف معينة، ومنغمس في العقائد وقد يكون لو تاريخ طويل، فيو ليس بريئا البتة، فمو استخدم باحث 
المفاىيم التالية: علاقات الإنتاج الأبوية، البدائية، العبودية، الإقطاع، الارستقراطية التجارية، الجماىير، 

تاج، ثم حاول تطبيقيا عمى المجتمع الإسلامي في فترة معينة لأدى بو الصراع الطبقي، المادية، وسائل الإن
ذلك لقمب الحقائق تماما، واختراع مجتمع لم يره تاريخ المسممين في يوم ما، ولا ريب أنو سيكون أقرب 

 لممجتمع الأوروبي، التي نبتت فيو مثل ىذه القيم.
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 2خاتمة

لعالم العربي والإسلامي لتجسيد فكرة صياغة عمم الاجتماع لقد حان الوقت لكي يباشر عمماء الاجتماع في ا
صياغة عربية إسلامية، فالتراث الثقافي الأدبي لنا يشكل كنزا لم نعرف قيمتو بعد، حيث يحتاج ىذا التراث 
إلى قراءة سوسيولوجية متأنية، ىذا بالإضافة إلى تميز العالم العربي والإسلامي بمجموعة من السمات التي 

 من حيث الشكل والمضمون والوظيفة عن مختمف المجتمعات الأخرى.تختمف 

وىذا التمايز يحتاج لدراسات امبريقية عمى ضوء نظرية سوسيولوجية عربية إسلامية متميزة  تحاول إيجاد 
الحمول لمكثير من المشكلات والظواىر الاجتماعية المنتشرة في ربوع الوطن العربي، بتكون مستقمة عن 

لغربية التي نتجت عن واقع اجتماعي مختمف تماما عن ما ىو موجود في عالمنا العربي النظريات ا
والإسلامي، حيث عرفنا أىمية السمات الثقافية التي يجمع الباحثون الاجتماعيون عمى أنيا ركيزة التقدم 

 الحضاري.

ي في عمم الاجتماع، ذلك ومن البدييي والضروري ألا يكون ىذا العمم منغمق عمى نفسو، وعمى التراث العالم
أن من مميزات العمم أنو تراكمي ينتج ويتطور اثر دراسات متتالية تعبر كل منيا عن اجتياد جديد يساىم 
في بناء أي عمم. ولو أخذنا بيذا الميزان الذي نيتم فيو بما أنتجو عمم الاجتماع الغربي من تفسيرات عممية 

 علامة ابن خمدون فسيكون لنا حجر أساس متين لبناء ىذا العمم.لمظواىر الاجتماعية و الأخذ بإسيامات ال
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