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 الملخص

 السكراف كإبراىيمتهدؼ ىذه الدراسة إلى تبياف نقد التأكيل ابغداثي للتًاث عند بؿمد عمارة 
: فيما يتعلق بثوابت الدينابغداثية العربية التأكيلبت  للرد على كبحوثهما كدراستهمامن خلبؿ كتبهما 

كبياف أفٌ ىذه القراءات التأكيلية ىي في حقيقتها  القرآف الكرنً كالسنة النبوية كابؼوركث الإسلبمي،
الاستشراقية كتبعا لذلك شيراٌحها من ابغداثيتُ العرب، براكؿ رد كل مفاىيم التًاث  للدراسات اًمتدادا

الإسلبمي الأصيلة التشريعية كالسلوكية إلى الثقافات السابقة للئسلبـ كالتحرر من سلطة التًاث 
. كالاعتداء عليو

بدا يتناسب  الاستقرائي كالوصفي التحليلي ثم ابؼنهج ابؼقارف : ابؼنهج على أساسااعتمدتكقد 
. ربضو ا﵁ كإبراىيم السكرافعمارة بؿمد ات عند تر عرض نقد التأكيل ابغداثي للمع ىذه الدراسة في

الافتًاءات كالشيبهات التي أثارىا أصحاب ابؼشاريع ابغداثية بدءنا  أىم النتائج ابؼتوصل إليها رد كمن
من جورجي زيداف كأبضد أمتُ كمركرا بابعابرم كبؿمد أركوف كغتَىم من ابغداثيتُ العرب الذين دعوا 

 باحتواء التًاث أبالقطيعة مع التًاث كبذاكزه، ذلك لأفٌ ابغداثة معادلة إبداعية بتُ الثابت كابؼتغتَ تبد
أغلب كقد سىلىكت أعماؿ الدكتور بؿمد عمارة كالشيخ إبراىيم بن عمر السكراف . كامتلبكو ثمٌ قدحو

ا كردٌان كتصحيحان لإنارة العقوؿ توجٌهان مضادٌان للحداثة بابؼفهوـ الغربيماأعمالو .  نقدن
 

 إبراىيم السكراف. بؿمد عمارة. التًاث. ابغداثة.  التأكيل.النقد: الكلمات المفتاحية

 

 

 

 

 

 



  

Abstract 
This study aims to show The Criticism of The Modern 
nterpretation of the Heritage through the books, researches and 
the studies of Dr. Muhammad Emara and Sheikh Ibrahim Bin 
Omar Al- Sukran in order to reply to Arab Modern 
Interpretations concerning the constants of religion: The Holly 
Qur’an, The Sunnah and The Islamic Heritage, and these 
readings of interpretation are in fact an extension of 
Orientalistic studies done by Arab Modernists explainers. They 
try to attribute all the authentic, legislative and behavioural 
concepts of the Islamic Heritage to the cultures that   preceded 
Islam and get rid of the authority of the Heritage and violate it. 

I’ve mainly relied on the analytical, descriptive and comparative 
approach in presenting The Criticism of The Modern 
Interpretation of The Heritage in the eyes of Dr. Muhammad 
Emara and Sheikh Ibrahim Bin Omar Al- Sukran. One of the 
most important findings is the refutation of the slander and 
suspicions raised by people of modern projects such as: Georgi 
Zidan, Ahmed Amine, Aljabiri, Muhammad Arkoun and other 
Arab Modernists who encourage to boycott and bypass The 
Heritage because Modernism is a creative equation with 
variables and constants which starts with the containment and 



  

possession of The Heritage; and because in the works of Dr. 
Muhammad Emara and Sheikh Ibrahim Bin Omar Al- Sukran 
there is  a counter opinion about Modernism in the Western 
sense, they criticize it  to correct people by giving them more 
information about it. 

 

The key words: criticism- interpretation- modernism- 
heritage-   Muhammad Emara - Ibrahim Al- Sukran   

 



 مقدمة

        
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                        



 

 9 

 الذم أنار عقولنا بالإبياف بو كربط على ابغمد ﵁. أستعتُابغمد ﵁ رب العابؼتُ كبو 
الساطع كشرفٌنا بالانتماء إلى أمة القرآف، كالصلبة قلوبنا على بؿبتو كأنار دربونا بالعلم كالنور 

: بعدأما كالسلبـ على أشرؼ الأنبياء كابؼرسلتُ 

إف من أشرؼ قضايا الإنساف ابؼسلم أف يدافع عن دينو كيرد : بالموضوعالتعريف -1
كىو , الشيبهات كالتأكيلبت ابؼغلوطة التي تتعلق بالإسلبـ كبكل علومو الإسلبمية قدبيا كحديثا

أصحاب بل ىو منهج القرآف الكرنً في حد ذاتو الذم تناكلو  ,صلى ا﵁ عليو كسلم منهج النبي 
 العربية كمن كراءىم ابؼدارس الاستشراقية الغربية ابغداثية  كابؼاركسية كالعلمانية ابؼشاريع ابغداثية

كالبعثية ا﵀اربًة للؤدياف، كبرزت كسائل النشر برت اسم ابغداثة كأصبحت تطالب بالثورة على 
التًاث كضركرة بذاكز السائد كابؼألوؼ كالتمرد على كل ماىو سابق كمعركؼ ،فشكٌكوا كطعنوا في 

بل كيجد من يتكلم باسم . للنصوص التأويلية الحداثية القراءةباسم :  ابؼوركث الإسلبمي
كأف بؿمدان صلى ا﵁ عليو كسلم  ىو من كتب القرآف كلم يتلقاه  ابغداثة قادحا بذات ا﵁ تعالى،

كأف التًاث صار عبئنا كيتعارض مع ابغداثة كجب كغتَىا من التأكيلبت، , كحينا من عند ا﵁
كمن حكمة ا﵁ تعالى .بؿاكمتو كقراءتو من جديد لأنو سبب في بزلف الأمة العربية كالإسلبمية

أف قيضٌ بؽذا الدين رجالا عاىدكه على الدفاع عن الإسلبـ كتراثو العريق كتوجيو النقد بؽؤلاء 
فقد عيدَّ ىذا القامة من الذين أسهموا في , بؿمد عمارة ربضو ا﵁:  ابغداثيتُ، كمن ىؤلاء العلماء

نقد التأكيل ابغداثي للتًاث كالدفاع عن دين الإسلبـ،فقد كاجو خصومو ناقدا كميصححا منذ 
: ستينيات القرف ابؼاضي إلى آخر أياـ كفاتو، فكتب كألفٌ العديد من الكتب كالدراسات منها

العلمانية بتُ الغرب "، "الإسلبـ كالفنوف ابعميلة" ،" مستقبلنا بتُ الإسلبـ كابغداثة الغربية"
قراءة النص الديتٍ بتُ التأكيل الغربي "، "خطر العوبؼة على ابؽوية الثقافية" ،:كالإسلبـ

،كىو رده على الاكادبيي الإيراني عبد الكرنً "  للدين كالوحي كالنبوة التأكيل العبثي" ،"كالإسلبمي
. كىو رد على بؿمد عابد ابعابرم  "  على القرآف الكرنً ابعابرمافتًاءاترىدُّ " شركس ثم كتاب

كمن ىؤلاء أيضا ابؼفكر كالباحث السعودم إبراىيم بن عمر السكراف كىو من ابعيل 
الثاني الذم أتى بعد بؿمد عمارة، ميدافعا عن الإسلبـ كتراثو، في نقد التأكيل ابغداثي للتًاث من 

التأكيل ابغداثي للتًاث التقنيات : "، ك كتابو "مآلات ابػطاب ابؼدني : "خلبؿ كتبو
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كىو من أىم الكتب في الرد على أصحاب ابؼشاريع ابغداثية العربية كقد " كالاستمدادات
 . ككاجههم بسلبحهم كبأسلوب علمي بعيد عن ابػطاب التكفتَم الصدامي

نقد التأكيل ابغداثي للتًاث بتُ بؿمد عمارة : كمن ىذا ابؼنطلق اختًت أف يكوف موضوع بحثي
  -دراسة مقارنة– كإبراىيم السكراف

 :ابؼوضوع في النقاط التاليةتكمن أبنية  :أىمية الموضوع -2

.  أفٌ ابغداثة كالتأكيل ابغداثي للتًاث من موضوعات الساعة 1

 أبنية نقد التأكيل ابغداثي للتًاث عند  بؿمد عمارة كإبراىيم السكراف  2

بياف الآثار الكارثية كابػطتَة التي تنتج عن التأكيل الفاسد كبذاكز الأكضاع اللغوية ابؼقررةٌ في 3 
 فهم نصوص الوحي

 .  تبياف حقيقة تراثنا كالدفاع عنو كالدفاع عن القرآف الكرنً كالسنة النبوية الشريفة4 

الوقوؼ على معرفة جذكر ابغداثة في الوطن العربي كمصادرىا كأسسها كمن يقف كراءىا ك 5
 مع ابؼنهجية العلمية؟ اتساقوالتأكيل عند ابغداثيتُ، كإبراز منهجهم كأىدافهم، كما مدل 

 إبراز تذبذب مواقف بعض ابؼثقفتُ من التأكيل ابغداثي للتًاث كبرتَىم في ابغيكم عليو بسبب 6
.  قلة الدراسات كلاسيما فيما يتعلق بالتأكيلبت العقائدية

 ظهور الدعوات ابؼنحرفة التي تينسب إلى ابغداثة التي تيشكك في الدين كالتًاث كالدفاع عن قيم 7
.  الأمة العربية الإسلبمية

:إشكالية البحث -3  

:كعليو فإشكالية ىذه الدراسة الرئيسة ىي   

 ما ىو موقف بؿمد عمارة كإبراىيم السكراف من التأكيل ابغداثي للتًاث؟ 
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: كمن توابع ىذه الإشكالية ابؼركزية ىذه الأسئلة ابعزئية لتوضيح بؿيط إشكالية البحث

ما معتٌ التأكيل عند علماء ابؼسلمتُ؟ كىل لو شركط ما معتٌ التأكيل ابغداثي للتًاث؟ ك 1
 تشتًط ابغداثة القطيعة مع ىل ككضوابط، كما الغرض من كراء كضع تلك الضوابط كالشركط؟

 التًاث؟

  ؟ كقراءتو من جديدقبهب نقدييعتبر تيراثا ىل القرآف الكرنً  2 

: البحث أىداؼ -4

 : كيهدؼ ىذا البحث إلى برقيق عدة نقاط أبنها

 . بياف نقد بؿمد عمارة ك إبراىيم السكراف للتأكيل ابغداثي للتًاث 1

 . الدفاع عن القرآف الكرنً كالسنة النبوية كتراثنا الإسلبمي كالافتخار بو 2

.  رىدُّ الشيبهات كالافتًاءات بالدفاع عن العقيدة الإسلبمية كبياف زيف كأراجيف ابغداثيت3ُ

 :السابقةالدراسات  -5

بحث أيعًدَّ لنيل درجة : ابعامعية السابقة كالقريبة من ابؼوضوع على بؾموعة من الدراسات أطلعت 
جامعة " ابغداثة في العالم العربي دراسة عقدية"الدكتوراه للؤستاذ بؿمد بن عبد العزيز بعنواف 

ـ كتناكلت 2000قسم العقيدة كابؼذاىب ابؼعاصرة للسنة ابعامعية , بؿمد بن سعود الإسلبمية 
كما تػىتىبع الطالب أراء ابغداثيتُ كتنظتَاتهم , برديد دقيق بؼفهوـ ابغداثة كمصادرىا:ىذه الدراسة 

معرفة جذكر ابغداثة كمصادرىا كالأسس : كدعوتهم للثورة على التًاث، كما بييز ىذه الدراسة 
كما حرص الأستاذ ,كابلداع الكثتَ من الشباب بابغداثيتُ كتعلقهم بأفكارىم ,التي تقوـ عليها

.  في دراستو للدفاع على ثوابت الدين كالدفاع على التًاث الإسلبمي 

من جامعة النجاح الوطنية نابلس من " القراءة ابغداثية مفهومها نشأتها كبظاتها: "ثم بحث عنوانو
، كما بييز ىذه 2023فيفرم 02ىادم بهجت حستُ كبؿسن سعيد في : إعداد الطالبتُ

أف القراءة ابغداثية ىي حالة : الدراسة ىو برديد مفهوـ القراءة ابغداثية، كتوصل الباحثاف إلى
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فكرية بوكمها نقد ابؼوركث بناء على معطيات معاصرة، كأنها احتفت بتقلبات فكرية متعددة في 
الغرب، كانتقلت إلى العالم الإسلبمي عن طريق بعض الشخصيات التي تتلمذت على أيدم 

. ابؼستشرقتُ

 :البحث اختيار أسباب - 6  

  : الأسباب الموضوعية

اعتبار موضوع التأكيل ابغداثي للتًاث من ابؼواضيع الشائكة التي بؽا أبنيتها خاصة مع التخلف 
في الواقع العربي كابؽيمنة الغربية التي تفوقت حتُ أقامت القطيعة مع التًاث الكنسي كانتقلت من 

الظلبـ إلى عصر الأنوار، كىي رؤية ابغداثيتُ العرب بوجود الصلة الوثيقة بتُ تعاليم التًاث 
. كمقتضيات ابغداثة

:  التي دفعتتٍ إلى اًختيار ابؼوضوع ىي: الذاتيةالأسباب أما 

   ابؼيوؿ الشخصية للدراسات النقدية ابؼقارنة كقد أيتيحت لي الفرصة من خلبؿ ىذا البحث  1

 الرغبة في التطلٌع إلى تبياف التأكيل ابغداثي للتًاث بعهل الكثتَ من ابؼثقفتُ بابؼوضوع    2

 :البحث منهج -7

: أما بالنسبة للمنهج الذم اعتمدت عليو كسلكتو في معابعة ميذكرتي ىو 

. باستقراء دراسات بؿمد عمارة كإبراىيم السكراف كنصوصهما في ابؼوضوع:ابؼنهج الاستقرائي-أ  

. بالوصف كالتحليل في معابعة ابؼوضوع من بـتلف جوانبو:ابؼنهج الوصفي التحليلي-ب  

كإبراىيم   في ابؼقارنة بتُ العمل النقدم للتأكيل ابغداثي للتًاث بتُ بؿمد عمارة:ابؼنهج ابؼقارف-ج
  .السكراف
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  :البحثصعوبات  -8

: من الصعوبات التي كاجهتتٍ في إبقاز ىذه الدراسة

كثرة التعريفات كخاصة في اختلبؼ الرؤل الدقيقة في ضبط مفهوـ التًاث كالتأكيل  1
 .ابغداثي للتًاث

 : خطة البحث -9  

كفي بؿاكلة للئجابة عن الإشكالية ابؼطركحة في ىذا البحث كضعت خطة ابؼوضوع التي 
. تتألف من مقدمة كأربعة مباحث كخابسة

ابؼقدمة برتوم على العناصر ابؼنهجية ابؼطلوبة، حيث حددت فيها أبنية ابؼوضوع كأسباب 
كابؼنهج ابؼتبع في ,اختياره كإشكاليتو كأىدافو، كالصعوبات التي كاجهتتٍ، ثم الدراسات السابقة 

كأما العرض فقد تضمن أربعة مباحث ككل مبحث يندرج برتو . كأختَا ابػطة, ابقاز ىذا البحث 
:  بؾموعة من ابؼطالب كىي على النحو التالي

 ضبط ابؼصطلحات كابؼفاىيم الأكلية مدخل مفاىيمي تضمن: جاء ابؼبحث الأكؿ بعنواف
 :كتناكلت فيو أربعة مطالب

  .ثم أبنيتو تعريف النقد :الأكؿابؼطلب 

. للتأكيل تضمن تعريفا: الثانيابؼطلب 

. فكاف تعريفا للحداثة :الثالثابؼطلب 

  .للتًاثالتأكيل ابغداثي التًاث، ك: الرابع بعنوافابؼطلب 

تضمن ك كمقاربتها ابؼنهجية الفلسفية لقراءة النص ابغداثة:  بعنوافالثانيكجاء ابؼبحث 
: مطالب ثلبثة

 .أىم ابؼدارس الغربية في بؾاؿ قراءة النصتضمن  :الأكؿابؼطلب 
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 .أسس ابغداثة الغربية كبًظاتهاتضمن  :الثانيابؼطلب 

أىم ابؼعاصر، ك الفكر العربيظهور الدعوة للحداثة في تضمن  :الثالثابؼطلب 
. الشخصيات

نقد التأكيل ابغداثي للتًاث عند بؿمد عمارة كإبراىيم : الثالث بعنوافابؼبحث جاء ك
: أربعة مطالب كقد تضمن .السكراف

 د عمارةـ محتعريف: ابؼطلب الأكؿ

.  عمارةنقد التأكيل ابغداثي للتًاث عند بؿمد تضمن  :الثانيابؼطلب 

. السكراف إبراىيم تعريف: تضمنابؼطلب الثالث         

. السكرافنقد التأكيل ابغداثي للتًاث عند إبراىيم تضمن : ابؼطلب الرابع

:   فاحتول علىكأما ابؼبحث الرابع كىو الأختَ

.  تضمن خلبصة حوؿ بؿمد عمارة كنقده للتأكيل ابغداثي للتًاث: ابؼطلب الأكؿ

. كأما ابؼطلب الثاني تضمن خلبصة حوؿ إبراىيم السكراف كنقده للتأكيل ابغداثي للتًاث

تضمن ميقارنة كميقاربة بتُ بؿمد عمارة كإبراىيم السكراف في نقدبنا : كأما ابؼطلب الثالث
. للتأكيل ابغداثي للتًاث

ثم ختمت ىذه الدراسة بخابسة استخلصت أىم النتائج من ىذه الدراسة ثم أعقبتها بأىم 
. التوصيات
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 :الأوؿالمبحث 

  مدخل مفاىيمي
   وأىميتو تعريف النقد:الأوؿالمطلب 

   لغة واصطلاحا تعريف التأويل:الثانيالمطلب 

 الحداثة معنى  :الثالثالمطلب 

  والتأويل الحداثي للتراثالتراث: المطلب الرابع
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سنتطرؽ في ىذا ابؼدخل من الدراسة إلى برديد ابؼصطلحات ابػاصة بهذا ابؼبحث من 
النقد، التأكيل، ابغداثة، التًاث ثم مفهوـ التأكيل : ابعانب اللغوم كالاصطلبحي كىي كالآتي

 .  ابغداثي للتًاث مع إبداء ملبحظة أك استنتاج في آخر كل مفهوـ من مفاىيم ىذه ابؼصطلحات

تعريف النقد وأىميتو: المطلب الأوؿ  

:لغة تعريف النقد-1  

 من"كبركزه النوف كالقاؼ كالداؿ، أصله صحيح يدؿُّ على إبراز شيء ": قاؿ ابن فارس
تكسُّره، كذلك يكوف بتكشُّف ليًطو : كالنقد في الضِّرس"، "كىو تقشُّره: النقد في ابغافًر": ذلك
كيأتي  .1"ذلك غتَ زائفها أك أفٍ يكشف عن حالو في جودتو كبسيز "نقد الدرىم، كذلك. "عنو

أخرج منها الزيف، كناقدت فلبننا، إذا ناقشتو : كنقد الدراىم؛ أم .العيوبالنقد بدعتٌ كشف 
 فانتقدىا أم أعطيتو إياىا نقدتو الدراىم": فيقاؿ: "العطاء كالقبض" :بدعتٌكيأتي النقد  2بالأمر

تقوؿ مازاؿ فلبف ينقد بصره إلى الشيء إذا : مداكمة النظر إلى الشيء" كتأتي كذلك 3 "فقبضها
 4 ". عيوبو كبؿاسنوكرديئو، أظهربتٌُ حسنو . لم يزؿ ينظر

: اصطلاحا تعريف النقد-2

ا، عن ابعىيِّد كالردمء في أفعاؿ أك "النقد ىو   تعبتَ مكتوب أك منطوؽ من متخصٌص ييسىمَّى ناقدن
إبداعات أك قرارات يتخذىا الإنساف أك بؾموعة من البشر في بـيٍتىلفً المجالات من كجهةً نظر 

كيكوف النقد في بؾاؿ  .كما يذكر مكامن القوة كالضعف فيها كقد يقتًح أحيانا ابغلوؿ 5."الناقد
  . كفي بـتلف المجالات الأخرلكالفن كالفكرالأدب، كالسياسة، 

                                                           

 577 ص2ج. ـ1979 دار الفكر ،عبد السلبـ بؿمد ىاركف: ؽمؽتحاللغة، مقاييس ابن فارس، /  1
 254 ص14ج2016دار ابؼعارؼ العرب، لساف ابن منظور، /  2
  638 ص4 ج  ابؼرجع نفسو،/ 3
 467ص 5، جمعجم مقاييسابن فارس، /  4
5، ص1983، الطبعة الرابعة بتَكت، دار الثقافة ،إحساف عباس، تاريخ النقد الأدبي عند العرب/ 5  
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 . أك بعده بقليلمعو أكقد نشكالنقد ظهر مع الأدب ,فكل جهد علمي إنساني يينقد 
لأف الأديب نفسو بيكن أف يكوف ناقدا لعملو كىو ينشىء النص فييقوىمىو كيعدٌلو "

فالنقد عند العرب ذاتي . كيستبدؿ كلمة بأخرل أك يقدـ بيتا على أخرل ناقدا لعملو
 فرنسا لم ينشأ بتُ أىلو بل جاء من الإطلبع على كتب مثلب في أما النقد النشأة،

 1".إيطاليااليوناف القدبية كعلى ابغركة الأدبية أياـ النهضة في 

 علبقة كثيقة بتُ ابؼعتٌ اللغوم أنو توجد خلبؿ التعريفتُ بيكننا التوصل إلىكمن 
أك بسييز الردمء .  يشتَ النقد إلى فحص كتقييم شيء ما:ابؼعنيتُ” نقد“كالاصطلبحي لكلمة 

 .عليومن ابعيد كابغكم 

 :النقد أىمية- 3
 كالتقدـ، كيضيء كالازدىار كللنقد أبنية كبتَة لأنو ييوجٌو دىفٌة الإبداع كيساعده على النمو   

السبيل للمبدعتُ كما يقوـ النقد بوظيفة التقونً كالتقييم كبييز مواطن ابعماؿ كمواطن القبح، 
  . كيفرز ابعودة من الرداءة

:واصطلاحا تعريف التأويل لغة :المطلب الثاني  

 :لغةالتأويل تعريف  – 1
أم أرجعو، كآؿ إليو الشيء أم رجع إليو كىو صرؼ اللفظ عن معناه الظاىر " ءالشيأكٌؿى      

ٍته أك )كابعمع  (أىكَّؿى )كابؼصدر  (تىأٍكًيٍلبن ) (آؿى ) إذا فكلمة ،"إلى معتٌ آخر بوتملو لدليل تىأٍكًيٍلبى
 .2"رجع كعادعنو تعتٍ  (آؿ)رجع كصار ك"تعتٍ  (تىآكًيٍله 

كسئل .  لم يكن معهم علم تأكيلو أم[39: يونس] يأَْتِهِمْ تأَْوِيلُوُ ﴾لَمَّا﴿ ك : كفي قولو تعالى 
 .3" كابؼعتٌ كالتفستَ كاحدالتأكيل " :فقاؿأبو العباس عن التأكيل 

 

                                                           
1

158 الطبعة الأكلى ص , الناشر العطار،تاريخ النقد عند العرب، ابتساـ ىرموف الصفار/   

32 ص 11ج : ق1414  ، الطبعة الثالثةدار صادر، بتَكت ،لساف العرب، ابن منظور/    2  
32 ص 11ابؼرجع نفسو ج /  3  
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: اصطلاحاالتأويل تعريف - 2

 ناصر ابؼعتزلة التأكيل إلى ثالكلبمية، حيتعود ابعذكر الأكلى لنشأة التأكيل إلى الفرؽ "
 فريضة عتُ فالإنساف كائن مؤكؿ بالتعريف لأف النص الديتٍ كائن قابل اعتبركهدرجة أنهم 

القرآف " شكل النص الديتٍ دالإسلبمية فق الذم مهد للفلسفة في ابغضارة كالتأكيل ىو. للتأكيل
كعليو  .1" عليو علماء الكلبـ كالفلبسفة لبناء نظرياتهم في التأكيلاعتمدالأساس الذم " الكرنً 

 العلماء في تعريف التأكيل كذىب كل منهم إلى تعريف يتماشى كمذىبو كىناؾ من اختلففقد 
عدٌه أنو يرادؼ التفستَ؛ كىو الكلبـ الذم يوضٌح شيئا خفيا كييبيٌنو، قد يكوف التفستَ كلبما 

 .منطوقا أك مكتوبا كما قد يكوف بطرؽ أخرل من طرؽ البياف كالإيضاح
  :المسلمينالتأويل عند العلماء  - أ

 ىو صرؼ اللفظ من معناه الظاىر إلى معتٌ بوتملو التأكيل: "ابعرجانيالشريف عرفٌو        
 معتٌ :رشد كقد عرفٌو أبو الوليد ابن ، 2"إذا كاف ىذا ا﵀تمل الذم يراه موافقا للكتاب كالسنة 

إخراج دلالة اللفظ من الدلالة ابغقيقية إلى الدلالة المجازية من غتَ أف بىل ذلك "التأكيل ىو 
 .3"التجوزبعادة لساف العرب في 

يعد التأكيل عند الأصوليتُ مرادفا للتفستَ، كىذا ما يؤكده دعوة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو ك
 فالتأكيل الذم 4اللّهُم فَقهُو في الدين وعَلّموُ التأويل  :عنو ا﵁ عباس رضيكسلم لابن 

.  القرآف الكرنً كالعلم بها  آياتدلالاتاستعملو ابن عباس ىو إدراؾ 
أخذ ابؼعتٌ على غتَ معتٌ الكلمة "التأكيل في ابؼفهوـ اللغوم ىو  :أفونخلص إلى 

كعافً النقاد العرب القدامى التأكيل في  الأقرب،بتجاكز الظاىر إلى ابػفي كىذا التعريف ىو 

                                                           
1

152 ص 1985مؤسسة الأعلمي بتَكت الطبعة الثانية , تاريخ الفرؽ الإسلبمية , بؿمد خليل الزين /    

 72 ص 1983، بتَكت الكتب العلميةالشريف ابعرجاني ، معجم التعريفات برقيق بؿمد ابؼنشاكم، دار /  2
12 ص .1987 لبناف،تالتًبية، بتَك مكتبة الاتصاؿ، دار ابؼقاؿ فيما بتُ ابغكمة كالشريعة من فصل: رشدابن /   3 

4
. من حديث ابن عباس2879 أخرجو أبضد 205/1 ابن حجر فتح البارم الرقم /    
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إطار دراساتهم البلبغية، كما درسو الفقهاء كالأصوليوف من منظور ديتٍ، حيث ارتبط بتفستَ 
 . القرآف الكرنً، خصوصا في الآيات بضاٌلة الأكجو

 

 بـتلفة، فكانت لو بدرجعياتكل  كبتَا من الدارستُ اىتماماكمصطلح التأكيل ناؿ 
 ابؼرجعيات، لذلك يصعب إبهاد تعريف موحٌد نتيجة تعددية باختلبؼتعاريف عػدة تنوعػت 

ابؼفاىيم، فهو مصطلح زئبقي يتفلت من الدارستُ كلا يستقر إلا في بؾاؿ ضيق عند تكريسػو 
لػدل فئػة معينة ثم يتفلت مرة أخرل لدل النظر إليو من زاكية مغايرة، لذلك فإف أم بؿاكلة 

 ابغديثة، فنجد التأكيل في أدؽ في ابؼعاجمأما . لضبطو بدقة ستخضع حتما لوجهػة نظر خاصة
 أم أف ىناؾ درجات التحليل،معانيو ىو برديد ابؼعاني اللغوية في العمل الأدبػي مػن خػلبؿ 

كفي ابؼعاجم اللغوية . للتأكيل كإعادة صياغة ابؼفردات كالتًكيب كمن خلبؿ التعليق على النص
 .القراءة، الترجمة التفسير، الشرح، :التأكيل بقد بؼصطلح
  معنى الحداثة :الثالثالمطلب 

بفا نلبحظو اليوـ أف سؤاؿ مفهوـ ابغداثة الغربية ككيفية تىلقيها في المجتمعات العربية عامة 
 من أىم ابؼسائل التي خىلقت جدلان كاسعنا في الأكساط الفكرية عند خاصة، يعتبركالإسلبمية 

فكرة، لأفبلبتنا 
ي
 مصطلح ابغداثة أعطى ابغرية للنخبة لتجاكز كل ماىو ميقدس بعيدا على ابؼ

 بفا خلق نوعا من التوجس من الوافد ابعديد ككيفية التعامل كالتفاعل االديتٍ، ىذسلطة النص 
 كقراءتو فانقسمت النخبة الفكرية العربية كالإسلبمية بتُ مؤيد لو كداعم كاجتهاداتومع بـرجاتو 

 بؿمد عمارة الذم يرل أف الشريعة الإسلبمية تتقاطع كابغداثة الغربية فنجد أفٌ  لو،كمنكر كرافض 
 كمن ىذا ابؼنطلق سنعرج على كالإيديولوجيات،في ابؼبادئ الإنسانية كبزتلف عنها في ابؼضامتُ 

 ككيف تأثرت بها بعضنا من كمنطلقاتها مع ذكر أىم أسسها كاصطلبحامفهوـ ابغداثة الغربية لغة 
بتنا العربية كحتى الإسلبمية . بلي

كرد في لساف العرب لابن منظور أف ابغديث نقيض القدنً : الحداثة" اللغوي لكلمة التعريف- 1
 أم حدث حدكثا كحداثة كأحدثو ىو فهو بؿدث الشيءحدث .كابغدكث نقيضها لقدمو

  . ث.د .ح: ابعذر الاشتقاقي إلىتعود في أصلها ك كحديث ككذلك استحدثو
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 ابعديد كىو ضد :معانيهاكمن أىم : فابغداثة مصدر للفعل حدث بودث حدكثا كحداثة
 ، 1 كحدث الشيء بودث حدكثا كحداثة، كأحدثو فهو بؿدث كحديثكابػبر،القدنً، كالكلبـ 

 فمن الصعب التفريق بينهما modernité كmodernisme :للكلمتتُبالنسبة أما 
 الكبتَ الذم كقع أثناء تربصتها للغة للعربية، فهناؾ من يشتَ إلى أٌ ف الكلمة الالتباسبسبب 

كلفظ ابغداثة الغربية . التي تعتٍ تواmodoاللبتيتٍ مستقاة من ظرؼ الزماف 
modernité. مشتقة من ابعذرmodo 2. 

 :للحداثة الاصطلاحي التعريف-2
ابغداثة ىي التجديد كالثورة على القدنً لأف الإنساف بطبيعتو بييل إلى ماىو جديد 

 ابغداثة مصطلح يفتقر إلى عنصر البقاء، إذ لا يلبث أف يتحوَّؿ ىذا فإف مصطلحكعليو كحديث 
، كىذا ابغديث إلى قدنً  كىذا حديث، فكل قدنً بالنسبة إلى ما قبلو فهو 3التحديث إلى ماضو

، حتى لا تكاد تستطيع أف تيواكًبى باستمراريؤدِّم بنا إلى الدخوؿ في دكامةو من ابغديث ابؼتجدِّد 
ما ) إلى طور جديد ىو انتقلتنها أ ما كقع على ابغداثة؛ إذ بالفعلكىذا . ابغديث أك ابعديد

 :إلىبالنسبة ( ابغداثة)كأصبح لو من يؤطِّر لو كيدعو إليو كبوث عليو، فأصبحت  (بعد ابغداثة
كتبقى نقطة في غاية الأبنية كىي أف القدنً كابغديث لا . فكرة قدبية نسبينا (ما بعد الحداثة)

رَّد   عليو بالقًدـ أك ابغداثة، كإبما لا بد من كجود معايتَ كضوابط الاصطلبحيكتسب قيمتو من بؾي
تضبط قيمة ىذا القدنً أك ابغديث بصرؼ النظر عن عنصر الزمن، فربدا سبق القدنًي ابغديثى في 

. القًيمة؛ كفي الفكر كبيعد النظر
 :يما يلنخلص إلى و

                                                           

مادة حدث. 31ص  2ق بتَكت للطباعة كالنشر ج1414 سنة 3 ط، لساف العربابن منظور،/   1  
 مركز الابماء القومي دار الكتاب العربي 1990لبناف . مطاع صفدم، نقد العقل الغربي ابغداثة كما بعد ابغداثة، دط/ 2

 35ص
 

20 ص 2000بؿمد سبيلب ،ابغداثة كما بعد ابغداثة،دار توبقاؿ للنشر،الدار البيضاء،ابؼغرب ،الطبعة الأكلى ، /  3  
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أف ابغداثة من الألفاظ التي تطوَّرت تطوُّرنا دلاليِّا، من ابغدث الذم لا بيلك ابػبرة في  1
ابغياة إلى ابغديث الذم يعتٍ الكلبـ، إلى ابغديث الذم يعتٍ ابعديد الذم ىو ضد 

 .القدنً، إلى ابغداثة كمصطلح مستقل لو أيطيريه كفلسفتو
  كالاستمرارحدث، بودث، حدكثنا، كىذا الفعل يدؿ على التجدد: ابغداثة مصدر للفعل 2

 بدضامتُ كمفاىيم جديدة، كلا بيكن أف تستقر أك تثبت على باستمرارأم أف ابغداثة ميتجددة 
. حالةو كاحدة أك فكرة كاحدة أك فلسفة كاحدة

الناحية الزمانيٌة بأكاخر القرف التاسع عشر كبداية القرف من  ابغداثة مصطلح ارتبطلقد  3
 .العشرين

أف ابغداثة تتٌخذ موقفان ناقدان للٌدين كابؼوركث عمومان، كيتٌصف ىذا ابؼوقف بالصرامة  4
 . كبؽذا سأضبط تعريف التًاث.كابؼفاصلة الواضحة؛ فلب تلتقي ابغداثة مع ابؼوركث أبدا

 :التراث والتأويل الحداثي للتراث: الرابعالمطلب 
في ىذا ابؼطلب سنتطرؽ إلى تعريف التًاث من خلبؿ بؾموعة من ابؼفكرين العرب بدا 

 . التأكيل كابغداثة كالتًاث: يناسب مطلب البحث، ثم سنتطرؽ إلى تركيب ابؼصطلحات
:التراث تعريف-  1  

كلٌ ما خلٌفو السَّلف من آثار علميٌة كفنية كأدبيٌة، سواء مادِّيَّة كالكتب كالآثار التًاث ىو "
كغتَىا، أـ معنوية كالآراء كالأبماط كالعادات ابغضاريةٌ ابؼنتقلة جيلبن بعد جيل، بفا يعتبر نفيسنا 

1."بالنسبة لتقاليد العصر ابغاضر كركحها  

 تعاريف التًاث بتُ النقاد كابؼفكرين في الوطن العربي كالغربي كابؼلبحظ أف كقد اختلفت
 يأخذ أشكالا كأبماطا في النظر إلى ىذا التًاث، كلعل من بتُ ىذه الرؤل ما الاختلبؼىذا 

 مكنوناتو، بحيث بيكن حصر ىذه كاستنباطكلدتو النظرية ابغداثية ابؼعاصرة في قراءتها بؽذا التًاث 
النظريات في موقفتُ أك رأيتُ يشكلبف تضادا كاضحا، حيث ابؼوقف الأكؿ ينظر إلى ىذا التًاث 

نظرة التقديس كالفخر كيرل أنو لابد من الرجوع إليو، حتى يتستٌ لنا مواكبة التطورات العلمية 

                                                           

11 ص 1995سيناء للنشر القاىرة , التًاث كالتاريخ , شوقي جلبؿ   /1  
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 أما ابؼوقف الثاني فعلى النقيض من النظرة السابقة يرل في ىذا التًاث ،ابغاصلة في زماننا ىذا
.  علبمة من علبمات التخلف العربي

 كالتًاث مصطلح شغل الفكر الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر بزصيصا ىو من دكف شك 
فقد شغل حيزنا ىامِّا من . مواقفهماختلبؼأحد أكبر القضايا التي إىتم بها ابؼفكركف على 

خطابػات الفكػر الإسػلبمي ابؼعاصػر كفي ظل ىاجس خطابات ابغداثة كالتجديد برز العديد من 
 الاىتماـالتأكيل العبثي للتًاث بكو ب الرؤية النقدية فيما يتعلقابؼفكرين العرب كابؼسلمتُ أصحاب 

 كابؼفكرين بؿمد عمارة الأعلبـ كمن أىم العصر،بالتًاث كإعادة قراءتو برؤية جديدة تتوافق كركح 
 إستقراء أىم تيارات إلى كبالعودة . تفعيل دكر ابؼوركث ابغضارم الإسلبميإلىالذم دعا 

 العودة ترل في التًاث ،قراءةابػطاب الفكرم ابؼعاصر بيكن أف بميز بتُ ثلبث قراءات بـتلفة بؽذا 
 كالنجاحات كليستإلى التًاث ككجوب التمسك بأصالة الأمة لأنو تراث حافل بالإبقازات 

 أف أخرل ترل في حتُ تبرز قراءة .كخصوصيتناابؼعاصرة إلا تقليدا أعمى لثقافة غريبة عن ىويتنا 
 ابعمودم،التًاث قطعة من ابؼاضي كحدث تاربىي غتَ قابل للتجديد ففي إحيائو ترسيخ للفكر 

جانب ىاتتُ القراءتتُ ابؼختلفتتُ كابؼتباعدتتُ للتًاث يبرز تيار ثالث تبتٌ ابػطاب الوسطي  كإلى
 كثوابتها قابل للتجديد الأمةعبر عن ىوية مي  من خصوصيات قكما بوملفالتًاث ،التجديدم 
. كالتجسيد

عرفٌو ابعابرم : المفكرين العربمن خلبؿ  كعليو بكاكؿ نعطي مفهوما عاما للتًاث 
 ابػلف كابؼتضمن العادات كالتقاليد كالفنوف كالآداب كالعلوـ إلىذلك ابؼتًكؾ من السلف "

 ذلك ابؼوركث الثقافي كالفكرم كابعيتٍ كىو عفويا،كبـتلف الابقازات سواء تركها بقصد كتركا 
 فالتيار :الفكرية التيارات باختلبؼ التًاث بىتلف مفهومو أفيقوؿ ابعابرم  ك1 " كالفتٍكالأدبي

في حاضرنا  السلفي مقدس للتًاث يرم فيو منبع كل القيم كىو المجسد كا﵀قق للئسلبـ الصحيح
فتَل في التًاث ماضينا ليبتَالي أما التيار ا.  نقلو كما ىو كنعيشو كما عاشو أسلبفنا الراىن كينبغي

  .2كينبغي إحداث قطيعة معو كما ىو ابغاؿ في الفكر ابغداثي الأكربي 

                                                           

 14 ص 1999دراسات الوحدة العربية  مركز,  دراسة كمناقشات, كتاب التًاث كابغداثة,بؿمد عابد ابعابرم/  1

 10 بتَكت دار الآداب، ص الطبعة الأكلىسامي سويداف، جسور ابغداثة ابؼعلقة، /  2
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أف التًاث ليس بؾرد ذلك ابؼاضي الذم تركو أسلبفنا بل إنو "كيعرفو طو عبد الربضاف  
  1 . "ذلك ابؼاضي الذم يلبزـ كجودنا تاربىيا كنعيشو في حاضرنا

أما بؿمد عمارة فتَل أف التًاث أف نبصر جذكر غدنا الذم نريده مشرقا في الصفحات 
 .2" كعقلهاالأمةفالتًاث ركحا تسرم في ضمتَ "ابؼشرقة من التًاث ، 

  مفهومو كتعريفو أشكالا كأبماطا في النظر إلى ىذا التًاثيأخذ فيكبللص إلى أف التًاث 
من خلبؿ ابؼرجعية الثقافية كما أشرنا إلى تعاريفو بفا سبق من خلبؿ تعاريف بعض ابؼفكرين 

. العرب
كعليو سأنتقل إلى ضبط كتعريف ابؼصطلحات السابقة كالتي ىي موضوع البحث 

 كسبب كسر العلبقة بتُ التأكيل ابغداثي للتًاث في الفكر .التأويل الحداثي للتراثكالدراسة 
. الاسلبمي أك الأنساؽ الفكرية الأخرل

:للتراث التأويل الحداثي تعريف-  2  

ابغقل ابؼهتم بدراسة أبرز ا﵀طات في التًاث خاصة في البدايات كنقاط التأثر كالتأثتَ "ىو 
 .3" أك حقبة ماا في حقل ـفالعلماء ابؼؤثرمكأبرز 

ابؼدرسة التي تبتٌَّ كىي   للتًاثالقراءة ابغداثيةكالتأكيل ابغداثي للتًاث ابؼقصود بو 
ا فلسفات كمذاىب غربيٌة كحاكلوا تطبيقها في تفستَ القرآف الكرنً، متجاكزين الأدكات  أصحابهي

، كمن أبرز أبظاء ىذه ابؼدرسة الذين العلمية التفستَية ابؼسطَّرة عند أىل الاختصاص في ىذا العلم
بؿمد عابد ابعابرم بؿمد أركوف، كبؿمد شحركر، كنصر : تعاملوا مباشرة مع الآيات القرآنية

 . كغتَىم من ابغداثيتُ العرب كحسن حنفيحامد أبوزيد

 تعريف النقد كالتأكيل كابغداثة كالتًاث كالنقد :التعريفاتنستخلص بفا سبق من ىذه  ك
كا﵀اسن كالتًاث تبياف ابغسن من القبيح كالردمء كإظهار العيوب  النقد ىو أف: للتًاثابغداثي 

                                                           

19 ص 1993الناشر ابؼركز الثقافي العربي الطبعة الثانية الدار البيضاء , بذديد ابؼنهج في تقونً التًاث, طو عبد الربضاف /  1  

19  ص 1988دار قتيبة للطباعة ك للنشر, نظرة جديدة للتًاث ,  بؿمد عمارة / 2  
 قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي دار التنوير للطباعة كالنشر بتَكت ، ابؼركز الثقافي :كالتًاث بكن ،بؿمد عابد ابعابرم  / 3

  11 ص 1985العربي ابؼغرب الطبعة الرابعة 
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ذلك ابؼتًكؾ من السلف إلى ابػلف، أكىو القراءة ابعديدة ابغديثة للقدنً كفق الرؤية ابغداثية 
. ابعديدة كنقده كتوجيهو
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 الغربية في مجاؿ قراءة النصالحداثية  أىم المدارس :الأوؿالمطلب 

 الغربية كمقاربتها ابؼنهجية لقراءة النص أضبط مفهوـ ابغداثةأردت في ىذا ابؼبحث أف 
 من خلبؿ أىم ابؼدارس في قراءة النص الديتٍ، كأىم أسس ابغداثة الغربية كمسارىا التاربىي

 :كبظاتها التي تتسم بها

:الغربية الحداثة مفهوـ- 1  

. ترتبط ابغداثة في بـتلف اللغات بكلمة ابغديث الذم بيثل ابعديد كنقيض القدنً
أسلوب تغيتَ في الأفكار، كالنظريات، كالتوجهات، كرفض "يقصد بدفهوـ ابغداثة الغربية ىو ك

، كالتوجو بكو كالاجتماعيةمعتقدات ابؼاضي القدبية، في كل جوانب ابغياة السياسية، كالأدبية، 
 على الثقافات ابعديدة، كالتًكيز على أساليب الطاقات الإبداعية كالانفتاح كالتحديث،التطور، 

 .1"التي تولد ثورة معرفية

 فقد عرفها .كبدأت ابغداثة في المجتمعات الغربية، كانتشرت بعد ذلك في بصيع أبكاء العالم
فابغداثة ..البعض بأنها حقبة تاربىية بدأت من القرف السادس عشر إلى فتًة الثورة ابؼعلوماتية

 ابغديث،  ما  أبقزه الفكراستعراضأك ىي بؾرد ييبشر بها أصحابها ، ةأك رساؿليست بؾرد دعوة 
 ابؼتتابعة  كابؼتًاكمة التي تعمل على تطوير المجتمع التحولاتأنها بؾموعة من ."بل تتجاكز ذلك 

متباينة   كأساليب تفكتَه كطرقو في العيش كالتعبتَ، كابغداثة بزضع  لزكايا نظراقتصادهعبر تنمية 
نطولوجيا ،أك أكمقاربات متعددة  قد تكوف تاربىية ،على أنها منجزات مرتبطة بعصر بفيز كبؿدد 

كنمط حياتي كحضارم " ابؼفاىيم  التي صنعت ابغضارة الغربية كبنيوية على أنها بصلة من القيم 
 2."يتجسد فيو مستول الوعي

 

                                                           

مركز دراسات الوحدة العربية بتَكت لبناف الطبعة الأكلى  -دراسة في مقالات ابغداثيتُ–العرب كابغداثة ,بلقزيز  عبد الإلو/1
 14 ص 2007

 54 ص 2007بتَكت لبناف الطبعة الأكلى , ابؼركز الثقافي العربي , بررير العقل الإسلبمي, قاسم شعيب / 2 
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:مسارات قراءة النص في الحداثة الغربية-2  

 تلك ابؼدارس كآلياتها على إف كاف بعضنا يرغب في التعرؼ الديتٍ، قراءة النص بؾاؿفي 
التحديد، فهذا يعود في أغلب الظن ﵀اكلة بعض مفكرم العرب كابؼسلمتُ تطبيق تلك الآليات ب

كابغقيقة أف إخضاع . على القرآف الكرنً كالسنة الشريفة تطبيقان ميتعسًفان، كإدراؾ بعضنا للنتائج
نهم لألتلك الآليات ليس من أكلويات الغرب، لا  (كالإبقيل كالقرآف كغتَبنا)الكتب ابؼقدسة 

 في صف كاحد مع كتب أنها تقف إليها ينظركف كإبما كيتب مقدسٌة أنهاليها على إينظركف 
 على النصوص الآليات بتطبيق تلك ـلا يهت كبالتالي الغرب كالأساطتَالقصص كالتاريخ كالشعر 

 الأدبية والعلمية ؿكالأساطتَ، كالأعمالى كتب القصص ع بتطبيقها فبقدر ما يهتموالدينية 
  .الغرب تطورت فيها آليات قراءة النص في تثلبثة مساراوىناك . والشعر

مهٌد بؽا :  التحليل اللغويمدرسة: الأوؿالمسار  كبدأت مع  (ـ1980/ 1872)فربهو التي َّ
من  كتطورت( 1970/ 1872)كطورىا برتراند رسل .  (ـ1958/ 1873)مور جورج إدكار 

  بعد ذلك (1951/ 1889) تطويرىا لودفيج فتجنشتتُ مور ككاصلمع جورج إدكار جديد 
خرجت من رحم ىذه ابؼدرسة ما يعرؼ بالوضعية ابؼنطقية، ككاف أبرز أعلبمها ركدلف كارناب 

 (1910/1979)كألفرد آير  (1975/ 1891)

أت الفلسفة الفينومينولوجية مع دب1  الفينومينولوجيا:الظواىر بعلم ؼما يعر الثاني المسار
الذم ك,التي تعتٍ العلم الذم يدرس الظواىر (1938/ 1889)مؤسسها إدموند ىوسرؿ 

 (ابؽتَكمنطيقا) أك علم التخريج أكالتفستَية تداخل مع ما يعرؼ بعلم تفستَ أك تأكيل النصوص
.  ابؽرمنيوطيقاثم تداخلت الفلسفة الفينومينولوجية مع . كىي فلسفة التأكيل

فيلهاـ دلتام  ك2.(1768/1834) قد برزت مع فريدريك شلبيرماخرالهرمنيوطيقا ككانت
كابؼسار . (1889/1976) انتعشت من جديد على يد مارتن ىايدجر ثم(ـ1911/ 1833)

الثاني إف كاف منشؤه أبؼانيا، فهو أثر بدكره في ابؼسار الثالث كمن أبرز ركادىا ميشيل فوكو كليفي 
                                                           

  355 ص 2006دار الطليعة بتَكت الطبعة الثالثة بتَكت ,معجم الفلبسفة,جورج طرابيشي /  1
   495معجم الفلبسفة ص  ( سابقمرجع)جورج طرابيشي /  2
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 الذم طبق البنيوية في المجاؿ الأنثركبولوجي بابؼاركسية البنيوية، (ـ1984-ـ 1908)شتًاكس 
 كنلبحظ ىنا تأثتَان كاضحان للمسار الثاني في التفكيك، التي يعتبر ،كاىتم كثتَان بدراسة الأساطتَ

 الفلسفة أكصل-بدكره- أبرز أعلبمها كأكثرىم تأثتَان، الذم  من2004/ 1930جاؾ دريدا 
 1. ابغضيضالنقاد إلىكفقان لوجهة نظر بعض -الغربية 

: وسِماتهاأسس الحداثة الغربية: المطلب الثاني  

:أسس الحداثة الغربية-1  

 كىي أكؿ الأسس التي ترتكز عليها ابغداثة الغربية، كالتي توضح الأصوؿ الذاتية :الذاتية- 
للئنساف، كمدل فاعليتو، كحريتو في تقبل كل ما ىو حديث، كالتخلص من ابػيرافات، كالعادات 

. ابؼوركثة

 العالية في برديد كل بؼكانتو ييعد العقل ىو ابؼساىم الأكؿ في معرفة ابغقيقة، كنظرنا :العقلانية-
الأنشطة العلمية، كاكتشاؼ كل غموض، كمعرفة ابذاىات كأبماط ابغياة من خلبؿ التفكتَ 

. ابؼنطقي العقلبني

 كتعد أساس الفكر ابغداثي للفرد، إذٌ برفز ابغرية إرادتو لتطوير المجتمع، كالبيئة ا﵀يطة :الحرية-
 2. بو، من خلبؿ انفتاحو على كل ما ىو حديث دكف تقيده كانغلبقو على كل ما ىو قدنً

  : الحداثة الغربيةسمات-2

.  ابغداثة بالتغيتَ في كافة جوانب حياة ابؼرءتتسم - 1

 ابغداثة بالتفكتَ العقلبني ابؼنطقي بحيث لا يرضخ ابؼرء لأم أفكار لا تتناسب مع تتصف - 2

 .عقلو، كلا يؤمن بها
                                                           

 ابؼركز الدكلي للعدالة البناء، العقل الإسلبمي من التقويض إلى انتقاؿ: أزمة ابغداثة الغربية , الشعتَأبوعبد العزيز / 1
  35 ص 2014 النشر تاريخ الانتقالية

18 ،ص200 1 الدار البيضاء ابؼغرب الطبعة  للنشربؿمد سبيلب ،ابغداثة كما بعد ابغداثة،  دار توبقاؿ/ 2  
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ترفض ابغداثة كل ما ىو قدنً، كبرارب ابؼعتقدات، كابؼعالم القدبية، مينشًئة ثورةن للقضاء -  3
. عليها

 شركطها، بإتباعتعد ابغداثة أكركبية النشأة، كبذبر الأفراد الذين يواكبونها أف يكونوا ملتزمتُ -  4 
. فيما بىص مواكبة التطورات التكنولوجية، كالعلمية

 ابغداثة الغربية نتاج أفكار كنظريات مطورة، كلا برمل أم أصوؿ أك كيانات تاربىية،  تينتج-5  
بل تعتمد على أفكار تتطور خلبؿ التاريخ، حيث يقوـ الإنساف بتغيتَ نفسو، كتصحيح 

 1. باستمرارمعتقداتو، كأخطائو 

:المعاصر الفكر العربي ظهور الدعوة للحداثة في :الثالثالمطلب   
كيف استقبل كتأثر الفكر العربي بابغداثة ككيف تعامل : سأتطرؽ في ىذا ابؼطلب إلى

. معها في قراءة التًاث

في ظل حالة التخلف كالابكطاط ابغضارم اللذاف يطبعاف كاقع العالم العربي كالإسلبمي 
مثلت موضوعا اشتغل   ابؼادي للحضارة الغربية ابؼادية والانتكاسة للشعوب العربيةالازدىار

 كالتخلف عن الابكطاطكابلرط فيو أشهر ابؼفكرين  العرب ابؼعاصركف  عبر التساؤؿ عن أسباب 
الركب ابغضارم الذم تعيشو الأمة العربية كالإسلبمية ،كالسبيل إلى تدارؾ ىذه ابؽوة السحيقة 

التي تفصلنا عن التقدـ الذم بلغتو ابغضارة الغربية في طورىا الراىن، كبصياغة خطاب إصلبحي 
حداثي منسجم بوقق الإقلبع  ابغضارم الذم يعيد للؤمة  كجودىا التاربىي، كقصد التعرؼ 

مػػن ابؼفكرين، جيل ظهرت تيارات فكرية تنويرية " .على الكيفية التي تعامل بها ابؼفكركف العرب
منصػػور فهمي كأبضد لطفي السػػيد كعلي عبد الرازؽ كساطع ابغصرم كسلبمة موسى كإسػػماعيل 

 ابعديد في كجو كالدبيقراطية كدافع عن تناكؿ ابؼثاؿ الأكركبي في التعليم أدىم كطو حستُ الذم
 .2"القدنً كدافع عن ابغداثة في كجو التقليد

                                                           

  25 ص 1989الطبعة الثالثة الرياض ،  دار النحوم للنشر كالتوزيع، ابغداثة من منظور إبياني،عدناف رضا النحوم/ 1
  2 . دار أزمنة للنشر2017 سنة ،4، العدد بؾلة القبس،"بتُ حداثتتُ طو حستُ كاكدنيس" : دراجفيصل/ 



الحداثة ومقاربتها المنهجية الفلسفية لقراءة النص : المبحث الثاني   

 30 

 :العربية النقدية  أصحاب المشاريع الحداثيةالحداثة أوومن أىم رموز ىذه  

 من أبرز رجاؿ الإصلبح الإسلبمي في القرف التاسع (ـ1898ـ 1817) أبضد خاف سٌيد- 1

 .كابؼناىضة التحرر من كابوس ابعمود كابػموؿ دعا إلىعشر ابؼيلبدم في ابؽند الذم 

 لو اىتماـ كبتَ كصحفي لبناني،كىو أديب : (ـ1914/ 1861)جورجي زيداف - 2
 1" تاريخ التًاث"كىو رائد مشركعات  . صلة عميقة بابؼستشرقتُالاستشرافية كلو بالدراسات

كىو أديب مصرٌم، كلد كتعٌلم في مصر، كتقٌلد عدندا من : (1954 /1886) أمتُ أبضد- 3 
. ابؼناصب في مؤٌسساتها، كاطلع على الكتابات الأدبيٌة الغربيٌة عن طريق بؾموعة من الأصدقاء

جورجي زيداف في باب كيعد أبضد  2.  العربيٌة للتٌاريخ الإسلبميالقراءة ابغداثيٌة أمتُ خليفة ى

لا "الذم شاعر سورٌم ك ميلحد ماركسي: (ـ2014/ 1930) (علي أبضد سعيد)  أدكنيس-4
  3"يرل في النص أية مرجعية

ماركسٌية  أصوؿ فكريٌة مغربي ذككىو مفٌكر : (ـ2010/ 1936)بؿمد عابد ابعابرٌم -  5 
 4"التأريخ ابغداثي للتًاثنعطافا في اكبيثل طرحو ابغداثي " التجديد في ابؼنظومة ابؼاركسية حاكؿ

 التًاث الإسلبمي راىن على قراءة جزائرم،كىو مفٌكر : (ـ2010/ 1928)بٌؿمد أركوف -  6
الفكر العربي " ك"الديتٍقضايا في نقد العقل ": كمن أىٌم أعمالو. بلغة فرنسٌية، كنقد صارـ
 5"من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلبمي"، ك"الإسلبمي نقد كاجتهاد

و عبد المجيد الشُرفي , وطرابيشي,نصر أبو زيد ، والقروي حنفي كحامد ثم حسن 
ابغداثي العربي صاحب ويعتبر  .وىشام جعيط, وبؿمد شحرور,ووائل حلاق , وفهمي جدعان,

                                                           

45 ص الطبعة الأكلىدار ابغضارة للنشر كالتوزيع , التقنيات كالاستمدادات ,التأكيل ابغداثي للتًاث : إبراىيم السكراف 1  
48 ص نفسو، ابؼرجع  2  
59 ص نفسو،  ابؼرجع3   

69 ص ابؼرجع نفسو، 4  
90  صنفسو، ابؼرجع 5
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 تقتضي قراءةى الواقع كالنصوص الشرعية كًفٍقى معطياتو مسبقة تعتمد على أكَّلية العقليديولوجيا ا
.كالنصراني , كابؼلحد .كالليبرالي، كالاشتًاكي، بؼاركسي كالرأبظالي، فمنهم امتحررين من النص 
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بعد أن تطرقت إلى ضبط ابؼصطلحات ابؼفاىيمية وابؼسار التاربىي للحداثة وتبتٍ 
 العقل والتحرر من سلطة النص وأحكام كاعتمادىم علىمشروعها من طرف ابغداثيتُ العرب 

 ظهر علماء متمسكتُ بثوابت الدين مدافعتُ عن ابؼوروث الثقافي الإسلامي ,الإسلبمية الشريعة 
ومن أبرز ىؤلاء الدكتور بؿمد عمارة ربضو الله . يردون وينتقدون أصحاب ابؼشاريع ابغداثية العربية

 الثاني عمارة كابؼطلبوالشيخ إبراىيم السكران، وقد خصصت ابؼطلب الأول للتعريف بدحمد 
كأما ابؼطلب الرابع , كابؼطلب الثالث للتعريف بإبراىيم السكراف .للتًاثنقده للتأويل ابغداثي 

. تضمن نقد إبراىيم السكراف للتأكيل ابغداثي للتًاث 

 عمارة التعريف بالدكتور محمد : المطلب الأوؿ 
 رجب 27كلد بؿمد عمارة بريف مصر ببلدة صركة مركز قلتُ بؿافظة كفر الشيخ في 

.  ـ في أسرة ميسورة ابغاؿ برتًؼ الزراعة كملتزمة دينيا1931 ديسمبر 08ابؼوافق ؿ .ق1350
 التحق بدعهد طنطا الأبضدم الديتٍ الثانوم التابع للؤزىر الشريف كمنو حصل 1949كفي سنة 

 الليسانسالتحق بدار العلوـ جامعة القاىرة كناؿ شهادة 1954كفي سنة . على الثانوية الأزىرية
 في الفلسفة الإسلامية 1975 برصل على الدكتوراه سنة .في اللغة العربية كالعلوـ الإسلبمية

 السلفية إلى الاعتزاؿ إلى ابؼاركسية فـ: عديدةالدكتور عمارة بتحولات فكرية ومرّ . حول ابؼعتزلة
 . الإسلبميبؼع كجوه التيار أ فأصبح , من الفكر ابؼاركسي إلى الإسلبـفانتقلفهداه ا﵁ 

 بؿمد عمارة العمل السياسي بشكل نهائي كتفرغ بؼشركعو الفكرم النهضوم كما ترؾ 
قدٌـ للمكتبة العربية كالإسلبمية أكثر  الرؽ، من ارفض الوظائف التي عرضت عليو ككاف يراىا نوع

كمناظرات   بتُ تأليف كبرقيق لتًاثنا القدنً منو كابغديثما (كتابا200)كتابمن مائتي 
 . كدراساتكبرقيقات

.  كدفن بدسقط رأسو2020 فيفرم 28توفي يوـ ابعمعة 
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  نقد التأويل الحداثي للتراث عند محمد عمارة:الثانيالمطلب 

  :والتأويل من الحداثة محمد عمارة موقف- 1

 بؿمد عمارة منذ انفصالو عن الفكر ابؼاركسي كاشتغالو بقضايا الفكر الإسلبمي كالدفاع 
كخاصة في تأكيل نصوص القرآف ,عن ثوابت الدين كردٌ أفكار ابغداثيتُ العرب كابؼستشرقتُ 

 إلا أف ابغداثيتُ ليسوا على نسق فكرم كاحد من .الكرنً كالسنة النبوية كابؼوركث الإسلبمي
 كالاستخداـمع القرآف الكرنً منهجان غربيَّ النشأة ىؤلاء ابغداثيتُ  حيث الطركحات، كقد انتهج 

، كيتضمٌن ىذا ابؼصطلح طركحات عدة، منها دعول أف  سلطة النصألاى كىو مبدأ التحرٌر من 
النص القرآني نصان غتَ مكتمل، كبعضهم يدٌعي أفٌ النصٌ القرآني جزءه من التًاث الإسلبمي 

 ،البشرم بقوبؽم أف القرآف إبؽي ابؼصدر بشرم التشكيل، كمنهم من يطعن في لغة القرآف الكرنً
 بؿمد عمارة من الذين نقدكا ىذا التيار من خلبؿ كتبو كبحوثو كمقالاتو، كما فصٌل في ككاف 

ككتاب  ، ابعابرم على القرآف الكرنًافتًاءاترىدُّ " :في كتابونقده لبعض الكتٌاب كابؼفكٌرين، 
، كما "كالدين العبثي للوحي كالنبوة التأكيل: "ككتاب. "خطر النزعة التاربىيٌة على ثوابت الإسلبـ"

 نقدان كبرليلبن كتنظتَان في أعمالو كالاجتهادكالتًاث كالتجديد   بؿمد عمارة بإشكالية ابغداثةاىتم
كسلكت أغلب أعمالو توجٌهان مضادٌان للحداثة بابؼفهوـ الغربي، كقد دخل في سجالات فكرية مع 

.  بعض أقطاب الفكر العربي الداعتُ إلى تبتٌٍ الفكر الغربي

  بؿمديرل, وبإختلاف الثقافات والفلسفات وابؼرجعيات الفكرية والدينية للحداثيتُ
 ابغداثة تنطلق من ابؼرجعية الفلسفية للحضارة الغربية كتعتمد على نفس ابؼناىج أنعمارة 

الوضعية العلمانية كابؼادية التي تعامل بها الغرب مع الدين كمقولاتو كنصوصو كما جعلت العقل 
كالتجربة كحدبنا دكف النقل كالوجداف فكانت النتيجة القطيعة ابؼعرفية مع ابؼوركث كبالذات 

 دكف ا﵁ فجعلت منو سيدا على الكوف لا سيدا الإنسانبسحورت حوؿ "كما ،ابؼوركث الديتٍ 
 أنها كما الإنسان كبؿورىا ىو الإنسانيةفهي مركزية تقوـ على الذات .1" لسيدهاكعبد.... فيو

                                                           

  159ص 2003 مكتبة الشركؽ الدكلية الطبعة الأكلى ,مستقبلنا بتُ التجديد الإسلبمي كابغداثة الغربية,بؿمد عمارة  1
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 ابؼعرفة فالعقل ىو الذم بودد ماىو حقيقي إلىعقلبنية بذعل من العقل مصدرا كحيدا للوصوؿ 
كتبنت ابغداثة مقولات فلسفة ....... مع ىذا فهو مرفوض ضما يتعاركماىو صواب ككل 

 القرآف بذاكزىا الواقع الذم أحكام كاعتبارنصا بشريا باعتباره التنوير الغربي إزاء النص الديتٍ 
وهي إقامة القطيعة الكبرى مع ثوابت الدين وعزل السماء . كالزمنتطور كعفا عليها التاريخ 

 .1عن الأرض

كقد بٌظى بؿمد عمارة التيٌار الذم ينطلق من ابؼرجعية الفلسفية للحضارة الغربية، تيٌار التغريب 
كابغداثة الغربية، كينطلق ىذا التيار معتمدان مناىج النظر الوضعية العلمانية كأحيانان ابؼناىج ابؼادية، 

فتنظر ىذه ابؼناىج إلى الدين كحقائقو كعوابؼو كعلومو كمعارفو باعتباره فكران غتَ علمي، كتعدٌ 
ىذه ابؼناىج الدٌينى بأنو بيثٌل مرحلةن من مراحل تطوٌر العقل الإنساني، كىي مرحلة طفولة ىذا 

العقل، التي تلتها كنسختها مرحلة ما كراء الطبيعة، كتلتها كنسختها ابؼرحلة الوضعيٌة، التي جعلت 
 كبعبارة بـتصىرة يعرٌؼ .الكوف ابؼادمٌ كالواقع الدنيوم فقط ىو مصدر ابؼعرفة ابغقٌة كالعلم ابغقيقي

قطيعة معرفيٌة مع ابؼوركث، كبالتالي لا "ابغداثة بابؼعتٌ الغربٌي ىي “: بؿمد عمارة ابغداثة بقولو
 :الكربية التأكيل منطلقا من الآية إلى ثم ينتقل عمارة ، 2"علبقة لنا بها بل ىي نقيض للتجديد

ّـُ الْكِتَابِ وَأُخَرُ ﴿: قاؿ تعالى ىُوَ الَّذِيَ أنَزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آياَتٌ مُّحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُ
نَةِ وَابْتِغَاء تأَْوِيلِوِ وَمَا  مُتَشَابِهَاتٌ  فأََمَّا الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ فػَيَتَّبِعُوفَ مَا تَشَابوََ مِنْوُ ابْتِغَاء الْفِتػْ

يػَعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلاَّ اللَّوُ وَالرَّاسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ يػَقُولُوفَ آمَنَّا بِوِ كُلّّ مّْنْ عِندِ ربَػّْنَا وَمَا يَذَّكَّرُ إِلاَّ أُوْلُواْ 
 [07سورة آل عمران] الألَْبَابِ﴾

 ا﵁ تعالى ىو ابؼتفرد بعلم التأكيل أف: عمارة في التأكيلكانطلبقا من ىذا النص القرآني يرل بؿمد 
 التأكيل بؼعرفة العلم حق العلم فيكوف للعلماء الراسخوف في كالراسخوف في للمتشابهات؟كابؼآلات 

مآلات ابؼتشابهات كيرل كجوب ابعمع كالتوفيق بتُ الآراء ابؼختلفة دكف تلفيق ىو أسلم ابؼناىج 

                                                           

  159 ص (سابقمرجع )مستقبلنا بتُ التجديد الإسلبمي كابغداثة الغربية ,بؿمد عمارة 1
  2016 / 12 / 18ابػلط بتُ ابغداثة كبذديد ابػطاب الإسلبمي بؿمد عمارة سؤاؿ كجواب :  فيديو2
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إِفَّ اللَّوَ فاَلِقُ  ﴿:تعالى قال :الكربية ويعطي ىذا ابؼثال من خلال الآية ،1عند كجود الاختلبفات
تػُؤْفَكُوفَ الْحَبّْ وَالنػَّوَى يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيّْتِ وَمُخْرِجُ الْمَيّْتِ مِنَ الْحَيّْ ذَلِكُمُ اللَّوُ فأَنََّى 

 [95الأنعاـسورة ]﴾
 إخراج الطتَ من البيضة كاف تفستَا كإف أراد بو إخراج ابؼؤمن من إذا أرادإف ا﵁ تعالى 

 عمارة في توضيح معاني التأكيل في الفكر الإسلبمي بىتلف بؿمدكأكضح  ، 2الكافر كاف تأكيلب 
ابؼعتٌ ابؼقصود في الفكر الغربي كمن تبعهم من التيار ابغداثي كتعجب كيف بؽذا التيار أف عن 

 كيستند بؿمد عمارة .بوتفي بابن رشد الفقيو الفيلسوؼ، كلا يتبنٌوا رأيو في قضية تأكيل النصوص
 الذم عرٌؼ التأكيل (ـ1198/ 1126)فقيو الفلبسفة كفيلسوؼ الفقهاء  إلى ىذا إلى ابن رشد

أف بىل ذلك بعادة لساف  إخراج دلالة اللفظ من الدلالة ابغقيقية إلى الدلالة المجازية من غتَ: بأنو
 بؼعتٌ التأكيل  كلضوابطو في بؾمل تراث الإسلبـ  كمن ىذا التعريف ابعامع3 .العرب في التجوٌز

ككضع قانونا للتأكيل . بهب توفر الضابط الديتٍ كالضابط اللغوم للتأكيل فليس كل تأكيل بجائز
 كيتوافق كيستند الدكتور عمارة إلى الشركط التي كضعها ابن رشد نقاط عديدة،بػصها في 

 :وسأكتفي بذكر بعضها فقط

  أف التأكيل جائز -  1 

. كفيما لم يثبت فيو إبصاع يقيتٍ على أف ابؼراد ىو ظاىر الألفاظ -  2

 4 .على أف يظل التأكيل حقا للخاصة من الراسختُ في العلم لا يصرح بو للعامة -3 

:للتراثمن التأويل الحداثي عمارة  محمد موقف-2  
                                                           

9 ص 2011 الطبعة الأكلى رللطباعة كالنش التأكيل العبثي للوحي كالنبوة كالدين دار السلبـ بؿمد عمارة/ 1  
14 ص السابق،ابؼرجع /  2  
17 ص السابق،ابؼرجع /  3  

 18 ص (مرجع سابق)  التأكيل العبثي للوحي كالنبوةبؿمد عمارة، / 4
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تطرقت في ابؼطلب السابق إلى موقف بؿمد عمارة من ابغداثة، والتأويل وشروطو  أن بعد
  :نظرة عامة للكُتاب المسلمين دعاة التنويرأردت أن أقدم ملمحا تاربىيا حول 

 ظهر في الوطن العربي بؾموعة من ابؼفكرين كالباحثتُ  حيثستينيات القرف ابؼاضيمنذ 
 أك ما يعرؼ بأصحاب ابؼشاريع الفكرية العربية، الذين أعادكا التطرؽ لإشكالية الأكادبييتُ

 كذلك بسبب ابغضور القوم كالدائم  ابؼعاصرالتًاث العربي الإسلبمي كإحياءىا في الفكر العربي
الفتًة إصدار بؾموعة كبتَة من ابؼؤلفات  ىذه كتم في.للتًاث في الوعي كالواقع العربي ابؼعاصر

التراث غالي شكرم :  إلى قراءة التًاث وابؼوروث الثقافي للمسلمتُ ومنهمتوضح ذلك الرجوع
 العربية،مذبحة التراث في الثقافة جورج طرابيشي . نحن والتراث بؿمد عابد ابعابرم .والثورة

النزعات المادية  مركة حستُالثورة، من التراث إلى طيب تيزيتٍ .  المثقفوف العرب والتراث
 .التراث والتجديدحسن حنفي ، الإسلاميةفي الفلسفة العربية 

عقلنة التًاث كالبحث عن العناصر التقدمية فيو   بعمليةركف لقد قاـ ىؤلاء ابؼفك
ابؼنشودة، التي تتحقق حسبهم من  قياـ النهضة كتوظيفها سياسيا كإيديولوجيا كثقافيا في عملية

خلبؿ بررير العقل ابؼسلم من أساطتَ ابؼاضي كأكىامو لتمهيد الطريق بكو قياـ حداثة عصرية 
 كالفلسفة الغربي، ابؼسلمتُ دعاة التنوير ىؤلاء الكتاب انطلق لقد .لطريقة الغربية اعربية على
 إلى ألواف ، كالوحي كالنبوة(القرآف الكرنً) وأْنسَنَة الدين من نظرية موت ابؼؤلف اللبتينيةالوضعية 

فيو  من التفستَ ابؼادم للوحي كالنبوة كالدين بلغت في الغلو كالشذكذ ابغد الذم نافست
لإنسانيات كبووؿ العلم الإبؽي إلى علم با فمنهم من يؤكؿ الإبؽيات :القدبيةالتأكيلبت الباطنية 

بهعل  كمن إنساني؟ كبووؿ الدين إلى إيديولوجية كإلى فكر ....إنساني كبهعل ابؼيتافيزيقي فيزيقي
 يؤكؿ اللوح ا﵀فوظ بتدكين العلوـ كمن بهعل كمن"الكامل، الصفات الإبؽية صفات للئنساف 

 إلى آخر التأكيلبت .الزراعي يؤكؿ الذات الإبؽية بالكفاح ابؼسلح كالإصلبح بـيلة كمنالنبوة قوة 
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كاللبمعقوؿ  ،التي انفلتت من الضوابط اللغوية كالدينية للتأكيل فوصلت إلى قمة العبث
  .1"كاللبمقبوؿ

نقد محمد عمارة للتأويل الحداثي لمفهوـ النبوّة عند عبد الكريم شروس : أولا

 في ضوء ىذه ابغقائق عن التأكيل كمذاىبو كتياراتو قدـ بؿمد عمارة دراسة نقدية متمثلة 
كاستعرض مدارس  في عرض سلسة من الكتب كالدراسات لبعض ابغداثيتُ العرب ابؼسلمتُ

 التأويل :كتابافقدم بؿمد عمارة في رسائل الإصلاح  , والتًاث الإسلامي التأكيل بغقائق الدين
 كتابو بسط و ينتقد فيو الكاتب الإيراني عبد الكريم شروس في دكالنبوة يرالعبثي للوحي والدين 

 .وأف النبوة تجربة, أنسنة الدين وبشرية الوحي والقرآف " : جاء فيوالنبوية الذمالتجربة 
كاللوح  ككجود سابق في الغيب كنفي أف يكوف للوحي مصدر إلاىي بظاكم بشرية عرفانية

2". البيئة بشكل كامل كتقتبس لونها كصبغتها من ف الوحي ظاىرة تنطبق مع ا﵀يطأا﵀فوظ ك
 

 شركس ببشرية الوحي كالنبوة كيصور النبي بؿمد في صورة العراٌؼ الذم بلغ مرتبةكيزعم 
بعض أسرار الغيب   علىفأطلٌعنتيجة لرياضاتو الركحية  لكشفكا.عالية كمتميزة بتُ العارفتُ

 النبوية ىي بذربة العارؼ كالوحي، فالتجربة  القرآف:الغليافكالذم عندما تغلي شخصيتو يفرزىذا 
تابعة  فالقرآف كالوحي كالرسالة كلها.... فالقرآ فتنتج كتفرز الذم يبلغ ذركة الكشف (النبي)

 .... فليس ىناؾ تنزيل من أعلى كمن كراء الطبيعة كالواقع البشرم كبصيعها بشريةلشخصية النبي 
 أف مضامينو كأحكامو مؤقتة مرتبطة كالتاربىية أم بىضع للتاربىية نبوم بشرمكإبما بكن أماـ منتج 

 لو كانعكاس للحوادث فالدين كالوحي بناء فوقي ةىو بشربالواقع الثقافي الذم ظهر فيو كالذم 
تنزٌلا : ديالكتيك صاعدا.  زيدأبو الذم ظهر فيو بتعبتَ نصر كالاجتماعيللواقع ابؼادم  أم ليس ى

: شركسكيقوؿ الدكتور .  كمن ثم فهو تاربىي ككل ألواف الفكر الذم يفرزىا الواقعفوؽ،من 
 بدكرىم إليو، كالأنبياء يوسوس الشيطاف في كاقع الإنساف كعمقو الداخلي فكأنو يوحى عندما

 النبي من خلبؿ ىذا ؼفيتعر.... يتعرضوف ؿ كسوسة ابؼلك ثم تعرض عليهم الكشوفات
                                                           

 23ص  (مرجع سابق) التأكيل العبثي للوحي كالنبوةبؿمد عمارة/  1

29ص  (مرجع سابق)بؿمد عمارة التأكيل العبثي للوحي /  2  
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كقد بودث ىذا للآخرين غتَ أف كشفهم ناقص كغتَ . الكشف إلى حقائق كأسرار عالم الغيب
 فالنبي بيكن أف يصل إلى فكرة معينة كيدرؾ في نفسو كشفا ،تاـ كضبابي بينما كشف النبي تاـ

 الوحي نوع من الوحي، إف اسمعن حقيقة معينة كيكوف ىذا الكشف إلاىيا كيطلق عليو 
 .للنبي فالوحي ليس شيئا سول نوع من الإدراؾ ابػالص . كبذلك بىط الرسالة:الإشراؽ

 العرب أف يكوف الرسوؿ بشر يوحى إليو من السماء أك متلقيا بعض ابغداثيوفكيرفض 
 يرسل جبريل كإبما النبي ىو الذم ينزٌؿ جبريل كأف ىو الذم فليس ا﵁ تعالى .بوللوحي كمأمورا 

 وَمَا رمََيْتَ إِذْ رمََيْتَ ﴿:تعالىالنبي ىو منتج الوحي كليس متلقيو مستدلا بالآية حيث قاؿ 
 ىو بؾتهد يصيب كبىطئ فالنبي مستقل عن :كأف النبي، [17 الأنفاؿ سورة]رمََى ﴾وَلَكِنَّ اللَّوَ 

السماء كأحيانا الوحي تابعا للنبي بدؿ العكس كفعل ا﵁ تابعا لفعل النبي كقوؿ ا﵁ تابعا لقوؿ 
أنتجو النبي العارؼ في حالة الكشف كبغظة غلياف الشخصية 1 القرآف الذم النبي، كببشرية

ا كيرل كاف من ابؼمكن أف يكوف القرآف حجمو أكبر من ىذ. عاش فيو للواقع الذم كانعكاس
 كما أف حجمو كاف من ابؼمكن أف .الواقع عمر النبي مدة أطوؿ كزادت مواجهاتو مع امتدلو 

  .2 ىذاأقل منيكوف أقل من ىذا لو عاش النبي 

ف كاف نصا موجودا آ إف القر:بدايلي: التأكيل عمارة في نقده بؽذا دبؿمعليهم  كيرد
كأنو قد . كبؿفوظا في اللوح ا﵀فوظ قبل أف ينزؿ بو جبريل على رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم

كإبما ليثبت . نزؿ مينجما ميفرقا لا بسبب صدكره في ابغوادث التي جرت في زمن البعثة كبؾتمعها
وَقاَؿَ الَّذِينَ  ﴿:تعالى قاؿ :الإسلبميةبو فؤاد النبي أماـ التحديات الشرسة التي كاجهت الدعوة 

سورة ]﴾ تػَرْتيِلاكَفَرُوا لَوْلا نػُزّْؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآفُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنِثُبَّْتَ بِوِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػَّلْنَاهُ 
ف تنزيل كليس منتجا بشريا أبشرتو كقائع بؾتمعهم آ القرأف فالذين كفركا يعلموف ،[32الفرقاف

 الدائم التثبيت: كىي  كا﵁ ييفصح عن حكمة تنزيلو مينجما .كاحدةكإبما كانوا يريدكف نزكلو بصلة 
 القرآف من آيات  بوما جاءكيتجاىل ابغداثيوف أف  صلى ا﵁ عليو كسلم ، كابؼتواصل لفؤاد النبي

                                                           

22ص  (مرجع سابق)بؿمد عمارة، التأكيل العبثي للوحي كالنبوة /  1  

28 ص2009 عبد الكرنً شركس، بسط التجربة النبوية، تربصة أبضد القبابقي طبعة دار الانتشار العربي بتَكت / 2  
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  ابغوادثلم تكن بشرة بؽذه وبأسباب النزكؿ كاكب نزكبؽا مناسبات بؽذا النزكؿ بظاٌىا البعض 
 ىذه الآيات كأحكامها من نزلت فيهم كبسببهم دكف غتَىم من اختصتكابؼناسبات كإلا 
 كأف صلى ا﵁ عليو كسلمكأف ىذه الآيات ىي أجوبة على أسئلة سيئلها النبي  .ابعماعة ابؼؤمنة

 الكرنً أم آية من بؾموع آيات القرآف 6236 آية من 472 التي بلغتالآيات بؽا أسباب نزكؿ 
 نزؿ منجما لتثبيت فؤاد النبي كليست حادثة كنتيجة للحوادث بابؼئة الذم 7.5بنسبة

. كابؼناسبات

 كأما عن ابؼمكن أف يكوف أقل من ىذا لو عاش النبي أقل من عمره الذم عاشو 
 مواجهاتو مع الواقع كما أف حجم مدة أطوؿ كزادت  عمر النبيامتداد فكرة ا  من ىذ(سنة63)

 الْيػَوَْـ ﴿:تعالىقاؿ يرد عليو الدكتور عمارة بالآية من .  ابؼمكن أن يكون أطول  كاف منالقرآن
 .[3 المائدة سورة]﴾أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الِإسْلاَـ دِينًا

ف الكرنً قد آ كنسي أف القر1 ابغد الأدنى لا ابغد الأعلى للدين اكتماؿ: شركسالتي قاؿ عنها 
مَّا فػَرَّطْنَا فِي ﴿ :قاؿ تعالى . أيحكمت آياتو كفصٌلت تفصيلب فليس لو حد ادني كحد أعلى 

بهذا القوؿ بؿمد عمارة كيرد عليهم ، [38 الأنعام]﴾ الْكِتَابِ مِن شَيْءٍ ثمَُّ إِلَى ربَّْهِمْ يُحْشَرُوفَ 
إف الأمة التي تدينت بهذا الدين عندما خرجت من طور السذاجة وبنت إحدى أعظم : 

 من الدين والقرآف ولم يحدث أنها شعرت انطلاقاالحضارات الإنسانية إنما صنعت ذلك 
 أف مصدر الشريعة بشرم ابغداثتتُ ك يرل الكثتَ من ، 2  والشموؿالاكتماؿبنقص في ىذا 

 من أمضت الإلاىية ىيكأف الذات ،كبذلك أف النبي مصدر الشريعة  ،كليس السماء كالتنزيل
 أم تأكيل ؿلا يقب؟  كىذا تكذيب ﵀كم القرآف الكرنً الذم ... القوانتُ التي شرعها النبي 

 كيضيف الدكتور عمارة بالرد من كالذم يقطع بأف الشريعة كضع إلاىي أمر ا﵁ نبيو بإتباعها
 :تعالىقاؿ القرآف الكرنً بهذه الآيات 

                                                           

  38ص (مرجع سابق)عبد الكرنً شركس، بسط التجربة النبوية /   1
37ص  (مرجع سابق)بؿمد عمارة، التأكيل العبثي للوحي كالنبوة /  2  



نقد التأويل الحداثي للتراث عند محمد عمارة و إبراىيم : لثالمبحث الثا
 السكراف

 41 

 ﴾ثمَُّ جَعَلْنَاؾَ عَلَى شَريِعَةٍ مّْنَ الَأمْرِ فاَتَّبِعْهَا وَلا تػَتَّبِعْ أَىْوَاء الَّذِينَ لا يػَعْلَمُوفَ  ﴿َّ /1
  ( الجاثية18) 

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ فاَحْكُمْ ﴿/2  وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
نػَهُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ وَلَا تػَتَّبِعْ أَىْوَاءَىُمْ عَمَّا جَاءَؾَ مِنَ الْحَقّْ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً  بػَيػْ

هَاجًا  (48 المائدة)﴾ وَمِنػْ

نػَهُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ وَلَا تػَتَّبِعْ أَىْوَاءَىُمْ وَاحْذَرْىُمْ أَفْ يػَفْتِنُوؾَ عَنْ بػَعْضِ مَا  وَأَفِ ﴿/3  احْكُمْ بػَيػْ
 (49المائدة )﴾إِليَْكَ أنَػْزَؿَ اللَّوُ 

رُ الْحَاكِمِينَ  وَاتَّبِعْ ﴿/4  (109 يونس)﴾ مَا يوُحَى إِليَْكَ وَاصْبِرْ حَتَّى يَحْكُمَ اللَّوُ وَىُوَ خَيػْ

 .بؽا كميتبع ، ميبلغ كميبتُ كمينفذ للشرع كالشريعةتعالى كالرسوؿ كمن خلبؿ ىذا فالشارع ىو ا﵁ 

 : قاؿ تعالى:كيدلل الدكتور بؿمد عمارة بابغجة بآيات من القرآف الكرنً

سورة الاسراء ) وَباِلْحَقّْ أنَػْزَلْنَاهُ وَباِلْحَقّْ نػَزَؿَ وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلاَّ مُبَشّْرًا وَنَذِيرًا ﴾﴿ .1
105)  

 (193 الشعراء)الْأَمِينُ ﴾ بِوِ الرُّوحُ  نػَزَؿَ ﴿ .2

بلِِسَافٍ  (194)عَلَى قػَلْبِكَ لتَِكُوفَ مِنَ الْمُنْذِريِنَ  (193) بِوِ الرُّوحُ الْأَمِينُ ﴿ نػَزَؿَ  .3
  (194_193) ﴾الشعراءعَرَبِيٍّ مُبِينٍ 

الحديد )ألََمْ يأَْفِ للَِّذِينَ آَمَنُوا أَفْ تَخْشَعَ قػُلُوبػُهُمْ لِذكِْرِ اللَّوِ وَمَا نػَزَؿَ مِنَ الْحَقّْ ﴾ ﴿ .4
16) 

 بأَِفَّ اللَّوَ نػَزَّؿَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ وَإِفَّ الَّذِينَ اخْتػَلَفُوا فِي الْكِتَابِ لَفِي شِقَاؽٍ  ذَلِكَ ﴿ .5
 ( 176البقرة)بعَِيدٍ ﴾
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قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ وَأنَػْزَؿَ التػَّوْراَةَ ﴿  .6 نْجِيلَ ﴾نػَزَّؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ  آؿ)وَالْإِ
  (03 عمراف

 باِللَّوِ وَرَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِي نػَزَّؿَ عَلَى رَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِي أنَػْزَؿَ مِنْ قػَبْلُ ا آَمِنُو﴿ .7
 (136النساء )﴾

 ( 09الحجر )﴾لَحَافِظوُفَ  نَحْنُ نػَزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ ا إِفَّ ﴿ .8

يَاناً لِكُلّْ شَيْءٍ وَىُدًى وَرحَْمَةً وَبُشْرَى ا﴿ وَنػَزَّلْنَ  .9 للِْمُسْلِمِينَ  عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِػْ
 (89النحل )﴾

  (23 فالإنسا)﴾ نَحْنُ نػَزَّلْنَا عَلَيْكَ الْقُرْآَفَ تػَنْزيِلًا ا﴿ إِفَّ  .10

نَاهُ لتِػَقْرَأَهُ عَلَى النَّاسِ عَلَى مُكْثٍ وَنػَزَّلْنَاهُ ا﴿ وَقػُرْآَفً  .11  (106 الإسراء)﴾تػَنْزيِلًا  فػَرَقػْ

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ ﴿ قُلْ  .12  مَنْ كَافَ عَدُوِّا لِجِبْريِلَ فإَِنَّوُ نػَزَّلَوُ عَلَى قػَلْبِكَ بإِِذْفِ اللَّوِ مُصَدّْ
 (97البقرة )﴾للِْمُؤْمِنِينَ وَىُدًى وَبُشْرَى 

 نػَزَّلَوُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ ربَّْكَ باِلْحَقّْ ليِثُبَّْتَ الَّذِينَ آَمَنُوا وَىُدًى وَبُشْرَى ﴿ قُلْ  .13
 (102 النحل)﴾للِْمُسْلِمِينَ 

 أنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ لتَِحْكُمَ بػَيْنَ النَّاسِ بِمَا أَراَؾَ اللَّوُ وَلَا تَكُنْ للِْخَائنِِينَ ا﴿ إِفَّ  .14
 (105النساء)﴾خَصِيمًا 

 .ألاىي الجميع أن الشرائع وضع اجتمع :بالقوؿويستشهد عمارة 

 وأحكام مبادئ في كتابو بسط التجربة النبوية إنكاره للخلود والعموم في كيزعم شركس
 لا أنها بسثل العدالة ابؼطلقة وفق التاربىية فجميع الأحكام الفقهية في :يقوؿالشريعة الإسلامية إذ 

فالنبي قد بعث في قوم معين وفي  "، في صدر الإسلام بالعربيالإسلام مؤقت وترتبط بالمجتمع 
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 الناس في علا جمي ويخاطب أناسا معينين والأمكنة الأزمنة جميع ولا يستوعبتاريخ معين 
 .1 "المجتمعات البشرية

 ويرى عمارة في زعم شروس وتعميمو على بؾمل الرسالة المحمدية وليست الشريعة فقط 
 بو القرآن الكريم من أن ىذه الرسالة المحمدية إبما جاءت للعابؼتُ وأن ابػطاب ءما جافهو ينكر 

فيها قد جاء إلى الناس مطلق الناس وكل الناس عبر الزمان وابؼكان وأن النبي حجة الله البالغة 
على خلقو ونوره الساطع على الأكوان إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها فكيف للقرآن أن 

يرتدي لباس حال تاربىية معينة ،بل ويذىب شروس إلى إنكار ختم النبوة والرسالة ، وأن النبوة 
لم تنقطع بل ىي باقية في روح وطبيعة البشر وعلّل شروس على ىذا أن الله الذي لاتنفذ بذلياتو 

 ،ويرد عليو عمارة و التي صلى ا﵁ عليو كسلملابيكن أن يوصد باب التجليات بوفاة الرسول
 كىو تكذيب ابؼانع من أن تشهد ابغياة ابؼزيد وابؼزيد من أنبياء ومرسلون ؟؟ ما:بابؽرطقات بظاّىا 

لله تعالى أن بؿمد صلى الله عليو وسلم خاتم النبيتُ وكذب على رسول الله عليو الصلاة والسلام 
ثم ينطلق شروس من الفلسفة الوضعية التي تنكر عقلانية الدين وتنفي منطقيتو . بعدي لا نبي: 

 نفي البرىانية والاستدلالية عن القرآن الكريم وعن كل كتب السنة النبوية ويقول إلىوبرىانيتو 
فإننا لو القينا نظرة على القرآن والكتب السماوية فلن نعثر على عملية برىنة واستدلال : شروش 

أن شروس يتجاىل ابغقائق التي تقول إن القرآن الكريم قد  : الدكتور عمارة فتَد عليو2إلا نادرا  
 49فقد بردثت عن فعل العقل بالفظ : بردث عن العقل والعقلانية باللفظ في مئات الآيات 

 كالاعتبار  وبردثت عن اللب والنهى  والفكر والتفكتَ والتدبر 32مرة وعن العقلانية باللفظ 
وابغكمة في مواضع كثتَة واستخدم القرآن مصطلح البرىان في بشاني آيات ويستشهد الدكتور 

  عمارة بقول الله تعالى مستعملا بذلك ابغجة نفسها العقل والقرآن قال تعالى

يَصِفُوفَ  كَافَ فِيهِمَا آَلِهَةٌ إِلاَّ اللَّوُ لَفَسَدَتاَ فَسُبْحَافَ اللَّوِ رَبّْ الْعَرْشِ عَمَّا ﴿ لَوْ  .1
 (22 الأنبياء)﴾

                                                           

49ص  (مرجع سابق)بسط التجربة النبوية عبد الكرنً شركش /  1  

57ص (مرجع سابق)بسط التجربة النبوية عبد الكرنً شركس،   
/2  
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 الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ بِقَادِرٍ عَلَى أَفْ يَخْلُقَ مِثػْلَهُمْ بػَلَى وَىُوَ ﴿ أَوَليَْسَ  .2
ؽُ الْعَلِيمُ   (82يس )﴾إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَراَدَ شَيْئًا أَفْ يػَقُوؿَ لَوُ كُنْ فػَيَكُوفُ  (81)الْخَلاَّ

َـ وَىِيَ رمَِيمٌ ﴿ وَضَرَبَ  .3 قُلْ يُحْيِيهَا  (78) لنََا مَثَلًا وَنَسِيَ خَلْقَوُ قاَؿَ مَنْ يُحْيِي الْعِظاَ
 ( 79_78يس ) (79)الَّذِي أنَْشَأَىَا أَوَّؿَ مَرَّةٍ وَىُوَ بِكُلّْ خَلْقٍ عَلِيمٌ ﴾

 (82 النساء)كَثِيرًا ﴾ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللَّوِ لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلَافاً ولَوْ كَافَ  ﴿.4

ت معجزة القرآف معجزة عقلية تستنفر العقل كبرثو على النظر ء ىكذا جا:عمارةيقوؿ 
كالتفكتَ كالتدبر لامعجزة مادية تدىش العقل فتشلو عن النظر كالتفكتَ كالتدبر كالتعقل 

فالقرآن والإسلام يتميزان بالعقلانية ويستشهد الدكتور عمارة 1 السابقة ابؼراسلبت كمعجزات
/ 1856)كثتَا بدحمد عبده في ردوده،بل ويرد عليو من قول ابؼستشرق الفرنسي إدوارد مونتيو 

إن الإسلام في جوىره دين عقلي بأوسع معاني الكلمة وإن العقل وابؼنطق : الذي قال  (1927
 أنها ويضيف الدكتور عمارة إن لدين بؿمد كل العلامات التي تدل 2ينطبق على الإسلام 

بؾموعة من العقائد قامت على أساس ابؼنطق والعقل وأن الإبيان بالله والآخرة يستقران في نفس 
 والعقل بررر بالقرآن والإسلام وبنبوة رسولنا عليو 3.ابؼتدين على أساس ثابت من العقل وابؼنطق

ىكذا كان  4 والعقل أصل ديني...الصلاة والسلام الذي قال في حوار مع علي بن ابي طالب
  وبالقرآن الذي أنزلو الله عليو وبالسنة النبوية التيبررير العقل بنبوة بؿمد صلى الله عليو وسلم

ثم ينتقل شروس في كتابو بسط التجربة النبوية . ولم يكن بررير العقل بختم النبوة. بينت ىذا القرآن
إلى علمنة الدولة والسياسة والمجتمع والقانون ويرى أن التمدن الإسلامي ىو بسدن فقهي وأن 

التمدن الإسلامي ينتج فقهاء أكثر بفا ينتج فلاسفة ويرد عمارة على شروس الذي يتوافق مع 
ابعابري بأن التمدن الإسلامي لم يقف عند الفقو بل ىو من علوم الفروع ولذلك بتٌ التمدن 

                                                           

61ص  (مرجع سابق)بؿمد عمارة، التأكيل العبثي / 1  

89سنة ص 1970توماس أرنولد، الدعوة إلى الإسلبـ تربصة حسن إبراىيم طبعة القاىرة /  2  

61ص  (مرجع سابق)بؿمد عمارة، التأكيل العبثي / 3  

2017فيفرم 17تاريخ الإنشاء ,  مكتبة ابؼدينة 61/ 4احياء علوـ الدين : أنظر/  4  
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 كالكونيةالإسلامي على العقائد والفلسفات والتصوف وأصول الدين والعلوم التجريبية 
  .كتطبيقاتها

ويستشهد عمارة على ىذا بجيل من العلماء مثل ابن رشد لم يكن فقيها فقط بل كان 
 والطبيعيات والتصوف الإبؽياتفيلسوفا ومتكلما ولغويا وطبيبا، وابن سيناء الذي كان بارعا في 

والنبات وابغيوان، والبغدادي ابؼبدع في أصول الدين وفي ابغساب وابؽندسة ،وعمر ابػيام الذي 
بصع بتُ اللغة والشعر والتصوف والفلسفة والفقو والتاريخ والفلك والرياضيات ،والرازي الذي تبوأ 

 .كالفقوعرش الإمامة ،وأبي حامد الغزالي الذي بصع بتُ الفلسفة والتصوف والكلام 

 يقول إن الفقو الإسلامي غتَ عقلاني وىو الذي يعقد القرآن بتُ فقو بشركسوكأن 
الواقع وفقو الأحكام ، ثم يهرطق شروس بالقول إن ابغكومة وليدة المجتمع وحاجتها إلى العلوم 

لقد نسي شروس بدعتو " ويرد عليو عمارة 1أكثر من حاجتها إلى القواعد الأخلاقية وابغقوقية 
ويهدف إلى  2" الأكبر قد جعلت الدين وليد المجتمع الأمر الذي يؤلف بينو وبتُ ابغكومة

استبعاد القواعد الأخلاقية من معايتَ السياسة وابغكومة فلقد أقامت النهضة الأوروبية بسدنها 
على ابغداثة التي جعلتها دينا طبيعيا قام على العقل والعلم وأحلتو بؿل الدين السماوي الذي 

فقد أفلست ىذه ابغداثة عندما .اختزل ابؼسيحية وتهميشها واستبعادىا من ابغياة العامة وابػاصة
 العدمية والتفكيكية إلىعجزت عن الإجابة عن الأسئلة الطبيعية للإنسان فأنزلق الإنسان الأوربي 

ويضيف .والفوضى حتى أقبل على عبادة الشيطان والأرواح والاشباح وروحانيات الدين الوضعية 
 مرجعيتو الدين الاجتماع فعلم الاجتماعيةعمارة في رده على شروس أن الفقو علم من العلوم 

 دعوة باطلة ،ثم يوجو كالاجتماعيةوالواقع معا فإخراج الفقو الإسلامي من ابغياة السياسية 
وأن : الدكتور عمارة نقدا لاذعا حول إدعاء شروس وتهجُّمو على اللغة العربية إذ يقول شروس 

عربية القرآن ىي أمر عرضي وليست من ذاتيات القرآن وكان بالإمكان أن يرد النص بلغة أخرى 
ثم يذكٌره  إعجاز من قما فيفنسي شروس أن العلاقة ابػاصة بتُ عروبة النص وبتُ . غتَ العربية 

                                                           

171 ،170ص  (مرجع سابق) ةعبد الكرنً شركس، بسط التجربة النبوم/  1  

59ص  (مصدر سابق)التأكيل العبثي   بؿمد عمارة/ 2  
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 إبما فقو العربية أن يضيف عمارة ثم( 113طو ) أنَػْزَلْنَاهُ قػُرْآَناً عَرَبيِِّا ﴾﴿ وكََذَلِكَ :تعالىبقولو 
ختم عمارة ىذا النقد أن شروس ومن على منهجو ساروا ك.   القراف الكرنًإعجازىو شرط فقو 

 1.الهرمينيوطيقا: اللبديتٍعلى طريق التأويل فسقطوا في نفق التأويل الوضعي الغربي 

 حقائقو ويصب فيها ابؼضامتُ ابؼادية واللادينية التي الدين من ىي إفراغ كابؽرمينيوطيقا
 تستبيح في تأويلاتها حُرمات النصوص على بكو عبثي ابؽرمينوطيقاتثُتَ العجب والسخرية ،وأن 

 ليكون كابؼعاني كإبما موت ابؼؤلف لتكون قراءة النص ليست بحثا عن مقاصد ابؼؤلف أىلها اختًع
  وليس شروس فقط بل بقد حامد 2 يريد بالنص ما يشاء أفالقارئ أي قارئ مطلق ابغرية في 

أبوزيد وحسن حنفي وبؿمد أركون منطلقتُ من ابؼادية ابعدلية في ابؼاركسية التي تقول أن ابؼادة 
. 3 للواقع ابؼوضوعيانعكاسمستكفية بنفسها مستغنية عن خالق يوجدىا وأن الفكر كلو ىو 

 كأنهافالدكتور نصر أبوزيد الذي يقول إن النبوة بذربة خاصة وحالة من حالات الفعالية ابػلاقة 
فيو  ثم يليو الصوفي ثم الشاعر ولقد كان النبي نتاجا للواقع الذي عاش الأنبياءقوة بـيلة تكون في 

 النص القرآني نص بشري تشكل من خلال الواقع الثقافي فكان النص فاعلا والواقع منفعلا أفك
 الله ىي صفات إنسانية خالصة فالإنسان ىو العالم تكصفا.... ومفعولا فهو منتج ثقافي 

والقادر وابغي والسميع والبصتَ وابؼريد وابؼتكلم وذات الله ابؼطلق ىي ذواتنا بكو ابؼطلق فالذات 
 ىي الذات الإنسانية في أكمل صورىا وتصور الله على أنو موجود كامل ىو تعبتَ عن الإبؽية

رغبتو والكشف عن ذات الله ىو كشف مزيف فبدل أن تكون حضارتنا متمركزة على الله تكون 
ثم ينتقل الدكتور بؿمد عمارة . متمركزة على الإنسان وبرويل قطبها من علم الله إلى علم الإنسان

رُدّوا : في نقده لأصحاب التأويل ابغداثي للتًاث من النخبة العربية فألف كتابا آخر بعنوان
 بؿمد عابد ابعابري وىو أكادبيي مغربي يعتبر ابعابرم ،ينتقد فيو كيرد على ابعابرم لأف افتًاءات

 . صاحب مشروع حداثي متميز بطرحو ونقاشاتو

                                                           

  1 قد سبق تعريفها اابؽتَ كمنطيق/ 

78 ص (مصدر سابق)بؿمد عمارة التأكيل العبثي /  2  

2016  / 12 / 18 ابػلط بتُ ابغداثة كبذديد ابػطاب الإسلبمي بؿمد عمارة سؤاؿ كجواب :فيديو/  3  
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نقد محمد عمارة للتأويل الحداثي للتراث عند محمد عابد الجابري : ثانيا

الأكادبيي عبد  يراني للئعمارة أىم الانتقادات التي وجهها بؿمد استعرضتبعد أن ك
أردت أن أقدّم جزءا آخر حول ,  أبوزيدحامد نصرالكريم شروس ابؼتأثر بأفكار ابعابري وأستاذه 

نقد التأويل للحداثي الذي وجهو بؿمد عمارة إلى بؿمد عابد ابعابري  الذي يعتبر أول عربي 
 كتاب كتبو بؿمد ركىو آخ ابعابري افتًاءاتحداثي صاحب مشروع علمي من خلال كتاب رَدُّ 

 . وفاتو بشهور قبل2019 ةعمارة سن

عابد ابعابرم كمشركعو النقدم في قراءتو للقرآف كموقفو من بؿمد ينتقد بؿمد عمارة رؤية 
 كيركٌز على القطيعة ابؼعرفية .1" التراث لتجاوز كل التراثإلىالعودة ": التًاث الذم قاؿ عنو

 ككذلك أنْسَنة كلاـ الله والدين،مع الإبؽيات كعقائدىا، كإحلبؿ الإنسانيٌات بؿلٌها، أم 
مشاريع أخرل كىي على سبيل  ،وىناك القطيعة مع عقيدة الوحيٌ بتأليو العقل كإحلبلو بؿلٌو

من "” ﵀مد أركوف ك"نقد العقل الإسلبمي" للطيب تيزيتٍ ك"التًاث كالثورة"الذكر لا ابغصر 
 للتًاث لا بوصفو ثابتا غتَ متغتَ بل ىو منطلق التصدي:  بغسن حنفي "العقيدة إلى الثورة

التًاث لا بد لو من التجديد كلا بد . لتنقيتو في سبيل البحث عن موطئ قدـ في التاريخ ابؼعاصر
 من بتُ فعبد الرحمككاف جورج طرابيشي كطو . من غربلتو لكي يصفو فكرا كمنهجا كبفارسة

رىدُّ افتًاءات ابعابرم على ) عمارة في كتابو بؿمدكيتصدل ، الذين تصدكا لكتابات ابعابرم
مدخل إلى القرآف )إلى نقد كتفنيد الأخطاء كالشبهات التي أثارىا ابعابرم في مؤلفو  (القرآف
موقف )يستعرض عمارة . حوؿ القرآف الكرنً كشخصية الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم (الكرنً

من خلبؿ عرض الأفكار ا﵀ورية القائمة في ىذه النظرة، حيث يعتبر ابعابرم  (ابعابرم من التًاث
 السبيل إلى تدشتُ سلسلة من ىو، لأف ذلك كحده (ابغداثة تبدأ باحتواء التًاث كامتلبكو)أف 
 كفي .فعلبن بذاكز عميق لو، إلى تراث جديد نصنعو، تراث جديد  معو، إلى برقيق« القطائع»

، كقع احتواؤه  السياؽ ذاتو يؤكد أف الإبداع بدعتٌ بذديد الأصيل، لا يتم إلا على أنقاض قدنًو
 نوظف مفاىيم إننا: فيقوؿفي دراسة التًاث  كبودد منهجو,كبسثلٌو كبذاكزه بأدكات فكرية معاصرة 
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تنتمي إلى فلسفات أك منهجيات أك قراءات بـتلفة متباينة، مفاىيم بيكن الرجوع ببعضها إلى 
-1884)« باشور»، أك (ـ1939-1856)« فركيد»، أك (ـ1804-1724) كانط»

، بالإضافة (ـ1984-1926)« فوكوف»، أك (ـ1990-1921)« ألتوستَ»، أك (ـ1962
كيشرح ابعابرم . إلى عدد من ابؼقولات ابؼاركسية، التي أصبح الفكر ابؼعاصر لا يتنفس بدكنها

طريقتو في استخداـ ابؼنهج ابؼشار إليو في دراسة التًاث أك التحرر من سلطتو كهدؼ بحثي على 
 نتحرر من سلطة التًاث علينا؟ تلك ىي مهمة ابؼنهج الذم نقتًحو، إنو كيف: التاليالنحو 
إف برليل البنية معناه القضاء عليها، بتحويل ثوابتها إلى برولات .  بدعتٌ برليل البنية.برليليمنهج 

ليس غتَ، كبالتالي التحرر من سلطتها كفتح المجاؿ بؼمارسة سلطتنا عليها، ىذا النوع من التحليل 
 تفكيك العلبقات الثابتة في بينية ما يهدؼ برويلها إلى بينية، إلى بؾرد «.بالتفكيك»ىو ما أبظيو 

برولات، كىذا يندرج برتو، كما ىو كاضح، برويل الثابت إلى متغتَ، كابؼطلق إلى نسبي، كاللب 
وىذه ابؼفاىيم التي استعملها ابعابري لتحويل تراث 1. تاربىي إلى تاربىي، كاللب زمتٍ إلى زمتٍ

ىكذا بقد أنفسنا أمام ابؼنهج التفكيكي الصارم الصادم الذي يستخدم . الإسلام إلى أنقاض
 بؿمد عمارة بحسب نقدالتفكيك العبثي والعدمي، تفكيك كل شيء في متَاثنا الإسلامي 

 . للجابري

 اللغة :يضمككاف ابعابرم قد حدد نطاؽ التناكؿ الذم يشملو ابؼنهج فأكضح أنو 
، ىي العناصر الرئيسة التي تتكوف منها والشريعة والعقيدة والسياسة، في الماضي والحاضر

، كاللب (الدين). إنو لا سبيل إلى بذديد العقل العربي إلا بالتحرر منها: ابؼرجعية التًاثية، التي قلنا
 تفكيك كل ذلك؛ بتحويل ابؼطلق إلى نسبي، كاللبتاربىي (.ابػالد)، كاللب زمتٍ (الثوابت)تاربىي 

 كل ذلك للتحرر من ىذا التًاث، كبرويلو إلى أنقاض، كبذاكزه .زمتٍ إلى تاربىي، كاللبزمتٍإلى 
لا إلى المجهوؿ، كإبما إلى البضاعة ابعاىزة ابؼعلَّبة التي تزاحم بضاعتنا، كبراكؿ أف تغلبنا على 2كلو
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وىو إعلان 1" ينبغي برويل العقيدة إلى رأي ":ابعابرم حيث يقول ىيويتنا منذ قرنتٍُ من الزماف
ابعابري ثورتو للتحرر من العناصر الرئيسة التي تتكون منها ابؼرجعية التًاثية بدا فيها العقيدة 

 التًاث الإسلبمي بتًاث التغريب كتراث الغزاة فلب بيكن لأمة كاستبداؿ كالسياسة،والشريعة واللغة 
 عمارة نقدا بؿمد كيوجو إليو .من الأمم أف تعيش بدكف تراث كأف تتًؾ ماضيها كمرجعيتها فراغنا

 يقل لنا ابعابرم من الذم سيصنع البديل عن ىذه العناصر الرئيسة التي تتكوف منها لم: صارما
 القطيعة الكبرل مع ابؼوركث الديتٍ كىي دعوة لم ةضركرة إقاـ إلىكابعابرم دعا . مرجعيتنا التًاثية

 بؼسلك و(التًتيب ابعابرم للقرآف الكرنً) :إلى  ثم ينتقل عمارة .حد من ابغداثيتُأيسبقو إليها 
ابعابرم، في العزكؼ عن الأخذ بالتًتيب الإبؽي للقرآف الكرنً كما يوجد في ابؼصحف العثماني، 

القرآف الكرنً، بناء على الأخذ بدنهجية ترتيب أسباب النزكؿ كمسار  كشركعو في إعادة ترتيب
الدعوة ا﵀مدية، حيث يبرر ابعابرم ىدفو من كراء اللجوء إلى ذلك بأف ابؽدؼ عندنا من 

 مطابقتو مع باعتمادىو التعرؼ على ابؼسار التكويتٍ للنص القرآني « التًتيب حسب النزكؿ»
 جددىا ابعابرم للعبث استشرافيةأنها كانت بؿاكلة :   عمارة بقولو دا﵀مدية كيرمسار الدعوة 

بالقرآف كمن ثم العبث بكل ثوابت ىذه الأمة كيتصدل عمارة للرد على ابعابرم في ىذا الرأم 
أـ أنو كتاب ىداية للدين كالدنيا !.. ىل القرآف كتاب تأريخ بؼسار الدعوة ا﵀مدية؟:فيتساءؿ 

كأف مسار الدعوة ا﵀مدية ىو بؾرد مفردة .  للفرد كالأمم كالشعوب عبر الزماف كابؼكافكالآخرة
 كأف التًتيب ابعابرم للقرآف لكي يكوف تأربىنا بؼسار الدعوة الكرنً؟من مفردات ىذا القرآف 

التي بريل « التاربىية كالتاربىانية»ا﵀مدية، قد يفضي إلى ربطو بهذا التأريخ، كمن ثم يفتح باب 
بعد طوم التاريخ صفحات الأحداث التي مثلت مسار الدعوة 2«الاستيداع»القرآف الكرنً إلى 

كيف يتم تفستَ كل القرآف كفق أسباب كعشر قرننا؟  الإسلبمية، كالتي حدثت قبل بكو بطسة
ا»النزكؿ، بينما الآيات التي بؽا أسباب نزكؿ   وبؼاذا بالنسبة لمجمل آيات القرآف الكرنً؟« قليلة جدن

ىذا العدول عن ىذا التًتيب الالاىي للقرآن الذي أكدتو مراجعات جبريل مع الرسول الذي 
 كيستشهد الدكتور عمارة .تلقى الوحي وىذا التًتيب الذي سارت عليو الأمة عبر الزمان وابؼكان
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بدا قالو ابؼستشرؽ الابقليزم مونتجمرم كىو قس إبقليزم قضي أكثر من نصف قرف في دراسة 
إف ىذا التًتيب القائم الآف في ابؼصحف العثماني ىو التًتيب : العربية كالقرآف كالإسلبـ كقاؿ

الإبؽي الذم انتهي إليو الوحي مع رسوؿ الإسلبـ كليس ترتيبنا بشرينا مع الصحابة حتي تصح 
 من أمثال ابؼستشرق استشرافيةوبؿاولة ابعابري ىذه بتًتيب القرآن ىي بؿاولة .  فيوإعادة النظر

ويزيد ابعابري أن أسباب النزول روايات آحاد وأكثرىا ظنون وبزمينات فردىا عليو عمارة .فيشتَ 
لا خطايا .. أخطاء: ثم يوجو الدكتور عمارة نقدا للجابري بظاّه .بالبدعة وأن ابعابري نقض غزلو 

 من الأخطاء التي كقع فيها ابعابرم كما يعد من ابػطايا، كيورد في قائمة اعتبارهبتُ ما بيكن 
 .الأخطاء

:  في منظور محمد عمارة في دراستو للتراثأخطاء الجابري-1

 تطبيق ابعابرم بؼنهاج الوضعية ابؼنطقية الأكربية في النظر إلى الوحي :أولى ىذه الأخطاء 
 فجعلوا للوحي كالدين مغلقةكالدين كالإبياف، ذلك ابؼنهاج الذم تصور أصحابو أف للفكر غرفنا 

 إلى، إن الوحي ينتمي بينهما-بزعمهم-ةلا علبؽكالإبياف غرفة مغلقة لا يدخلها العقل كالعلم، إذ 
 .كالوحي وىو التناقض بتُ النقل 1 وليس إلى ميدان البحث والبرىانكالإبيافمنطقة التسليم 

 أم أف الوحي كالدين .البرىاففللئبياف معايتَ ىي التسليم كالاستسلبـ، كللعقل معايتَ ىي النظر 
 ويرد عمارة إذا كان جوىر الدين . علبقة بؽما بالعقل كالبرىافلا-ابؼنهاج ىذا كفق-كالإبياف

 الإسلام ىو العقل والنظر الإبياف فيالإسلامي ونقطة البدء فيو ىي الإبيان بالله و طريق ىذا 
سورة )أَوَلَمْ يػَنْظرُُوا فِي مَلَكُوتِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ﴾ ﴿: العقلي وليس التسليم قال تعالى 

أَوَلَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فػَيػَنْظرُُوا كَيْفَ كَافَ عَاقِبَةُ الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ  ﴿، (185الاعراؼ 
كيقوؿ عمارة بالعقل عرؼ ابػلق ا﵁ كشهدكا عليو بالعقل الذم عرفوه بو ، (44سورة فاطر )﴾

 بحجج العقول إلاوأن حجج العقل أصل بؼعرفة الأصول إذ ليس تعرف الأصول ،  2 أنفسهممن 
والله بىاطب في كتابو الفكر والعقل والعلم بدون قيد ولاحدلأن القرآن معجزة عرضت على 
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 على شيء سوى الدليل العقلي والفكر الإنساني الذي بهري على دلا يعتمالعقل، فالإسلام 
وحتى السلفية .  إذا عقل دينو وعرفو بنفسو واقتنع بوإلانظامو الفطري وابؼؤمن لا يكون مؤمنا 

التي بههل حقيقتها كثتَ من أسرى ابغداثة الغربية وبوكمون على أعلامها بدجافاة العقلانية يقول 
 . أن يعارضو منقول صحيح قطرلا يتصوبؾددىا ابن تيمية إن ما عرف بصريح العقل 

 ( معقوؿاللب-ابؼنقوؿ) جعل ابعابرم العبادات الإسلبمية من ضمن :الخطأ الثاني أما
 إن العبادات في أي دين ليست في متناول العقل ومابييز العبادات إنها :العقلكليست في متناكؿ 

فتَد الدكتور عمارة أن ابعابري أخلط بتُ العبادات الإسلامية وبتُ  من ابؼنقول لا من ابؼعقول ،
فالصلاة معقولة لأنها برقق ابؼصلحة ابؼعقولة وىي .صورة العبادات كما ىي في الشرائع الأخرى 

النهي عن الفحشاء وابؼنكر وبرقيق التزكية للنفس الإنسانية بابؼعية الإلاىية وابغضور مع الله بطس 
 حقيقتها إلا الله ؼلا يعراما الصيام فهو عبادة معقولة لأنو العبادة السرية التي  .مرات في اليوم 

تعالى تفتح القنوات الروحية بتُ الإنسان وخالقو وتربية الإرادة الإنسانية على الصبر والتكافل 
 لذاكرة الأمة بإحياء مناسك ملة إبراىيم انتعاشالاجتماعي وفضيلة ابعماعة وكذلك ابغج فيو 

أبو الأنبياء رمزا للتوحيد أما عدد ركعات الصلاة وتقبيل ابغجر الأسود في مناسك ابغج والعمرة 
 .1ىي معقولة لأنها ترويض ابؼسلم على طاعة الله تعالى

 وأما :العقل نفي ابعابرم عن ابغنابلة للتحستُ كالتقبيح من خلبؿ :لخطأ الثالثا      أما
 الله أمر يعرف بالسمع وليس بالعقل إذ لا كالاستدلاؿ بؼعرفةابغنابلة فيقولون إن وجوب النظر 

 عليو عمارة ابؼقبحات فتَدبؾال للعقل عندىم في برستُ شيء من المحسنات ولا تقبيح شيء من 
 ابغسن والقبح من أفعال العباد وان ابن تيمية وىو حنبلي قال إن ابغسن والقبح بالعقل :بقولو

 .ىو اختيار أكثر مذاىب الإسلام
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 قوؿ ابعابرم بالتناقض بتُ التجربة الركحية بدا في ذلك بذربة النبوة كبتُ :الخطأ الرابع     أما 
 معاناة مع ابؼطلق تقع الأقل وأما التجربة الروحية فهي على :كابؼعقوؿابغس كا﵀سوس كالعقل 

 . قمم التجارب الروحيةأعلىوراء ابغس المحسوس والعقل وابؼعقول وان بذربة النبوة 

 من الفلسفة الوضعية الغربية ابؼادية الانطلبؽ بشرة من بشرات ابػطأ أن ىذا بؿمد عمارة ويرد عليو 
وإلا فإن ابغس درجات والعقل درجات وصاحب التجربة الروحية بوسها ويعيشها فهي ليست 

 لم تكن أـ كانت للحس قوانينو وللعقل قوانينو فإن بؼا وراءبنا قوانينو كابؼعقوؿ، كىذاوراء العقل 
 فابعابري نظر إلى الروحانية الإسلامية بعيون لو؟بذربة النبوة مع الوحي بؿسوسة ومعقولة بالنسبة 

 .ابؼاديةالفلسفة الوضعية 

 إذ  مساكاة ابعابرم بتُ القرآف الكرنً كالتوراة كالإبقيل في ابؼقارنة بينهم:الخطأ الخامس     أما 
إذا لا يتميز القرآن عن حقيقة التوراة والإبقيل لا بدصدره ولا بدحتواه وإبما بكونو : يقول ابعابري 

 بسيز عن التوراة بشريعة مغايرة آف القرأن الافتًاء كيرد عمارة في ىذا .1نزل بلسان عربي مبتُ
 بشريعة على يأت بتعاليم كلم أتى فلقد الإبقيل أما ؿإسرائيللشريعة التي جاء بها التوراة لبتٍ 

 ككذلك بسيز القرآف ،ؿإسرائي الناموس الذم جاء بو موسى لبتٍ اعتمدف ابؼسيح قد لأ الإطلاق
 .  مع الرسالةالإعجازبالنظم البياني كالبلبغي ابؼعجز فلقد ضم 

 حصر ابعابرم لتميز القرآف في بؾاؿ قصص الأنبياء، في ميزة طريقة :الخطأ السادسأما 
إن علاقة القرآن بالتوراة والإبقيل علاقة تصديق : العرض فقط، عند ابؼقارنة بتُ القرآف كالتوراة

 القرآن جاء مصدقا للتوراة :بالقوؿ عليو عمارة حكاية كيردبصورة عامة في بؾال القصص علاقة 
 في التوحيد لكن لابيكن أن يكون مصدقا لصورة الله في ةالإبؽية السابقوالإبقيل ولكل الكتب 

 عند ابغكاية والقصة لأن الفارق بتُ صورة الأنبياء قي العهد القديم والقرآن فرق كلم يقفالقرآن 
 2.بتُ الثرى والثريا
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 اعتقاد ابعابرم بوقوع حادثة الإسراء كابؼعراج من خلبؿ الرؤية ابؼنامية :الخطأ السابعأما     
 والذي بلتاره أن الاسراء وابؼعراج قد :بابعسدللرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم كليس العركج الواقعي 

 ويتساءل عمارة قائلا ىل يعقل أن تثتَ الرؤيا ابؼنامية ضجة كبتَة في 1حدثا على صورة منامية 
 بعض ابؼسلمتُ عن دينهم ؟لأن مأزق العقلانية إلى ترجيح ايرتد بسببوصفوف الشرك وفتنة 

 .الرواية والتنكر للدراية والسقوط في اللاعقلانية في تفستَ وقائع التاريخ 

لم يطلق على « ابؼسلمتُ«ك « الإسلبـ»دعاء ابعابرم أف مصطلح إ :الخطأ الثامنأما 
برسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم إلا في كقت متأخر نسبينا من تاريخ البعثة كالدعوة، كبعد  ابؼؤمنتُ

ىل جهل :  ، ويرد عمارة بالقول أف أصبح ىؤلاء ابؼؤمنوف بصاعة تستسلم كبزضع لسلطة النبوة
 أكابعابري أن الإسلام يعتٍ إسلام الوجو لله وابػضوع لسلطانو وليس ابػضوع لسلطة ابعماعة 

 بهعلو عنوانا على كل من أسلم وجهو لله تعالى حتى لو كان فردا للئسلبـدولة وان ىذا ابؼعتٌ 
لَا شَريِكَ  (162)قُلْ إِفَّ صَلَاتِي وَنُسُكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي للَِّوِ رَبّْ الْعَالَمِينَ ﴿: قال تعالى 

 .(الأنعام) (163)لَوُ وَبِذَلِكَ أمُِرْتُ وَأنَاَ أَوَّؿُ الْمُسْلِمِينَ﴾ 

وفي :  إنكار ابعابرم لتمتع قصص القرآف الكرنً بالصدؽ التاربىي:الخطأ التاسع أما 
 في مطابقة أو سلا يلتمنظرنا فان الصدق في القصص القرآني سواء تعلق الأمر بابؼثل أو القصة 

إن حوار نوح مع قومو :  عليو عمارةكيرد. للواقع التاربىيعدم مطابقة شخصيات القصة وابؼثل 
 وأن حوار إبراىيم مع قومو لم بودث وأن حوار لوط مع قومو لم بودث وحوار موسى بودث،لم 

 .للقرآف لم بودث فهو تكذيب ؿإسرائيوعيسى مع بتٍ 
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: خطايا الجابري في منظور محمد عمارة-2

 في الرد ونقد ابعابري بل قال عن أخطاء ابعابري عمارة لم يكتف : الخطيئة الأولى 
ما نريد ) إنكار ابعابرم لعصمة الأنبياء كابؼرسلتُ حيث قاؿ :  مثل(خطايا لا بؾرد أخطاء)

تأكيده ىنا ىو ضركرة التفكتَ في آيات الذكر ابغكيم بعيدا عن الأفكار ابؼسبقة، مثل فكرة 
بحسب رأم - مع أف العصمة ( الإسلبمي الفكرالعصمة التي اكتسبت طابعا مذىبيا سياسيا في

ىي عقيدة من كبريات عقائد الإبياف الديتٍ، النابعة من ابغكمة الإبؽية في اصطفاء - عمارة
أف إنكار ابعابرم لعصمة الرسوؿ، ابؼقصد منو - بل الأخطر- كأف ابػطتَ... الأنبياء كابؼرسلتُ،

كيضيف عمارة أف ابعابرم رتب على نفيو  ىو نفي عصمة القرآف الكرنً عن التغيتَ كالتبديل
دعاء بأف النبي كاف ينتابو الشعور بالفشل في الإلعقيدة عصمة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم، 

 .أداء مهمتو بسبب إعراض قريش عن دعوتو

إِفَّ  (16)لَا تُحَرّْؾْ بِوِ لِسَانَكَ لتِػَعْجَلَ بِوِ ﴿: قال تعالى : ويرد عليو عمارة بالقرآن نفسو 
نَا جَمْعَوُ وَقػُرْآَنوَُ  نَا بػَيَانوَُ  (18)فإَِذَا قػَرَأْناَهُ فاَتَّبِعْ قػُرْآَنوَُ  (17)عَلَيػْ سورة )﴾ (19)ثمَُّ إِفَّ عَلَيػْ

 فالآية صربوة في أن طريقة قراءة القرآن ىي من الله أما عن شعور النبي صلى الله عليو (القيامة
إن ابعابري بذاىل إن النبي بشر لكنو بشر يوحى إليو اصطفاه الله : وسلم بالفشل في مهمتو 

واختاره ،فإن شعور الرسول بالقلق لم يكن خوفا من فشلو في تبليغ الرسالة وإبما كان قلقا 
وإشفاقا على ابؼكذبتُ وأن الله قد حدد لو من البداية إن مهمتو ىي البلاغ وإنو لن يهدي من 

سورة  )فإَِفْ أَعْرَضُوا فَمَا أَرْسَلْنَاؾَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً إِفْ عَلَيْكَ إِلاَّ الْبَلَاغُ﴾﴿: أحب  قال تعالى 
  (. 48الشورى 

العقد الاجتماعي الذم تأسس عليو كياف الدعوة » زعم ابعابرم أف :ثانيةالخطيئة اؿأما 
ابؼدينة إلى عقد حربي برول الإسلام إلى دين حربي وأن الغنيمة قد صارت جزءا ا﵀مدية في 

 برول بو الإسلام إلى دين حربي وأن الطمع في الغنيمة عقد حربي :الإسلبميأساسيا في الكيان 
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ويرد عليو 1صار جزءا أساسيا في الكيان الإسلامي منذ تأسيس ىذا الكيان بابؼدينة ابؼنورة 
 إن ىجرة ابؼسلمتُ من مكة إلى ابؼدينة إبما كانت إخراجا بؽم من ديارىم ولم تكن خروجا :عمارة

 .كأخرجتهمبهدف بؿاربة قريش التي حاصرت دعوتهم 

 ادعاء ابعابرم أف مصحف عثماف الذم بيد ابؼسلمتُ ليس فيو كامل :الخطيئة الثالثةأما 
القرآف الذم أكحاه ا﵁ إلى الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم كأف تدكين ىذا ابؼصحف قد حدثت بو 

 أن علماء الإسلام يعتًفون :ابعابرم ونسيان وتبديل وقال أخطاء كنسياف كتبديل كحذؼ كنسخ
 :تعالى قال :الكرنًبذلك فتَد عليو عمارة بآيات من القرآن 

لَا يأَْتيِوِ الْبَاطِلُ مِنْ بػَيْنِ  (41) الَّذِينَ كَفَرُوا باِلذّْكْرِ لَمَّا جَاءَىُمْ وَإِنَّوُ لَكِتَابٌ عَزيِزٌ ﴿ إِفَّ /1
 (فصلتسورة )﴾ (42)يَدَيْوِ وَلَا مِنْ خَلْفِوِ تػَنْزيِلٌ مِنْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ 

 (سورة البروج)﴾ (22)فِي لَوْحٍ مَحْفُوظٍ  (21)﴿ بَلْ ىُوَ قػُرْآَفٌ مَجِيدٌ /2 

تػَنْزيِلٌ  (79)لَا يَمَسُّوُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُوفَ  (78)فِي كِتَابٍ مَكْنُوفٍ  (77) لَقُرْآَفٌ كَريِمٌ ﴿ إِنَّوُ / 3  
 (.سورة الواقعة)﴾ (80)مِنْ رَبّْ الْعَالَمِينَ 

( 82) يػَتَدَبػَّرُوفَ الْقُرْآَفَ وَلَوْ كَافَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللَّوِ لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلَافاً كَثِيرًا ﴿ أَفَلَا / 4
 .(سورة النساء)﴾

نَاىُمُ الْكِتَابَ يػَعْلَمُوفَ أنََّوُ مُنػَزَّؿٌ مِنْ ﴿ وَىُوَ / 5  الَّذِي أنَػْزَؿَ إِليَْكُمُ الْكِتَابَ مُفَصَّلًا وَالَّذِينَ آَتػَيػْ
وَتَمَّتْ كَلِمَةُ ربَّْكَ صِدْقاً وَعَدْلًا لَا مُبَدّْؿَ  (114)ربَّْكَ باِلْحَقّْ فَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَريِنَ 

  (الأنعاـسورة )﴾ (115)لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ 

فشاء الله أن ينزّل القرآن الكريم المجموع في اللوح المحفوظ مُنجّما ومفرقا وذلك لاستدامة 
  :تعالىالتثبيت لفؤاد الرسول صلى الله عليو وسلم في الصراع مع الشرك والكفر والنفاق قال 

                                                           

194  ص(مرجع سابق) القسم الثالث رآف فهم الق,  ابعابرمبؿمد عابد  
/1  
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 الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نػُزّْؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآَفُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنِثُبَّْتَ بِوِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػَّلْنَاهُ ﴿ وَقاَؿَ /1
  (32سورة الفرقان)تػَرْتيِلًا ﴾

نَا جَمْعَوُ وَقػُرْآَنوَُ  (16) تُحَرّْؾْ بِوِ لِسَانَكَ لتِػَعْجَلَ بِوِ أيضا﴿ لَا وقاؿ / 2 فإَِذَا  (17)إِفَّ عَلَيػْ
نَا بػَيَانوَُ  (18)قػَرَأْناَهُ فاَتَّبِعْ قػُرْآَنوَُ   .(القيامةسورة )﴾ (19)ثمَُّ إِفَّ عَلَيػْ

. (09سورة الحجر )﴾  نَحْنُ نػَزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ لَحَافِظوُفَ ﴿ إِنَّا/3

 .إبؽياً  القرآف الكرنً بصعا كفتم بصعكتفرٌد ا﵁ بحفظ القرآف الكرنً من التحريف كالنسخ  

ويذىب ابعابري إلى القول أن بصيع علماء الإسلام قد اعتًفوا بحدوث سقوط آيات ولم تدرج في 
ىكذا افتًى ابعابري على بصيع علماء ابؼسلمتُ بعد أن افتًى على  1ابؼصحف التي بتُ أيدينا 

الله الذي بصع القران ،ليأتي ابعابري فيقول أنو كان مُفرقّا ،وافتًى على الصحابة الذين كوّن منهم 
رسول الله صلى الله عليو وسلم ديوانا لتدوين القرآن والذي حفظوه في الصحائف والصدور 
: فيقول ابعابري إن سورة براءة سقط أوبؽا وأنو وقع تبديل وتغيتَ في القرآن مستشهدا بالآية 

لْنَا آَيةًَ مَكَافَ آَيةٍَ وَاللَّوُ أَعْلَمُ بِمَا يػُنػَزّْؿُ قاَلُوا إِنَّمَا أنَْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لَا ﴿ وَإِذَا بَدَّ
 .(101النحل )يػَعْلَمُوفَ﴾ 

 بدسالة بصع القرآن والذي بُصع زمن عثمان يضُم ؿما يتصىل : ويتساءل بؿمد عمارة 
 ىو :إدعاء ابعابرم ابؼيدانية حسبالقرآن كلو أم أنو سقطت منو أشياء حتُ بصعو من الناحية 

أن بصيع علماء الإسلام من مفسرين يعتًفون بأن بشة آيات وربدا سور قد سقطت ولم تدرج في 
 .2ابؼصحف

                                                           

221ص  (مرجع سابق)رآف  التعريف بالقبؿمد عابد ابعابرم،/ 1  

190ص  (مرجع سابق)رآف  التعريف بالقبؿمد عابد ابعابرم، 2  
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إن :ويرد بؿمد عمارة على ابعابري الذي وصفو بحاطب ليل وابؼتناقض والعابث وابؼفتًي 
مصحف عثمان الذي سبق وبصعو على عهد رسول الله بدراجعة جبريل للقرآن الكريم مع النبي 

صلى الله عليو وسلم مُرتبا ومُنجّما عدة ختمات وىو القرآن المجموع الذي تم نسخو على عهد 
م بقراءة بؽجة قريش التي 650/ه 30أبي بكر الصديق في الصحف ثم تدوين ىذا القرآن سنة 

ىذه القراءة وىذا التدوين في مصحف عثمان كان نسخ القرآن . نزل بها على توحيد الأمة
 :العلماء وبىتم عمارة بأقوال بعض صلى ا﵁ عليو كسلمالمجموع على عهد الرسول 

  الإلاهي للقرآن الكريمالحفظ 1

.والتحريف النص القرآني عن التغيير  عصمة2  

1.النسياف عصمة رسول الله عليه الصلاة والسلام من 3  

يصف عمارة ىذه ابؼقولات أنها  عقائد إبيانية شهد بها العقل والشرع فتأسس عليها قيام 
حجة الله على عباده منذ بدء الوحي والتكليف إلى يوم القيامة أما ابؼنهج الذي أعلنو ابعابري 

وشروس ينطلق من ابؼفاىيم الوضعية ابؼادية التي تعود إلى كانط وفرويد والوستتَ وماركس 
 لتجاوز كل التًاث كاحتوائو،وبضرورة الأخذ بابغداثة الغربية في بـتلف ابؼيادين والعودة إلى التًاث 

 إلا على أنقاض القديم وبرليل بنية التًاث ىدفها القضاء ـلا يتلإقامة سلسلة القطائع، والإبداع 
عليو وذلك بتحويل الثابت إلى متحول وابؼطلق إلى نسبي واللاتاربىي إلى تاربىي واللازمتٍ إلى 

 .ولابد من التحرر من العناصر الرئيسة للمراجعة التًاثية.زمتٍ

إن ابعابري وشروس وغتَبنا من ابغداثيتُ :  ونستخلص بفا سبق أن  بؿمد عمارة قال 
 امتداد وقراءتو من جديد وأنهم بالتًاثالعرب الذين تطاولوا على ابؼقدس وحاولوا العبث 

 للرفاة إلا بدحاكمة ؿلا سبيوأن ,للمستشرقتُ وابغداثة الغربية التي تلغي الدين وبُسجّد العقل 
تآليف التًاث وابؼوروث وخاصة الإسلامي من قرآن كريم وسنة نبوية وآثار العلماء السابقتُ من 

                                                           

177ص (مرجع سابق)رىدُّ افتًاءات ابعابرم ,  بؿمد عمارة   
 /

1  
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 ةالتفكيكيبل حتى أنهم شكّكوا في اللغة العربية باسم الدراسات ,وشروحات وتفاستَ 
 للدراسات الاستشراقية السابقة بنصب العداء امتداداوأنهم , فوقعوا في ابؼستنقع, ابؽرمينوطيقية

وتبتٍ ابؼناىج الغربية في فهم النص القرآني فلقد عمدوا إلى تطبيق .لكل ما ىو عربي إسلامي 
منهج التأويل الغربي وأنسنة وتاربىية النصوص على القرآن الكريم والسنة النبوية ولم يعتمدوا 

 .مناىج علمائنا الأوائل في التأويل والتفستَ

سأتطرق ولم أتوقف عند بؿمد عمارة ربضو الله تعالى في نقده للتأويل ابغداثي للتًاث بل 
التعريف بإبراىيم السكران أما ابؼطلب الرابع فخصصّتو بالدراسة حول نقد : في ىذا ابؼطلب إلى

 .التأويل ابغداثي للتًاث عند الشيخ إبراىيم السكران

:تعريف إبراىيم السكراف : المطلب الثالث  

بابؼملكة العربية السعودية من قبيلة  1976 أبريل 4السكراف يوـ بن عمر كلد إبراىيم 
درس السكراف في جامعة ابؼلك فهد للبتًكؿ كابؼعادف بؼدة عاـ كاحد فقط، ثم تركها كالتحق . بسيم

كناؿ درجة بكلية الشريعة التابعة بعامعة الإماـ بؿمد بن سعود الإسلبمية بالرياض كبزرج منها 
ابؼاجستتَ في السياسة الشرعية من ابؼعهد العالي للقضاء التابع بعامعة الإماـ بؿمد بن سعود في 
العاصمة السعودية الرياض، ثم توجو إلى بريطانيا حيث ناؿ درجة ابؼاجستتَ في القانوف التجارم 

 اتو،كاف السكراف بؿسوبنا على التيار الليبرالي في بدام. الدكلي في جامعة إسكس بددينة كولشستً
العديد من الكتب فكتب  .ـ بروؿ الشيخ إبراىيم السكراف إلى التيار السلفي2007كفي عاـ 
كلو العشرات من ابؼقالات كابؼراجعات ابؼنشورة على شبكة الإنتًنت، بصيعها  , كتابا 15حوالي 

، كيتحدث فيها عن نصوص الوحي كفهم كاجتماعيةيشتمل على موضوعات شرعية كثقافية 
 الدكلة كبسببكقد أجرل السكراف الكثتَ من البحوث عن تنظيم . السلف كنقاش ابؼخالفتُ

 للسعودية تعرض الشيخ السكراف للبعتقاؿ في شهر كالاجتماعيةمواقفو بذاه ابغالة السياسية 
.  عليو بالسجن بطس سنواتحكم2020  إبريل عاـكفي شهر.ـ2016يونيو من عاـ 
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:نقد التأويل الحداثي للتراث عند إبراهيم السكران: المطلب الرابع  

 بالفلسفة كالتنوير كابؼذاىب الفكرية اىتماـباحث كمفكر إسلبمي لو إبراىيم السكراف 
كاف .  برز كباحث شرعي بؾد بؾتهد، صاحب منطق قوم، كقلم سياؿاسمكالعقدية؛ كىو 

ليبراليا في بداية حياتو كلكن بعد مركر سنوات إذا بالسكراف نفسو أكؿ من بواكم ىذا الفكر، 
كأنا أبرأ إلى ا﵁ من كل حرؼ خططتو قبل كرقة :   كقاؿ،"مآلات ابػطاب ابؼدني" كتاب بنشره 

 الذم يغالي في ابغضارة ،كنت  ضحية ابػطاب ابؼدني ابؼعاصر:مآلات ابػطاب ابؼدني  كقاؿ 
ثم انتهت قبيل سجنو مفكرا إسلبميان يطارد الفكر الليبرالي كيقض . كالتسامح مع ابؼخالف

كبعد ىذا التحوؿ صار السكراف رقما صعبان في نقد الفكر الغربي، . مضجعو، ينقده من داخلو
فلم تعتمد كتاباتو على أسلوب الوعظ فقد كاف على معرفة بدناىج العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، 

مع اطلبع مباشر على ابؼصادر الأجنبية التي كثتَا ما ينقل عنها، كقد أىٌلو ذلك مع معايشتو 
فنجده :  بولل الإشكالات الواقعة بتُ الدين  كابغداثة قالذاتية للحالة ابؼدنية كدرايتو الشرعية، لأف

مرتبة ابغضارة في سلم : في كتابو مآلات ابػطاب ابؼدني ناقش عدة مسائل مهمة كخطتَة، مثل
طلبع السكراف على ابؼوركث إأكلويات ابؼسلم، كمركزية الوحي، كيظهر في الكتاب مدل سعة 

في مواجهة  آنسنة النص الشرعيكتفنيد فكرة . الثقافي الغربي كعلى التًاث الشرعي أيضنا
 : التقنيات والاستمداداتثم كتاب التأكيل ابغداثي للتًاث. 1 النفسية التي أصابت الأمةالانهزامية

 ينطلق الكتاب من مشاىدة الغزك الفكرم :كىو من أىم الكتب في نقد التأكيل ابغداثي للتًاث 
خلبؿ العقد ابؼاضي،كأف ىذه الأفكار الوافدة تدكر على - خصوصا-ابعامح على جزيرة العرب 

إعادة قراءة التًاث كأنها تنقل معتنقها بسرعة إلى إدماف القراءة في ابؼوركث الفلسفي الغربي مع ما 
  كيقرر السكراف أف مشركعات .يقتضيو ذلك من تأثر بابؼناىج الغربية في التعامل مع النصوص
 السكراف ضالإستشراقية كيعرالتأكيل ابغداثي للتًاث تستمد مناىجها كمادتها من الأعماؿ 

في نقده للكتابات ابغداثية العربية التي تأثرت كيرل  : ابؼسار التاربىي للكتابات ابغداثية العربية
 في اللغة التي يكتب بها ابؼستشرقتُستشراقية بدءا من جرجي زيداف الذم يلتقي مع لإبالطريقة ا

                                                           

46 .45 ص 2014ستمدادات دار ابغضارة للنسر كالتوزيع الاالتقنيات ك:  التأكيل ابغداثي للتًاث : إبراىيم السكراف  1  
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بضد أمتُ الذم يراه الشيخ السكراف ثاني ابؼفكرين أبالإضافة لكونو مسيحي ثم يعرج على ،
 القارئ فلب بهرحستشراقية بلغة دبلوماسية لاالعرب تأثرا بابؼناىج الإستشراقية كيعيد التحليلبت ا

 كالثمانينات من القرف العشرين كالتي شهدت السبعينياتكبعد ذلك ينتقل السكراف إلى فتًة 
صعودا سريعا للمشاريع التأكيلية ذات ابػلفية ابؼاركسية كمن أشهر تلك ابغقبة حستُ مركة 

 فمثلب مشركع حستُ مركة بتٌ مشركعو على . ابعابرم بدكأكدنيس كحسن حنفي كبؿمد عا
أعماؿ ابؼناىج ابؼاركسية كابؼادية التاربىية لتفستَ ظهور كتطور كثتَ من ابؼفاىيم ابػاصة بالفلسفة 

 على انتشاراكأنو ىذا ابؼشركع لم بوقق بقاحا أك . كعلم الكلبـ كالتصوؼ كالتشيع كابؼنطق
 أما أكدنيس لا يتجاكز تأثتَه .ابؼاركسيتُمستول ابؼثقفتُ العرب بل بقى بؿصورا في دائرة ابؼثقفتُ 

كبعد ذلك يقوـ الشيخ السكراف بتحليل مشركع حسن حنفي . الأدباء ابؼهتمتُ بالشعر كالنثر
 بإعادة صياغة تنتهي والإسلاميفيؤكد أف حنفي قد حاكؿ لأف بيزج مابتُ ا﵀ورين ابؼاركسي 

 في الطاقات الشابة من بضاس كتضحية في ابؼعطيات الدينية كوقود للفكر اليسارم بالإستثمار
كأف القارئ بؼؤلفات حنفي يعتقد أنها بؼؤلفتُ إثنيتُ من شدة ،يسميو إعادة بناء العلوـ  كىو ما

.  ابؼشركع ابؼاركسي من الساحة الفكرية العربية كانسحابكموت ىذا ابؼشركع بدوت ، التناقض 
ابعابرم على الرغم من ماركسيتو إلا أنو بحسب السكراف بيثل بداية مرحلة فارقة عابد أما بؿمد 

 تأثر ببعض ابؼستشرقتُ من أمثاؿ دم بور يكأف ابعابر. كمنعطف في التأريخ ابغداثي للتًاث
كآدـ ميتز ككارؿ بيكر كماكس مايرىوؼ كأنو تأثر بهم كلاسيما في ابؼسائل الفقهية كالعقائدية 

 السكراف لبعض ابؼشاريع التأكيلية الكبرل للتًاث مثل بؿمد أركوف استعراضكبعد . كابؼذىبية 
 في مؤلفاتهم اعتمدكانهم أكفهمي جدعاف كعبد المجيد الشرفي ككائل حلبؽ الذين حسب رأيو 

الذم بتٌ . ثم يستعرض بعض ابؼستشرقتُ مثل باترشياكركف،على مؤلفات ابؼستشرقتُ كتأثركا بها 
 إلا عدـ الوجود التاربىي للنبي بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم كأف القرآف لم يكتب أساسطرحو على 

 عبد ابؼلك بن مركاف ككاف ذلك بواسطة ابغجاج بن يوسف الأمويفي عهد ابػليفة 
 مستندا إلى بعض الوثائق بالأردن كانت بدكة كأف ظهوره كاف الإسلام بداية أنكأنكر .الثقفي

 فقد كقد ظهر زيف كسخافة ىذه ابؼدرسة كالأقاليمكالعملبت كالتشابو في أبظاء بعض ابؼدف 
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 كبنوا عليها الكثتَ الإسلامية بابؼصادر التاربىية استدلواكقعوا في أخطاء منهجية لا تغتفر عندما 
 .من أفكارىم رغم نفيهم لصحتها

 فينقل .كىو لفظ لابىلو من التهكم ,بالشرّاح السكراف ابغداثثتُ العرب  إبراىيم كيسمي
 في التجربة الثقافية :عن ابعابرم نصا معبرا عن حقيقة ما كصل إليو القوـ من غلوٌ في التسييس

العربية بهب أف نضع السياسة مكاف العلم في التجربتتُ اليونانية كالأكركبية ابغديثة، فاللحظات 
 1 .ابغابظة في تطور الفكر العربي الإسلبمي لم يكن بوددىا العلم، كإبما كانت برددىا السياسة

 وتغتَ ابػطاب  2003 بغداد كسقوط 2001فمنذ أحداث ابغادي عشر من سبتمبر 
التجديدي كلها عوامل أثرت في برول إبراىيم بن عمر السكران من التيار الليبرالي إلى التيار 

وإعادة النظر في العناصر ابعوىرية للرؤية الفكرية  في ابؼشهد العربي الإسلامي , الإسلامي 
لقد تم إنزال التًاث من : وموروثو الثقافي ولاسيما التًاث ،الذي قال عنو إبراىيم السكران 

 باعتبارهوتغتَ نظرة الشباب ابؼسلم إلى التًاث الإسلامي  الاتهاـكابينة القيادة إلى قفص "
 السكراف أف أصحاب الإسلبـ إعتبر .2"النموذج ابؼشع من قيم ومُثل إلى ألبوم تصرفات بدائية

ابغداثية التأويلية  كجذبوه جذبا بكو الإجابات الاتهاـابؼدني قد كضعوا التًاث الإسلبمي في قفص 
بحثا عن معتٌ للوجود كغاية الإنساف ككظيفتو، بيد أف ىذا ابػطاب في الوقت ذاتو لم يباؿ 

كيصف السكراف ابػطاب ابغداثي !  عن ابؼقصد الإبؽي للدين كالإسلبـ ذاتوابتعاده أك باقتًابو
 تقريب الدين من الذكؽ الأكركبي كتأسيس قيم بابذاه اىتمامو ابػطاب قد صبٌ فباعتبار أ

ابغداثة من الدين ذاتو، مثل مفاىيم ابؼدنية كحقوؽ الإنساف كالدبيقراطية الأكركبية، أك بتعبتَ 
 إذ يبررىا كيرافع 3"بروؿ الوحي من حاكم على ابغضارة إلى بؾرد بؿاوـ عن منتجاتها: "السكراف

كىو ما أحدث تلفيقا في ابؼفاىيم التًاثية كتغييبا !". عنها، كلا يػيقٍبىل من الوحي دكر غتَ ذلك
، كيرل السكراف أف "أيطركحة السلم ابؼطلق"ك" أنسنة التًاث"بؼنطلقاتو برت تسميات مثل 

                                                           

  1 19 ص 2014 مركز الفكر ابؼعاصر ابؼدني، مآلات ابػطاب ، السكرافإبراىيم/ 

19ابؼرجع نفسو ص/  2  
20ص (مرجع سابق) دني السكراف مآلات ابػطاب الم إبراىيم/ 3  
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سلطة الغموض للعبارة لتكوف أكثر "ابغداثيتُ قد حرصوا أف يقدموا ىذه ابؼفاىيم فيما بظاه 
. ركاجا بتُ الناس

: تقنية التوفيد والتسييس كأساس نقدي للتأويل الحداثي
السكراف أف ابؼستشرقتُ كأصحاب ابؼشاريع ابغداثية العرب أنهم بعأكا إلى إبراىيم كيبرىن 

  كيبرىن على 2التسييس:الثانية و 1التوفيد : الأكلى:تفكيك التًاث الإسلبمي من خلبؿ تقنيتتُ
أما التوفيد فابؼراد بو رد علوـ التًاث . ذلك من خلبؿ مناىج ابؼدرستتُ الناقلة كابؼنقوؿ عنها

تتلخص فكرة التوفيد في نسب كل  .الإسلبمي إلى ثقافات سابقة، كتابية أك فارسية أك غتَ ذلك
بالنظرية “العلوـ الإسلبمية بغضارات كأدياف سابقة على ظهور الإسلبـ، كىو ما يعرؼ

إف فكرة التوفيد لدل الفقهاء ك.أعجز من أف يأتوا بدثل تلك العلوـ ، كأف ابؼسلمتُ”الإرجاعية
كما يطرحها ابؼستشرقوف ليست فكرة فردية تبناىا مفكر كاحد كإبما ىي فكرة تبناىا لفيف من 

ابؼستشرقتُ بفا يدؿ قطعا على أف الأمر بفنهج كمدبرلو، فهذا آدـ ميتز في كتابو ابغضارة 
 كالواقع أنو ظهر في ابؼيداف : حسب السكراف يقوؿم11الإسلبمية في القرف الرابع  ابؽجرم 

قبل الفقهي ما ظهر في غتَه من ابؼيادين ،كأىم ما حدث ىو تسرب آراء في التشريع بفا كاف 
 الإسلبـ إلى الفقو الإسلبمي كما حييت من جديد بعض النظريات اليونانية كالركمانية دعو

كابغاصل أنهم يساككف بتُ الفقو الإسلبمي كابؼيادين الأخرل ،فيجعلوف آراءه نتاجا لعلوـ  القدبية
كأف الفقهاء قد أخذكا . اليوناف كالركماف كىو أمر مغلوط نظرا بػصوصية الدين الإسلبمي كتفرده

أثر الفكر اليوناني في الفقو، فجاءت نظريات فقهاء  " فقد،علومهم عن ثقافات كشعوب أخرل 
ابؼسلمتُ مصطبغة بالآراء ابؼستقاة من القانوف الركماني الذم ينطوم ىو نفسو على عناصر 

 التعاليم الفلسفية اليونانية إلى العرب عن انتقلتمأخوذة من الفلسفة الركاقية، كعلى ىذا النحو 
كحقوؽ كالأرجح أف أكثر ابؼسائل القانونية التي تتناكؿ ملكية الأرض كالالتزامات ...القانوف طريق

                                                           

133ص (مرجع سابق), التقنيات كالاستمدادات , التأكيل ابغداثي للتًاث , إبراىيم السكراف /  1  
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 كابؼتَاث كغتَىا، قد أخذىا العرب رأسا من القوانتُ التي كاف معمولا بها في سوريا كمصر الانتفاع
 .1عندما فتح العرب ىذين البلدين

 إذ . ككذلك بقدىم مثلب يرجعوف الصوـ إلى أمم سبقت الأمة الإسلبمية في الظهور
يهاجم الإستشراؽ كخطورتو الذم يظن بعض الناس أف أثره انتهى منذ زمن كيعبر عن ىذا ابؼعتٌ 

التأكيل ابغداثي   كبرليل ىذه العلبقة غتَ ابؼبرزة بتُكاستكشاؼ .بػخطأ أسطورة موت الاستشراؽ
 من أين جاء  تساءل من ىنا. ىو علم دراسة النصوص القدبيةستشراؽ الفيلولوجيالإك للتًاث

 الشريعة إذ لا ييعرؼ بتُ ىذه الأبظاء متخصص في!" ابغداثيوف العرب بهذه ابؼادة التًاثية ابػاـ؟
 بؽؤلاء ابؼفكرين الاستمدادأك برقيق التًاث العربي، كقد سلٌط السكراف الضوء على مصادر 

ستشراقية لإكخلص السكراف إلى نتيجة أف بعد دراسة مشركعات كخصوصا الأعماؿ ا كآلياتهم
 الإسلبمية إلى حضارات أك أدياف ةابؼصوغة كفق مناىج الفيلولوجيا ىذا الزعم برد عوامل ابغضار

 بعضهم أف علوـ التًاث الإسلبمي ذاتها قد نشأت بفعل حضارات أخرل كمن اعتبر سابقة حتى
ٌ اعتيبرت ابغضارة الإسلبمية ذاتها كافدا أجنبيا . ثمى

حوؿ تقنية التوفيد : أولا
كيطرح السكراف السؤاؿ من جديد ىل ابؼسلك الذم سلكو ابغداثيوف العرب في إعادة   

أنو جاء متأثرنا  تأكيل التًاث تم بطريقة علمية مستمدة من علوـ التًاث كبطريقو معرفية تراكمية أـ
العلوـ  من  أف العرب استفادكاباعتباربرافد خارج عنها؟ كيرد السكراف على ىذ الإدعاء 

بدا في ذلك العلوـ  فهو بفا لا يصدقو الواقع كلم يذكره التاريخ كبشكل حرفي كالثقافات السابقة
 ما بهعل فكرة التوفيد بعيدة عن التصديق كخصوصا لدل قراء التًاث العربي الذين الشرعية كىو

 كأفَّ طلبع بخصائصو كبفيزاتو التي يتباين فيها عن غتَه من علوـ الأمم الأخرلإىم على 
.  فكرة مسيحية:الإسلبـ
 :توفيد افتراض الإسلاـ فكرة مسيحية-1

                                                           

141ص  (مرجع سابق) التقنيات كالاستمدادات,  للتًاث التأكيل ابغداثي  إبراىيم السكراف/ 1  
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أف أكؿ ما بدأ  أف ابؼطلٌع على التاريخ الإسلبمي بهد: بتمايليفتَد عليهم السكراف  
 على كانتصارهطرؼ الكفٌار من العرب كغتَ العرب كذلك لعظمتو  الإسلبـ قوبل بعداء كبتَ من

 اتهاـ سابقة كحاكلوابحثوا عن أقرب ثقافة تشريعية و ,كالعادات كالتقاليد السابقة عديد ابؼعتقدات
 .1 من ديانات سابقةالأصل حتى يبدك الإسلبـ ككأنو نسخة طبق ،الفقهاء بالاقتًاض منها

ساسيتُ بنا أستشراقي ىو غياب الوعي بدعطيتُ الاكيناقش  السكراف ىذا الزعم حوؿ الضلبؿ 
لسماكية كثانيهما دكر النبوات كبقايا الكتب السابقة في تشكيل اابؼفاىيم ابؼشتًكة بتُ الكتب 

عتقادية كالعملية لإالرسل متفقوف في الدين ابعامع للؤصوؿ ا: تيميةبإبن  ويستشهد السابقة الأمم
 كذلك 2 كالإبياف با﵁ كالرسل كاليوـ الآخر، كىذه الأمور من الدين الذم اتفقت عليو الشرائع

نَا إِليَْكَ وَمَا  :مصداؽ الآية الكربية ينِ مَا وَصَّى بِوِ نوُحًا وَالَّذِي أَوْحَيػْ ﴿شَرَعَ لَكُمْ مِنَ الدّْ
نَا بِوِ إِبػْرَاىِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَى﴾    .(13سورة الشورى)وَصَّيػْ

 
  :توفيد الفقو -2

وينتقل السكران إلى زعم ابغداثيتُ أن الفقو الإسلامي مستمد من ثقافات لشعوب أخرى 
. كشعوب أخرل الفقهاء قد أخذكا علومهم عن ثقافاتيرى ابؼستشرقون أن  :(توفيد الفقو)
 في بحثو ،ستمداد الفقو الإسلبمي من القانوف الركماني إزعم ابؼستشرؽ الإيطالي نيللينو عنو
إذ ذىب إلى أف بلبد ما كراء النهرين  .نظرات في علبقات الفقو الإسلبمي بالقانوف الركماني"

: كالعراؽ، في ابؼنطقة التي كاف فيها قلب دكلة الساسانيتُ، نشأ كتعلٌم مؤسسا ابؼذىبتُ السينيتُ
أبو حنيفة كابن حنبل، ككذلك الشافعي في أكؿ أمره، فمن ابؼعقوؿ نظرياٌ أف يكوف ىناؾ إمكاف 

 التي صنعها التوفيد كالتأكيلبت التي بظاىا السكراف بنظرية الآراء كىذه ،لتأثتَ القانوف الساساني
ابؼستشرقوف أيعيدت صياغتها من جديد برت كتأثر الفكر بالفلسفة كابؼنطق من اليوناف كيرل 
السكراف ناقدا بؽذا التأكيل  أف ىذا ابؼد الفلسفي لم يكن يتحرؾ داخل حضارة سحرية، بل 
 :كجد نفسو في مواجهة حضارة متكاملة تسندىا ركح علمية جديدة لم يعرفها اليوناف من قبل

                                                           

144ص  (مرجع سابق) التقنيات كالاستمدادات , التأكيل ابغداثي للتًاث براىيم السكرافإ / 1  

139ص   ابؼرجع السابق/ 2  
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فنجد على سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر أف علماء الأصوؿ يرفضوف ابؼنطق  ، روح في العلم والمنهج
 لأنها بـالفة لإبؽيات ابؼسلمتُ كىو دليل الآرسطوطاليسيةالأرسطي لأنهم لم يقبلوا ابؼيتافيزيقا 

الفلسفات السابقة كالعلوـ اليونانية  قاطع يدعم سبب رفض الفقو الإسلبمي لكثتَ من طركحات
. 1كالركمانية
 :توفيد السيرة النبوية-3
لم يقتصر ابؼستشرقوف على توفيد الفقو ؛ توفيد الستَة النبوية: ينتقل السكراف إلىثم 

 وابغديث كإبما تعدك ذلك إلى ستَة النبي عليو الصلبة كالسلبـ كالصوـ كالفقهاء كالقضايا الفقهية
 بـتلفة منابغديث النبوي كان قد ىضم وبسثل عناصر : "النبوي حيث يقول بؿمد أركون

 مصادر إلى أحابؽا النبوية الأحاديثككذلك ابعابرم الذم يزعم أف بعض . 2"  المحليةالتًاثيات
 ابؼدرسة الفرنكفونية وىذا الطرح ينسب إلىويرى السكران أن ىذا التأويل يرجع . 3ثقافية قدبية

 جولزيهر في كتابو دراسات بؿمدية وأن الأحاديث النبوية ثقافة ىرمسية وافدة :ابؼستشرؽإلى 
  أطلقت على  النبويةأف الستَة ك, كنسجوا لذلك قصصا مفبركة,عن حضارات سابقة  توفيدا

أسوة بستَ ابؼلوؾ البهلوية الأصل التي كاف العرب يعرفونها في  الركايات ابػاصة بحياة النبي بؿمد
 تبقى ستَة مكشوفة  صلى ا﵁ عليو كسلم كيرل السكراف أف ستَة النبي بؿمد4مطلع الإسلبـ

 بو في ييقتدل لأف ستَتو كانت كلا تزاؿ بموذجا ,للعامة حتى في أبسط أمورىا بل في أكثرىا 
 كاضحة في بصيع مراحلها من  صلى ا﵁ عليو كسلمبصيع مناحي ابغياة إلى يومنا ىذا كأف ستَتو

كما أحال ابؼستشرقون النبوة إلى أنها فكرة مستعارة من أىل الكتاب . الولادة إلى الطفولة
 .5"النبوة بدعتٌ تبليغ رسالة من الله كانت ظاىرة يهودية:"يقول عبد المجيد الشرفي . السابقتُ
 :توفيد العلوـ العربية الإسلامية-4

                                                           

158ص (مرجع سابق) التقنيات كالاستمدادات , التأكيل ابغداثي للتًاث براىيم السكرافإ   /1  

79 ص 1996 الطبعة الثانية ، القوميالإبماء مركز ، قراءة علميةالإسلبميالفكر بؿمد أركوف، /  2  

231 ص 2001 الأكلى الطبعة ، مركز دراسات الوحدة العربية، العربيالأخلبقيالعقل بؿمد عابد ابعابرم، /  3  

 183 الطبعة ابػامسة عشر ص ،مكتبة النهضةالإسلبـ،  فجر أمتُ،بضد أ/ 4
101 ص 1998الطبعة الثالثة ،  دار ابعنوب للنشر، كابغداثة، الإسلبـعبد المجيد الشرفي/  5  
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بأن العلوم العربية تأثرت : ثم ينتقل الشيخ السكران إلى توفيد اللغة العربية وعلومها
لم تسلم القرآنية كحتى العقيدة كالغيبيات  .1بالسريانية قبل الإسلام والقواعد السريانية ىي أصلها

ف سورة كاملة آ مصادر يهودية كفي القرإلىنها ترجع أرجاع لثقافات سابقة لإمن ىذا التوفيد كا
، وأن قوم عاد ليس بؽا وجود في التاريخ وىو تكذيب  كىو فكر جاىلي قدنً،ابعنىي سورة 

ف كلم توجد آ قصة قوـ عاد كنبيهم ىود ذكرت في القرأنفتَد السكراف على ىذا للقرآن الكريم ،
 .بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم  كجود ىذه الأقواـ كىو ما يصدؽ نبوةإلىفي غتَىا كتشتَ ابغفريات 

ثم ينتقل الشيخ السكران إلى باب الأخلاق في الإسلام  الذي وصفو بالغزير النابع من روح 
الإسلام وسلوك النبي صلى الله عليو وسلم والذي أبؽم علماء ابؼسلمتُ في الكتابة فيقول ابعابري 

تأخر التأليف داخل ابؼوروث الإسلامي إلى ذلك العصر الذي صار : متابعا الروح الاستشراقية 
فيو التنافس بتُ أنصار ابؼوروث اليوناني وأنصار ابؼوروث الفارسي يستحوذ على الساحة السياسية 

في بؾال ابؼفاخرة بالأخلاق حتى ظهرت بؿاولات أسلمة الأخلاق وإضفاء الطابع الإسلامي 
 2وإضفاء الطابع الإسلامي على الأخلاق اليونانية .عليها وىي تنتمي  إلى ابؼوروث الفارسي 

ويؤكد ابعابري على توفيد علم الأخلاق الإسلامي وإنو  موروث فارسي  وإنو  ابؼصدر للكتابة 
 النتاج ابتلعتويقول السكران بهذا الصدد أن أكبر شربوة فكرية عربية . 3الأخلاقية في الإسلام

الإستشراقي الفيلولوجي ىم ابؼفكرون العرب الذين كان بؽم مشروعات في إعادة تأريخ وقراءة 
فكار أتسرب   كىو التصنيع العربي للتوفيد إعادةاسم :كبظاه الشيخ السكرافالتًاث الإسلامي 

ورثت ": مثل ابعابرم الذم يقوؿ في كتابو بكن كالتًاث  ابؼستشرقتُ على ابغداثيتُ العرب
 كيرل 4." المعقوؿ واللامعقوؿ في الثقافات القديمةعلوـ كل الإسلاميةالثقافة العربية 

ىم بكثتَ أكأف التأثتَات ابؼسيحية ،  من الكتب السابقةمأخوذف آف القرأالتونسي ىشاـ جعيط 
 لثقافة استعارة الستَة النبوية أنركوف بؿمدأكيرل .من التأثتَات اليهودية على ابػطاب القرآني 

                                                           

  1  232ص (مرجع سابق)التأكيل ابغداثي للتًاث ، براىيم السكرافإ/ 

231ص  (مرجع سابق) الأخلبقي العقل ،ابعابرمبؿمد عابد /  2  

273ص ، 1958دار بيبلوف باريس ، تربصة بؿمد عبد ابؽادم،تاريخ الدكلة العربية، فلهاكزف/  3  

162 ص ،2007 دار الطليعة الطبعة الاكلى ، تاريخ الدعوة ا﵀مدية بدكة،ىشاـ جعيط/  4  
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 مكيسم. كأف ابغج بوتوم على أساطتَككثنيات 1جل دبؾها في النظاـ ابعديدأمن  سابقة
دراسات ابغداثيتُ العرب صورة من كأف  ,السكراف ىذه النظرية بتوفيد الأجنبي بتوفيد الأصل

 صور رد كل مفاىيم التًاث الإسلبمي التشريعية كأحيانا العقدية إلى الثقافات السابقة للئسلبـ
 .بل بتٌُ ابػضوع التاـ من ىؤلاء الباحثتُ للموركث الأكركبي في التعامل مع التًاث

 نظرية لإبؽية الصفات اإثبات جعل عقيدة السلف في الإسلاميةبخصوص العقيدة  و
.  وأن القرآن مأخوذ من الكتب السابقة كما يقول جعيطمستوردة من اللبىوت اليهودم

فالدراسات الإستشراقية وتبعا لذلك من ابغداثيتُ العرب رد كل مفاىيم التًاث الإسلامي 
الأصلية التشريعية السلوكية إلى الثقافات السابقة للإسلام وتصوير التًاث كحالة اقتًاض ثقافي، 

:  كيرد الشيخ السكراف على ىذا ابؼنهج .2ويستبعدون الوحي من أن يكون منبعا لتلك التصورات
 كقد تتبع أئمة السلف دخوؿ علوـ الأوائل كتوفيد الأصيل فقد بظاه علماؤنا ب الأجنبيتوفيد 

وأصول  مفاىيم علم الكلبـ استمداد بعضالعناصر ابؼستوردة من علوـ الأكائل بدقة كانتقدكا 
الفقو والتصوف، فقد ميّزوا بتُ ابؼفهوم الأصيل وابؼفهوم ابؼستوردولم يشطبوا الوحي والنص من 
دوره ابعوىري في تشكيل التًاث ،فمثلا رصد أئمة أىل السنة للإلاىيات الوافدة من الفلسفة 

يعبرون بالعبارات الإسلامية القرآنية : يقول ابن تيمية: اليونانية ويستشهد السكران بإبن تيمية 
أما بدعة نفي الصفات ىي فكرة غريبة كليا عن الصدر  . 3عن الإبغادات الفلسفية واليونانية 

  كيضيف السكراف أف بؿاكلة بذريد ابؼسلمتُ 4الاكؿ من السلف كابما كفدت من صابئة حراف 
أما عن الأطروحة التي تتكرر عند ابؼستشرقتُ إلى من علومهم كأنهم لا يفلحوف فكرة قدبية 

كشف العلاقة بتُ القرآن والكتب السماوية السابقة ويفرحون إذا وجدوا مُعطى ذكره القرآن 
بأن الله تعالى في كتابو أطلق الإسلام على بصيع : فأدانوا القرآن الكريم فتَد عليهم السكران 

وقال  .(سورة يونس72)وَأمُِرْتُ أَفْ أَكُوفَ مِنَ الْمُسْلِمِينَ﴾ ﴿: أديان الأنبياء كما قال نوح 

                                                           

20ص  (مرجع سابق) الإسلبمي تاربىية الفكر العربي بؿمد أركوف،/  1  
536ص  (مرجع سابق) العقل الاخلبقي العربي،ابعابرمبؿمد عابد / 2  

2004 بصع كترتيب عبد الربضاف بن بؿمد الناشر بؾمع فهد159/ 15 بؾموع الفتاكل ص ،ابن تيمية/  3  
(مرجع سابق) 15/160 بؾموع الفتاكل ص ،ابن تيمية/  4  
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مَا كَافَ إِبػْرَاىِيمُ يػَهُودِيِّا وَلَا نَصْرَانيِِّا وَلَكِنْ كَافَ حَنِيفًا مُسْلِمًا وَمَا كَافَ مِنَ ﴿: تعالى عن 
يحْكُمُ بِهَا النَّبِيُّوفَ الَّذِينَ أَسْلَمُوا للَِّذِينَ ﴿ :وقال عن توراة موسى ( 67 إبراىيم)الْمُشْركِِينَ﴾ 

وَإِذْ أَوْحَيْتُ إِلَى الْحَوَاريِّْينَ أَفْ آَمِنُوا بِي  ﴿:وقال حواريو عيسى .(44ابؼائدة  )ىَادُوا﴾
  111المائدة)وَبِرَسُولِي قاَلُوا آَمَنَّا وَاشْهَدْ بأِنَػَّنَا مُسْلِمُوفَ ﴾

ُـ﴾﴿: وأختَا خبراً عاما بقولو سْلَا ينَ عِنْدَ اللَّوِ الْإِ  وكما جاء في صحيح (.19آل عمران) إِفَّ الدّْ
ت أمهاتهم شتى ودينهم واحد: البخاري ىناك : ويضيف السكران بقولو  1 الأنبياء إخوة لعلاا

 أصلبحتج الله لنبوة بؿمد صلى الله عليو وسلم بدوافقتو وتصديقو إمواضع كثتَة في القرآن الكريم 
قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ : قال تعالى : بؼا جاء في الكتب السماوية  ﴿وأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ

 بدوافقة وتصديق ماجاء بو الاحتجاج فالله تعالى يثُتٍ ويؤكد مرارا .(48المائدة )﴾ مِنَ الْكِتَابِ 
بؿمد صلى الله عليو وسلم بؼا في الكتب السابقة قبلو فكيف يأتي ابؼستشرقون الفيلولوجيون 

 والكتب السابقة الإسلبميوشُراّحهم ابغداثيون العرب ويظنون أن بعض التوافقات بتُ ابؼوروث 
:  وعلمائهم ونصوصهم ؟ قال تعالى  بحثي وإنو إدانة وإحراج للمسلمتُ وعلومهماكتشاؼىي 

قُلْ أنَػْزَلَوُ الَّذِي يػَعْلَمُ  (5)﴿وَقاَلُوا أَسَاطِيرُ الْأَوَّليِنَ اكْتَتَبػَهَا فَهِيَ تُمْلَى عَلَيْوِ بُكْرَةً وَأَصِيلًا 
  (.5/6الفرقاف)( 6)السّْرَّ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ إِنَّوُ كَافَ غَفُوراً رحَِيمًا﴾

 
 حوؿ تقنية التسييس: ثانيا

ك ستأنف السكراف تتبع ابغداثيتُ العرب في تعاملهم مع التًاث بنظرة التسييس لأحداثو، اك
دكف أم  كىو جعل ابؽدؼ عند العلماء مدفوعنا بدكافع السلطة كبسلقهاالتسييس كبظاٌىا بتقنية 

ا عن اعتبارات  أخلبقية أك موضوعية تتعلق أحياننا بدداراة ابغاكم لتحقيق ىدؼ ما بعيدن
 فالثقافة في جوىرىا ،رد العلوـ الإسلبمية إلى عوامل سياسيةبكالتي تظهر في كتاباتهم  الاصطداـ

 بعلوـ الشريعة بؾرد رؤية سياسية ىدفها كحدة الدكلة الاىتماـعملية سياسية، حيث يكوف جل 
 يعبر منو إلينا لمكما يعتقد ابعابرم، فجملة ما جاء في ابؼوركث الإسلبمي حسب ىذه النظرة 

                                                           

2018دار ابن كثتَ لبناف سنة  .3443أخرجو البخارم /   1  
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كيكمل عبد ا﵁ .1وأن أية ثقافة ىي في جوىرىا عملية سياسية إلا ما كافقت السياسة عليو
الشرفي تلك الصورة النمطية بغالة التسييس داخل ابؼوركث الإسلبمي فيصف حالة غتَ العرب 

 :من ابؼسلمتُ قائلبن 
نظركا إلى ما كاف من الدين من منزلة في النفوس، فإنهم قد سعوا عن طريق الاشتغاؿ بعلوـ أ “

فتقنية التسييس عند  .2الدين إلى اكتساب سلطة معنوية تعوِّضهم عن السلطة التي حيرموا منها
ابؼستشرقتُ كشراٌحهم ابغداثيتُ العرب كىو افتعاؿ خلفيات كأغراض سياسية خلف العلوـ 

 ةكيعطي الشيخ السكراف عد .الإسلبمية التي فرضتها ابؼعطيات ابؼوضوعية في التًاث الإسلبمي
 النبيتُ كىو بعد البشر وأروع التي بصع على يدم اتقى الأوليةف آكحتى بصع القر:ذا ق على أمثلة

 بكر أبي سياسية فاسدة فاختيار أغراضايدس فيها ابؼستشرقوف الصديق رضي الله عنو بوبكر أ
 زيد شاب صغتَ في أن ليس بغيثيات موضوعية بل لدكافع سياسية حيث يعتقدكف بتلزيد بن ثا

ف آ القراستغلبؿ إلى يرجع بالرأيف آكحتى تفستَ القر.  بكر قادر على تطويعوأبوالسن كسيكوف 
 بل كحتى ترتيب  كمنزلة كبار الصحابة بزضع ، مذىبيا لصافٌ النظريات ابغزبية العقدية استغلبؿ

 يتصارعوف من وأنهمبل حتى الرحلبت العلمية لائمة السلف بزضع للتسييس ، أيضاللتسييس 
وأن للدولة ، لدعم مذاىبهم الفقهيةالأحكام أحاديث اصطنعوا الفقو أئمةف أجل ابؼاؿ كأ

 في أمتُالعباسية أثر في تدوين العلوم وأن العلم تأثر بالدولة العباسية تأثرا كبتَا كما زعم ابضد 
أيضا ، ويسميو السكران بتسييس بل كفي النحو كاللغة تدخل العباسيوف  3كتابو ضحى الإسلام 

ومعناه ىي  أيضا  بل كفي النحو كاللغة تدخل العباسيوف بؾمل العلوم الشرعيةتسييسالتًاث 
 .الدوافع السياسية في العلوم الإسلامية 

إذ إف عددا كبتَا من ىؤلاء ابؼفكرين مقربوف من صناع القرار : ويرد عليهم السكران 
ابعابرم على سبيل ابؼثاؿ في الوقت الذم فسٌر فيو نشأة العلوـ  السياسي، فابؼفكر ابؼغربي عابد

الإسلبمية بتزلف الفقهاء إلى ابغكاـ، كاف ىو يتزلف إلى ملك ابؼغرب ابؼلك ابغسن الثاني 
                                                           

362 ص 2004 الطبعة ابػامسة ،دراسات الوحدة العربية  مركز، العقل السياسي،ابعابرمبؿمدعابد / 1  
147ص  (مرجع سابق) بتُ الرسالة كالتاريخ الإسلبـ ،عبد المجيد الشرفي/  2  
32ص  (مرجع سابق) ضحى الاسلبـ،بضد امتُأ/  3  
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 كالأردني فهمي جدعاف الذم أظهر ".ابؼلك يتمتع بشرعية تاربىية لا ينازعو فيها أحد: "كيعلن
بصورة سياسية بعيدة عن عقيدة أبضد الإسلبمية حتُ سيئل في حواره مع بؾلة  بؿنة الإماـ أبضد

عابد "نزكل الثقافية عن أىم ابؼفكرين العرب كإسهاماتهم للثقافة العربية ابؼعاصرة ذكر أبظاء مثل 
ابعابرم ككماؿ عبد اللطيف كعبد ا﵁ العركم كالسيد ياستُ كحسن حنفي كجابر عصفور ثم 

 ىو كاحد من ابؼفكرين "كمن عندنا في الأردف لا شك في أف الأمتَ ابغسن بن طلبؿ: "أردؼ
بحثا للتًفيو  كقدـ نصرحامد أبو زيد .كىو ما يعتيبر تناقضا كاضحا ككيلب بدكيالتُ. العرب ابؼرموقتُ

فيو أف الشافعي يقوـ بدهمة  كادعى ،”الإماـ الشافعي كتأسيس الآيديولوجيا الوسطية“بعنواف 
قبل  (ىػ132)عاـ  توفي سياسية من أجل بتٍ أمية، برغم أف آخر خلفائهم مركاف بن بؿمد

وحصيلة الثروة الفقهية ابؼتلاطمة ابؼنقولة إلينا في كتب  .1ىػ150 عاـ  الذم كلدكلادة الشافعي
 كما يقول الشرفي وأن ابغكام الإسلاميون 2التًاث لم يعبر إلينا إلا ما وافقت السياسة عليو 

 ما يذىب إليو الفقهاء والأصوليون لأنو بىدم مصلحتهم ويضفي على باستمراريعضدون 
ابغداثي التونسي تلميذ الشرفي ويضيف  السكران في ىذا المجال  3استبدادىم مشروعية دينية 

 حرائق التسييس في غابة ؿاشتعاداثيا القصد منو حبحثا الذم قدـ  2009بضادم ذكيب سنة 
، وأن القراءات القرآنية السبع ابؼتواترة ليست إلا سلاحا سياسيا،  الفقو بلغة بوليسيةأصول

وابغديث ابؼتواتر ليس طريقا يفيد العلم بل ىو سلاح سياسي وكلام الاصوليون عن سنة ابػلفاء 
 .4لو ىدف سياسي

بعد أف استعرض الشيخ السكراف مزاعم ابؼدرسة الإستشراقية كشراحها من ابغداثيتُ العرب 
بياف التقنية الثانية للمستشرقتُ كأتباعهم يرد عليهم بدنهج علمي كحجة بالغة كقلم سياؿ في 

ابغداثيتُ، في تسييس البواعث الإسلبمية عبر التاريخ الإسلبمي لطمس دكر التوحيد كالعقيدة 
الإسلبمية في بؾريات ابغضارة الإسلبمية، فأكرد بماذج من تعسف ابؼستشرقتُ في تفستَ ستَة 

                                                           

58 ص ،2007 الأكلى بعةطاؿ العربي  الثقافي ابؼركز، الوسطيةالإيديولوجيا كتأسيس الشافعي نصرحامد أبو زيد، الإماـ/  1  

105ص  (مرجع سابق)  كابغداثةالإسلبـ ،عبد المجيد الشرفي/  2  
124 ص ،2009 الأكلى الطبعة الإسلبمي، دار ابؼدار ، كالواقعالأصوؿ جدؿ ،بضادم ذكيب/  3  

181 ص (مرجع سابق)  كالواقعالأصوؿ بضادم ذكيب جدؿ / 4  
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النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كتاريخ ابؼسلمتُ، ثم يشفعها بنماذج عربية، ثم يناقش بعض الأمثلة 
، ليدعم "لا تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد" حديث اختلقكمنها زعمهم أف الإماـ الزىرم 

 لبقي ابغديث قائما أصلا منو الزىرم أسقطنا فلو !موقف عبد ابؼلك بن مركاف ضد ابن الزبتَ
 ىػ كابن الزبتَ 51كالعجيب أف الزىرم كلد سنة  .آخرين عن صحابة أخرى مركم من طرؽ لأنو

 ىػ، كىذه ابؼصادمة للتاريخ كالواقع 82ابؼلك سنة   ىػ، كالزىرم كفد على عبد73قيتل عاـ 
 ويعتبر  ابعابري إن .ستشراقية كعبث اجتًارىا ابغداثيلإتكشف عبث كثتَ من التحليلبت ا

 افتًاء ابن حزم للمذىب الظاىري ىو مشروع سياسي ضد الفاطميتُ والعباسيتُ وىذا انتهاج
حسب السكران ذلك أن بتٍ أمية في الأندلس ىم أصلا على مذىب الإمام مالك بل إن 

 على مذىب مالك كمذىب ربظي و ابعابري كان اعتمدكاخلفاء بتٍ أمية في الأندلس ىم الذي 
مقربا جدا من ابعلّاد ابغسن الثاني مربسي في أحضانو الدافئة وأنو أرسلو إلى فرنسا ليخفف من 

ثم يتساءل السكران عن علاقة السياسة بالشريعة والدولة بالدين .حدة النقد ابؼوجو للمغرب
فابغداثيون العرب لايفرقون ولابييزون بتُ القوة السياسية لتحقيق سلطة شخصية والقوة السياسية 
لتحقيق سلطة تشريعية وبسط ىيمنتها على المجتمع فالبحث عن القوة والنفوذ للسلطة الشخصية 

ارُ الَْْخِرَةُ نَجْعَلُهَا للَِّذِينَ لَا يرُيِدُوفَ عُلُوِّا فِي الْأَرْضِ وَلَا فَسَادًا  :ذمها الله تعالى  ﴿تلِْكَ الدَّ
أما البحث عن القوة والنفوذ لسلطة تشريعية فهذا (.  83 سورة القصص)وَالْعَاقِبَةُ للِْمُتَّقِينَ ﴾ 

ينِ كُلّْوِ وَلَوْ كَرهَِ مطلوب شرعا  ﴿ىُوَ الَّذِي أَرْسَلَ رَسُولَوُ باِلْهُدَى وَدِينِ الْحَقّْ ليُِظْهِرَهُ عَلَى الدّْ
ةٍ وَمِنْ ربِاَطِ الْخَيْلِ وقال تعالى . (33التوبة ) الْمُشْركُِوفَ﴾  ﴿وَأَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطعَْتُمْ مِنْ قػُوَّ

 .(60الأنفاؿ   ) تػُرْىِبُوفَ بِوِ عَدُوَّ اللَّوِ وَعَدُوَّكُمْ﴾
 السكراف أف تأكيلبت ابغداثيتُ العرب للتًاث الإسلبمي تدكر في الفلك ذاتو كمن  ويرى

، بل بنقل حرفي كبلغة أجنبية عن اللغة التًاثية استقصاءابؼصادر ذاتها دكف تركٍّ أك تدقيق أك 
دٌـ على قًيم إنتاج السوؽ كالتقدـ و .ابؼعتادة أف الابذاه ابؼدني قد حصر كظيفة الإنساف فيما بىي

دنية، كىو اعتباربناكاللىبرلة الاقتصادية، كطىوعٌ الوحي كالشرائع على 
ى
 ركافد لتحقيق قيم ابغضارة كابؼ

فالإنساف في الدين الإسلبمي كيجد لشيء فوؽ العمارة  .سم عمارة الأرضإما يتم أحيانا ب
 إغفالا لشأف الإنساف ذاتو وأعتبرهلو،  أف العمارة تابعة باعتبار كالكوف كلو ذيلل لو، كذلك
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في ذاتها، ا﵁ خلق الإنساف، كأرسل  كابؼكانة التي ينبغي أف يكوف عليها في التصور الإسلبمي
الَّذِي خَلَقَ ﴿: الرسل، كأنزؿ الكتب، لتدؿ الناس على ا﵁ كعبادتو كذاؾ مصداؽ قولو تعالى

لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا وَىُوَ الْعَزيِزُ الْغَفُورُ﴾  . (2سورة الملك ) الْمَوْتَ وَالْحَيَاةَ ليَِبػْ
  .1لغاية أكبر كليست ىي الغايةجاء الإسلبـ و

 لنقد ابغداثيتُ الاجتماعية في توظيف العلوـ "براغماتي"عمد السكراف إلى أسلوب كقد 
كجعل السكراف . العرب، كىو ما لم يألفو الإسلبميوف كابغداثيوف من قبل في السجاؿ الفكرم

الغرب كمبادئو  ثقافة  ثقافة الرجل التًاثية كبسكنو منكظهرت .مرد القوؿ كالرفض للؤفكار ابغداثية
رفض الانطلبقة ابؼوجودة، كىي تطويع النصوص لتوافق ابغضارة الغربية وتأثره بإبن تيمية 

التًاث “كنصوص ” نصوص الوحي“ يدعو كثتَ من منتجي ىذا ابػطاب إلى قراءة .بدنجزاتها
تبحث داخل ىذه النصوص عن أية مضامتُ ” ميوجهة“بدعتٌ قراءة , قراءة مدنية” الإسلبمي

ثم تؤىكِّؿ ما يتعارض معها بدؿ أف تكوف الدعوة إلى قراءة الوحي قراءة ” ابؼدنية“تدعم 
 الغطاء الشرعي بؼنتجات ابغضارة بتوفتَ 2.تتجرد للبحث الدقيق عن ابؼراد الإبؽي” صادقة“

فهو يرفض ىذه الانطلبقة , كبحسب إمكانياتو في تأكيل ما يتعارض معها كبزربهو بشتى ابؼخارج
برويل الوحي من “كيراىا برويل الإسلبـ عن دكره ابغاكم في ابغياة ليقوـ بدكر ابؼدافع كابؼبرر، 

 كيرل السكراف أف ىذا الغلو في ابؼدنية .”بؿاـ عن منتجاتها“إلى بؾرد ” حاكم على ابغضارة“
الغلو "؛ فيمكن القوؿ بكل اختصار أف مبكو تراثنا الإسلبـحتَة البعض منا ىو سبب رئيس في 

لا يدفع بابذاه   التحييد العملي للوحي لأنويتم حيث .3"ينبوع الانحراؼ الثقافي المدني
ابؼدنية الدنيوية، كيتعارض مع كثتَ من منتجاتها، كيورث الاستخفاؼ بالتًاث الإسلبمي لتضمنو 

 الكثتَ من ابؼسلمتُجهاز مفاىيمي شرعي يزىد في الدنيا كيربط الإنساف بالآخرة، كيثمر لدل 
تعظيمان نفسيان للثقافة الغربية ابغديثة لتفوقها ابؼدني على غتَىا من الأمم ابؼعاصرة فيصبح مأخوذان 
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بعرض منجزاتها، كيتضايق من عرض ثغرات الثقافة الغربية كبييل لتفهمها كإعطائها معتٌ إبهابيا 
فكاف الانطلبؽ كما يراه السكراف أف الوحي . أك بؿايدان على الأقل كتسويغها في جنب بؿاسنها

، تابع غتَ متبوع، كأف   من غتَ ىذا ابؼنطلق ىو سبب رئيس في ىذه الانطلبؽحاكم غتَ بؿكوـ
غائية “: الرؤل التي شاعت، كريكج بؽا حتى بتُ الإسلبميتُ كعلماء الشريعة، كما بيكن تسميتو

  .”مركزية ابؼدنية“ك ” ابغضارة
ما لا يتم "أما العمارة كأسئلة التمدف فهي كاجب ديتٍ، إذ بحسب ابؼبدأ الأصولي الشهتَ 

إذ بالنظر إلى . بيد أف ىذا الواجب في موطن التابع كليس ابؼتبوع" الواجب إلا بو، فهو كاجب
دنية كالتقدـ التقتٍ ضمن منظومة الإبياف كبرت 

ى
سيلم الأكلويات التي ركٌز عليها الوحي تأتي ابؼ

مظلتو، بيد أنها ليست الأكلى فيو كليست فوؽ حدكده كأركانو، فإف ابغضارة بابؼعتٌ الشائع كالتي 
 ىذا ابػلل، أدل إلى اختلبؼ ،تعتٍ خلق الرفاه البشرم إبما ىي قيمة ذات مرتبة تبعية في الوحي

في ابؼنطلقات بتُ الإسلبـ كابغداثة في التعامل مع الإنساف، إذ إف دعاة الإسلبـ ابغداثي، 
لكثتَ من أبواب التدين،    حصركا ابؼفاىيم الشرعية في بوتقة ضيقة من النصوص مع إغفاؿ موازو 

كىو ما أنتج في خطابهم تزىيدا في الشرائع ذاتها كعدـ دفع الناس إليها كما دفعوىم إلى قيم 
التمدف، حتى باتت كتابات ابغداثيتُ نابعة من تكيف خاص كمزج بتُ الوافدات الغربية 

 .1كالإسلبـ كليست نابعة من موقف معرفي متجرد
بل , كابغقيقة أف كتاب ا﵁ سبحانو كتعالى لم بهعل ىذه القضية عائمة أك بؿتملة أك نسبية 

حسمها بشكل يقيتٍ كاضح صريح ككشف الغاية من خلق الإنساف بلغة حاصرة فقاؿ سبحانو 
سبحانو أنو كأف ا﵁  .(56سورة الذاريت) ﴿وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالِإنْسَ إِلا ليِػَعْبُدُوفِ ﴾:كتعالى

إبما بدأ خلق الإنساف في ىذه الدنيا ثم بعثو بعد موتو ليحاسبو على ىذه الغاية كىي القياـ 
 إِ نَّوُ يػَبْدأُ الْخَلْقَ ثمَُّ يعُِيدُهُ ليَِجْزِيَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا ﴿:بالعبودية كما قاؿ سبحانو

بل كبورص على توجيو صفعة قوية في كجو من . 2 (4سورة يونس)﴾ (باِلْقِسْ ِ الصَّالِحَاتِ 
بواكلوف تركيج غائية ابغضارة، حرصا على تقبل الذكؽ الغربي للئسلبـ؛ كيتعجب السكراف من 

                                                           

83 ص ، (مرجع سابق)  ابؼدنيمآلات ابػطابإبراىيم السكراف، //  1  
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بؿاكلة قلب ىرـ الاىتماـ القرآني رغم الوضوح كابعلبء الذم بستع بو النص القرآني في التعامل مع 
في مقابل ” مركزية الآخرة“لقد جاء القرآف بشكل كاضح بتأسيس . مسألة الدنيا كالآخرة

 إف القرآف عافً الأمر، كأشار إلى آثاره التاربىية، كحلل أسباب ىلبؾ الأمم ؿالدنيا بمركزية “
 .السابقة، فرد الأمر إلى الانشغاؿ بابؼنجز الدنيوم كالغفلة عن ابؼنتج الأخركم

ستشراقيات إ منعرجات إلىالسكراف في كتابو نقد التأكيل ابغداثي للتًاث إبراىيم ثم ينتقل  
 كف فيو ابؼيلبدم جزءا من المجتمع الغربي الذم يعيش19ا﵀نة حيث كاف ابؼستشرقتُ في القرف 

ففهم  .نسافلإكيقولوف بحرية افلبحظوا اف ابؼعتزلة يعظموف النظر العقلي كأنهم ينكركف القدر 
 ، يعظموف العقللأنهم النموذج الغربي الليبرالي  إلىقربأ مالباحثوف الغربيوف أف ىذه الفرقة ق
 ابؼعتزلة فربطوا بتُ ىي التي بذسدىم في تاريخ التًاث كأنهمكشعركا بحميمية غريبة بذاه ابؼعتزلة 

كيرد  . ابؼذىب العقلبنيأتباع يكونوا من أن تنفي عن ابؼعتزلة أخرىثم قدموا بحوثا . الليبتَالية
 ف أف سرطاف الوىم كصل إلى أدمغتهم لاعليهم الشيخ السكراف أف ابؼستشرقتُ كشراٌحهم العرب

ثم ينتقل الشيخ السكراف إلى التناقضات لدل ابغداثيتُ . ابؼعتزلة أصلب لايفكركف بهذه الطريقة
العرب في الطعن في أئمة السلف مثل الإماـ أبضد في بؿنة خلق القرآف كفتنة قتل ابغستُ بن علي 

بن ابي طالب كقتلو الشنيع كفي ابغقيقة كم ذىب السكراف في الرد على ىذا التأكيل انو مات 
ككذلك بؿنة سعيد بن جبتَ انها قضية مزيفة اصطنعها خصوـ ابغجاج بن يوسف . موتة طبيعية 

 الشيخ السكراف ىل ىذا منهج علمي؟ كيرد عليهم انها سخافات حتى في ؿفيتساء.الثقفي
. شكلها التاربىي

 :وبىلص الشيخ السكران من خلال وبحوثو ودراساتو إلى
  ابؼستشرقتُ بسيل لعدـ ابؼشاركة ابؼوضوعية ابؼباشرة في العلوـ الإسلبمية،اىتماماتأفٌ  -1

بتُ نلبحظو أيضا كلكن يستحوذ على اىتمامهم دراسة تاريخ العلم نفسو، كىذا ابؼيل ذاتو 
كىذا لا يعتٍ طبعا أف ابؼعنيتُ بتاريخ . ابغداثيتُ العرب الذين كتبوا في برامج إعادة قراءة التًاث

العلم لا يطرحوف رؤية في موضوعات العلم، بل إنهم يطرحوف كلكن بشكل غتَ مباشر، كذلك 
من خلبؿ دكر ابؼقيم، فالتقييمات ابؼتناثرة التي يضخها مؤرخ العلم بتُ ثنايا ركايتو تتضمن رفعا 
بؼدارس كمناىج ككضعا لأخرل، كتثمينا لرموز كتهجينا لآخرين، كتكثيفى حضور أسئلة كتغييبا 
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لأخرل فإف كتب تأريخ العقيدة التي يكتبها مؤرخوف مستشرقوف أكثر تأثتَا من كتب مسائل 
في كتب ابغداثيتُ العرب كمصادرىم و .العقيدة التي يكتبها علماء من خارج أىل السنة

رد علوـ  في  الاستنتاجاتستشراقية تفاصيل كثتَة في كسائل التفستَ كصيغ القراءة كأبماط لاا
 من ثقافات سابقة كتابية أك ىيلينية أك فارسية أك غتَىا، دكف اقتًاضالتًاث الإسلبمي إلى كونها 

 كإما رد تقنية التوفيدبظاه الشيخ السكران برىنة ملموسة على ذلك؛ أم اعتبارىا كافدة، كىو ما 
علوـ التًاث الإسلبمي إلى أنها حصيلة صراع سياسي كليست حصيلة نظر موضوعي حسب 

وتسييس  توفيد الأصيل: مقتضيات الدلائل العلمية فهاتاف التقنيتاف التفستَيتاف؛ أم
 .ابغداثيتُ العرب إبما يعيد إنتاجهماكالاستشراؽ الفيلولوجي يؤكؿ إليها، أن  الموضوعي

أصوؿ الفقو كعلم ) يوجد بيننا من يستبدؿ علم الدلالة العربي كيف: ويتساءل الشيخ السكران
التي صرح كاضعوىا أنها ليست إلا زينا ( فلسفة اللغة كاللسانيات)بعلم الدلالة الغربي  (البلبغة

أما قواعد التفستَ في علمي أصوؿ الفقو كالبلبغة فليست معطيات يقررىا شخص ، كموضة عابرة
عالًم بعينو، بل ميداف براكم فيو أية قاعدة بصرامة كيطالب من يعرضها بالبرىاف الشرعي على 

 كليست أصوؿ الفقو بضى مستباحا تطبق فيو أية قاعدة تفستَية بدجرد تدكينها من أحد ،صحتها
 .العلماء

بعض تأليفات ابغداثيتُ العرب كادت أف تكوف إضافة علمية بفيزة في تأريخ التًاث خاصة  -2
أبضد أمتُ لولا أنو كاف مهزكما أماـ برليلبت ابؼستشرقتُ، مذعنا لطعونهم في العلوـ الإسلبمية 

 كابؼشركعات ابغداثية الكبرل لقراءة التًاث .حسن حنفي خصوصا، وكخصوصا السنة النبوية
عموما كثرة النقوؿ كالاقتباسات كابؼعلومات التي ينقلونها أحيانا من العلوـ الإسلبمية بشكل 

 .مستغرب، برغم أنها في غالبها ليست للبرىنة على أصل الفكرة
ابعابرم ىو أكؿ حداثي عربي يكتب برنابؾا شاملب في التًاث كعينو على القارئ بؿمد عابد -3

كاف العلمانيوف قبل ابعابرم يستعملوف أسلوب . كالسلفي يستهدؼ تغيتَ مساره الإسلبمي
ابؼراغمة كابؼناكفة، كيقدحوف في الأحكاـ الشرعية قدحا حادا صربوا جارحا بؼشاعر القارئ 

مشركع طو عبد الربضن ليس في جوىره  أما .فانعطف ابعابرم إلى أسلوب آخر بساما ابؼسلم
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مشركع علم كلبـ يسعى لبرىنة العقائد الإبيانية بابغجاج العقلية، كلكن جوىر رسالة طو عبد 
 .1تقدنً سند فلسفي حديث للتصوؼ: الربضن التي تدكر حوبؽا كتبو

يتصل من ابغداثيتُ العرب بابؼستشرقتُ كيزعم أنو يستميلهم للئسلبـ إبما يستميلهم للئسلبـ -4
ابؼعاد تصنيعو طبقا للذكؽ الغربي؛ كىو الإسلبـ ابؼلبرؿ، كليس إسلبـ بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم 

 .كأصحابو
، ككظيفة ابؼستشرقتُ كتب عربة توصيل نظركا إلى علوـ الإسلبـ باعتبارىا بؾرد ابؼستشرقوف-5

استيقاؼ ىذه العربة، كفرز الكتب، كإرساؿ كل كتاب لصاحبو بطركد فيلولوجية، لتبقى عربة 
 .ىكذا كانوا يتوبنوف! الإسلبـ فارغة كيكتشف الناس حقيقتها

 في تفستَ التًاث الإسلبمي بينما التوفيدأف ابؼستشرؽ الفيلولوجي أكثر ميلبن لتفعيل آلية  -6
فابؼستشرؽ قارئ من ابػارج كىو يرد . في تفستَ التًاثالتسييس ابغداثي العربي أكثر ميلبن لآلية 

. النتاج العلمي الإسلبمي للموركث الكتابي أك ابؽلليتٍ اليوناني فيقوؿ أفٌ البضاعة أنتجها أجداده
كالقارئ الداخلي يفكر .  قارئ من الداخلالتسييس كىوأما ابغداثي العربي فإنو يتفاعل مع آلية 

ستشراقية لأنها تيشبع حاجتو في أف لإبالتفاعلبت الداخلية أكثر كىو ينجذب لآلية التسييس ا
يرل في العلبقة بتُ العلم التًاثي كالسلطاف ركح العلبقة التي يراىا بتُ ما يسميو حركات الإسلبـ 

 .السياسي كالدكلة العربية ابؼعاصرة
 والقراءة ىي التأكيلأن نظريات : "أنفسهم ويقول الشيخ السكران في قول بعض ابؼستشرقتُ 

 2".بؾرد صيحات مؤقتة وموجات عارضة وليست مناىج علمية مبرىنة وبؿكمة وجاىزة للتطبيق
 في ابػطاب ابغداثي بل لاستكشاؼستشراؽ لم يعد سلوكنا عرضينا بوتاج لإ أماـ االانكسارأف 

إعادة مثل . تأصيل الهزيمةبروٌؿ عند بعضهم لسلوؾو كاعو مسنود بدسوغات نظرية كىذا نوع من 
عرض الستَة النبوية في صورة إبقاز مادم لا ديتٍ فتفطٌن بؽذه العملية العلمانية ابػفية حذاؽ 

لا تزاؿ آثارىا باقية كإشكالاتها حاضرة التي قضية ىذه اؿ يعافً الشيخ السكران ك,ابؼستشرقتُ 

                                                           

9ص (  مرجع سابق) ، التقنيات كالاستمدادات التأكيل ابغداثي للتًاث، السكرافإبراىيم/  1  
405ص (  مرجع سابق) التقنيات كالاستمدادات ,  السكراف التأكيل ابغداثي للتًاثإبراىيم /  2  
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تشكل خطرنا على التًاث الإسلبمي خاصةن كأف الدراسات لأنها  ,كبقوة كتلقى ركاجنا بتُ العرب
. ىذه يركٌج بؽا برت سند إسلبمي كمن خلبؿ مفكرين بؿسوبتُ على الإسلبـ

كبىتم الشيخ إبراىيم السكراف أف ابغداثيتُ العرب ىم امتداد للمستشرقتُ في نقدىم كتأكيلبتهم 
 .للتًاث
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 مقاربة بين محمد عمارة وإبراىيم السكراف فيمقارنة و 

في نقدىما للتأويل الحداثي للتراث 
 

خُلاصة النقد عند محمد عمارة للتأويل الحداثي للتراث : الأوؿالمطلب 
 

إبراىيم السكراف للتأويل الحداثي للتراث  خُلاصة النقد عند: المطلب الثاني
 

مُقارنة بين محمد عمارة وإبراىيم السكراف : المطلب الثالث
-أوجو الاتفاؽ والاختلاؼ -       في نقدىما للتأويل الحداثي للتراث
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أصحاب  نقدفي  السكراف إبراىيمبعد تناكلي لنقد التأكيل ابغداثي عند بؿمد عمارة ك  
 أسلوبو كأىدافو كمنهجهو فلكل منهما  العربية كالاستشراقية التأكيلية للتًاثابؼشاريع ابغداثية

فيتضمن خيلبصة النقد : أما ابؼطلب الأكؿ: فقسمت ىذا ابؼبحث إلى ثلبثة مطالب.كمنطلقاتو 
يتضمن خيلبصة النقد عند إبراىيم : عند بؿمد عمارة للتأكيل ابغداثي للتًاث ، كابؼطلب الثاني

أما ابؼطلب الثالث سأتطرؽ فيو إلى عقد ميقارنة بتُ , السكراف للتأكيل ابغداثي للتًاث
الشخصيتتُ من خلبؿ بؿاكلة إبراز أكجو الاتفاؽ كالاختلبؼ بينهما في تناكبؽما النقدم التأكيل 

. ابغداثي للتًاث

  خُلاصة النقد عند محمد عمارة للتأويل الحداثي للتراث: المطلب الأوؿ

بؿمد عمارة ابؼفكر العصامي الذم عاش متوكئا على قلم فياض، رحل كىو في قمة ابؼعارضة      
للؤنظمة السائدة سواء كانت سياسية أك ثقافية أك اجتماعية أك أبماطا فكرية للتفستَ كالتأليف 

 للتيار العقلي في الاعتبارفأعاد تأسيس منظومة فكرية إسلبمية ناقدة، بعد أف أعاد . كبناء الرؤل
 الإسلبمي بالتيارنتهاءن اك 1975من خلبؿ رسالتو للدكتوراه سنة تاريخ ابؼسلمتُ بدءا بابؼعتزلة 

فتكوينو . راتظالندكات كابؼنافي  كشارؾ في العديد. ابغداثي الذم انتقده في الكثتَ من كتبو
الإسلبمي مكنٌو من فهم كقراءة ابؼنظومة الفكرية ابغداثية   في العملابلراطو ثم الأكؿابؼاركسي 

 ابؼؤيد بل دافع عن ابؼوركث الإسلبمي لأف ابغداثة تتٌخذ أكالعربية التي لم يقف موقف ابؼتفرج 
 إف ابغداثة في نقدىا .فلب تلتقي ابغداثة مع ابؼوركث أبدا، موقفان ناقدان للٌدين كابؼوركث عمومان 

للموركث برتكم إلى مفاىيم جديدة معٌينة تسود العصر؛ كىذه ابؼفاىيم قد تكوف العقل أك 
العاطفة أك ابؼادة، أك بحسب ما يسود في كل عصر، كبنانء على ذلك فلب ترتبط ابغداثة بعصر 

 ابغداثيٌة ينطلقوف من خلفٌية فكريٌة كاضحة من حيث الأصوؿ القراءة فأصحاب ،دكف آخر
 القراءةأمٌا الأصوؿ الفكريٌة اليمحِّركة بؽذه . كالطرؽ الوسائلكابؽدؼ، كلكٌنها بـتلفة من حيث 
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كجود حالة من النفرة من الأدياف عمومان؛ كذلك بسبب ما عاشو الغرب من : فمن أبرز ما يػيبٌينها
 ابغداثيٌة بشكل كاضح؛ كلذلك كاف ابؽدؼ القراءة كىذه ابغالة سيطرت على الكنسي الاستبداد

يتوافق مع ركح ؿ التًاث ابغداثيٌة ىو فهم جديد للٌنصوص يتجاكز للقراءة الواضح ابؼعلن 
كمن حكمة .ثم تأثر ابغداثيتُ العرب بهم في كجوب قراءة التًاث كنقده كتأكيلو من جديد.العصر

مثل الدكتور بؿمد عمارة ربضو ا﵁ : ا﵁ عزكجل أف قيض بؽذه الأمة من يدافع عن دينها كتيراثها 
الذم تتٌبع عثرات ىؤلاء ابغداثيتُ مثل الدكتور عبد الكرنً شركس كعابد ابعابرم كبؿمد أركوف 

. كحسن حنفي

لو تقصينا مستَة التأكيل لوجدناىا أنها بدأت منذ نشأة ابغضارة : كبىلص بؿمد عمارة بالقوؿ
الإسلبمية بالقرآف الكرنً كحيان من ا﵁ تعالى إلى نبيو ابؼصطفى صلى ا﵁ عليو كسلم كما أنتجو 

لأف التأكيل استخدمو . النص المؤسسالقرآف الكرنً من علوـ شتى نهلت منو فكاف ىو 
ابغداثيوف في النص القرآني كفي سائر الأحكاـ الفقهية كالتشريعية ككيف خرجوا بفهمهم عن 
الطريق الصحيح بتضليلبتهم فىغلٌطيوا العاـ كابػاص بالطعن في الذات الإلاىية على أنها ذات 

إنسانية في أكمل صورىا كأف القرآف مينتج بشرم كليس كحينا من السماء بدحاكلة عزؿ السماء 
عن الأرض كتأليو الإنساف كتأليو العقل كأنسنة ا﵁ كالوحي كالنبوة كأنسنة ابغضارة الإسلبمية 

كبرويلها من الإبؽية إلى الإنسانية كأنسنة الدين بإحلبؿ الدين الطبيعي بؿل الدين الإبؽي كإلغاء 
 ابؽرمنيوطيقا العربية التي رضعت من ابؽرمنيوطيقاعقائد التوحيد كالبعث كابعزاء كىذه ىي حقيقة 

 كأعلنوا .الله ، الوحي ،الغيب ،النبوة ،النبي: الغربية كحاكلت العبث بدبادئ الشريعة الإسلبمية 
ثم الطعن في اللغة العربية على أنها لغة شعبية كأنها لغة طارئة على القرآف الكرنً .موت الإلو

فاستباحوا النصوص الدينية كأىكىلٌويا حقائقها على  (موت ابؼؤلف) ابؽرمنيوطيقامعتمدين على منهج 
كىكذا أصبح التأكيل . ما بولوا بؽم فأنتجوا علمانية خبيثة في أغلب الدكؿ العربية كالإسلبمية
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 فالدكتور. العبثية التأويلية الهرمنيوطيقاالعبثي فننا ينافس ابعنوف التي بظاٌىا بؿمد عمارة ربضو ا﵁ 
 لم يتًؾ بابا من أبواب التأكيل ابغداثي للتًاث إلا كرد عليو إما بالدليل بؿمد عمارة ربضو ا﵁
. بالنصوص التاربىية ابؼوثقةأك  القرآنيةالعقلي أك بالآيات 

 خُلاصة النقد عند إبراىيم السكراف للتأويل الحداثي للتراث : المطلب الثاني

الثقافية كاف ذك ميوؿ أكلا من الناحية  : إبراىيم السكراف في نقده للتأكيل ابغداثي للتًاث    
 التيار الإسلبمي فأثرت فيو أحداث ابغادم عشر من سبتمبر كسقوط بغداد إلىليبرالية ثم بروؿ 

 ثم قدـ للمكتبة العربية كتابا ، مآلات ابػطاب ابؼدني:خلبؿ كتابومن  فتبرأمن اليبتَالية 2003
كل  التقنيات كالإستمدادت الذم يعتبر ردٌا على : ابغداثي للتًاثالتأكيلفي غاية الأبنية ىو 

  .بن تيميةا بدالك نبي كمتأثر السكراف الشيخ كنلبحظ أف .ابغداثيتُ العرب

 أف بودث خللب للمدرسة ابغداثية كخطابها التغريبي، بدا استطاع فقد     أما من الناحية العلمية
 .بؼصادر الأجنبية كالنقل منهاكاطلبعو على ا، كاجتماعيةبوملو من تراث شرعي، كعلوـ إنسانية 

 كبارز في كتابات السكراف، ان  قومان  للقرآف الكرنً كالسنة ابؼطهرة كتراث السلف حضوركبقد حضورا
التوحيد، التزكية، الشريعة، :  من أساسيات ابػطاب الإسلبمي ابؼتمثلة في السكرافكجعل الشيخ

 . أكلوية في خطابو مع تأختَ كليس إىدار ابػطاب ابغضارم العمراني ابؼدنيالعبادة

من تقنيتتُ الأكلى تقنية التوفيد حيث في نقده للتأكيل ابغداثي للتًاث  كينطلق السكراف 
أف الإسلبـ صورة باىتة مستعارة من التًاث يزعم ابغداثيوف العرب كمن كرائهم ابؼستشرقوف 

الفقو الإسلبمي مستمد من القانوف الركماني خصوصا في كلاية الشاـ كأف ,اليهودم كابؼسيحي 
صلى ا﵁ عليو كأف النبي بؿمد . أصالة لو  كأف الإسلبـ لا.كمصر كابغضارات القدبية مثل بضورابي

 كيرل الشيخ .كبحتَا الراىب ثقافة النبوة من اليهود من خلبؿ كرقة بن نوفلاستعار  كسلم
لا إشكاؿ فيو كقد كظفٌو علماء الإسلبـ  : التوفيد أم بسييز الأثر الوافد من الأصيلالسكراف في
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بسييز آثار الفلسفة اليونانية على العقيدة الإسلبمية كإبراز ما تغلغل فيها بردىا : في تراثهم، مثلب
أما طريقة ابؼستشرقتُ فما ىي إلا تعسف في ربط . إلى منبعها كبزليص العقيدة الإسلبمية منها

لتمييز بتُ توفيد الأجنبي كالأصيل كخلبصتو . أم تشابو بتُ ابؼفاىيم الإسلبمية كابغضارات
 كبتٌُ السكراف عدـ موضوعية ىؤلاء ابؼستشرقتُ كبياف حقدىم على الإسلبـ من صريح .السابقة
أف :  كشبهةكاليهودية فمثلب يرل الشيخ السكراف في شبهة تشابو الدين الإسلبمي ،كلبمهم

أف الأدياف بزرج من مشكاة كاحدة، كعليو فوجود شبو بتُ الإسلبـ كالركماف : الاسلبـ مسيحي
ىي كيظن ابؼستشرقوف أنهم ببياف أكجو مكغتَىم في بعض العقائد كابؼفاىيم لا ييستغرب، بل ىو بد

 من الأدياف السابقة، كبههلوف أنهم يبينوف عن جهلهم الاقتًاضالشبو يدينوف الإسلبـ بتهمة 
ستشراقية سابقة لأف ابؼستشرقتُ إثم أف ابغداثيتُ العرب ىم تكلمة لدراسات . بصنيعهم

كابغداثيتُ من كراءىم بواكلوف إخضاع الآراء ابؼوضوعية لعلماء السلف النابذة عن إبيانهم 
التزلف إلى  كأخلبقهم كموضوعيتهم إلى معطيات سياسية كإرادة العلو كابعاه كالنفوذ لنفسو أك

كابغداثيوف أكثر توظيفا لتقنية التسييس بينما ابؼستشرقوف أكثر .ابغكاـ كالسلطاف للتقرب منو
 . توظيفا للتوفيد

جعل السكراف من مركزية الوحي منطلقا لو، كجعل الوحي حاكما لا بؿكوما، كمتبوعا     كما 
فقد نازبؽم بسلبحهم، كرماىم بدائهم، فكانت لكتبو الفكرية أثرىا العميق في إعادة . لا تابعا

 للهزبية النفسية التي غزت قلوب الاستسلبـصبغ الركح الإسلبمية بصبغ العز كالكرامة، كعدـ 
ىذا الفكر الغربي ابغداثي إلى ما أحدثتو ابؼدرسة الفرانكفونية في العقل ككجوب التمييز. الكثتَين
 كما يسميها السكراف التي أدخلت بعض ابؼسلمتُ في ثقافيةاؿصدمة اؿ ابؼعاصر بإحداثابؼسلم 

 أنو لا :بطس للئنساف ابؼسلم بهب الأخذ بها كىيقواعد  الشيخ السكراف  فوضع.حتَة كربكة
التمييز بتُ ابؼتابعة ابؼتفرجة ثم .  التمييز بتُ فقو الواقع كالغرؽ في الواقعككجوب .إفراط كلا تفريط
التمييز بتُ فصل السياسة كأختَا . رتهاف للآلةلإالتمييز بتُ توظيف الآلة كاثم . كابؼتابعة ابؼنيتجة

 .عن الدين
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 السكراف منهجا في الساحة الإسلبمية لم تألفو من قبل، كقد تعمٌق في سجالو      كقد اعتمد
مع ابغداثة كابغداثيتُ بصورة لم تيعهد على ابؼفكرين الإسلبميتُ، فبالتوازم مع تأسيسو لأفكاره 
من الوحي أصالة، عمد مباشرة إلى النزاع ابؼباشر مع قضايا الإسلبـ كابغداثة ميتسلحا بأدكات 

 . الفيلولوجيا كالعلوـ الاجتماعية، بفا جعل لردكده مزية تفوؽ مزية أقرانو من عموـ الإسلبميتُ

كبعد أف تطرقت إلى أىم الانتقادات التي كجهها بؿمد عمارة ربضو ا﵁ كالشيخ إبراىيم السكراف 
أكجو الاتفاؽ :سأتطرؽ إلى عقد مقارنة بينهما من خلبؿ ,في تناكبؽما للتأكيل ابغداثي للتًاث 

. كالاختلبؼ بينهما في منهجهما النقدم للتأكيل ابغداثي للتًاث

مُقارنة ومُقاربة بين محمد عمارة وإبراىيم السكراف في نقدىما للتأويل : المطلب الثالث
- أوجو الاتفاؽ والاختلاؼ -الحداثي للتراث 

عند تتبعي بؼسار بؿمد عمارة في العمل الإسلبمي كالنشاطات العلمية الأكادبيية ثم  
تظهر أكجو الاتفاؽ كالاختلبؼ إبراىيم السكراف في مساره التعليمي كالعلمي كفي تأليف الكتب، 

.  المجالات كالنواحي الشخصية كالتكوينية كالعلميةبصلة منفي  بتُ الرجلتُ

 أف بؿمد عمارة ربضو ا﵁ بدا يساريا ميتأثرا بالفكر ابؼاركسي :أما  من الناحية الشخصية
ميدافعا عنو ثم بروؿ مع بداية ستينيات القرف ابؼاضي إلى التيار الإسلبمي كابغركة الإسلبمية فصار 

فارسا من فرسانها كقلما فياضا لا ييداىن ، فلب يتًؾ بؾالا للخصوـ إلا كردَّ عليهم كدخل معهم 
في سجاؿ كخصومات فكرية، بل كتفرغ بؼشركعو الفكرم، كلم يتقلد أم منصب أك كظيفة فكاف 

فدافع عن قضايا الإسلبـ كرد , يراىا نوعا من الرؽً فنقد الشيوعية كالعلمانية كالتغريب كابغداثة
كابغداثتُ كما دافع الشيبهات عنو كالافتًاء كأباطيل العلمانيتُ كابؼاركسيتُ كالاشتًاكيتُ كالليبراليتُ 

عن ابؼرأة كخاصة فيما يتعلق بدتَاثها في الإسلبـ  كالشيبهات التي أيثتَت حوبؽا  فكاف حضوره 
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 كبؿمد عبده كعبد الربضاف بصاؿ الدين الأفغاني كىو متأثر ب ،دائم في الساحة الفكرية 
 إلى أف توفاه تدعوا إلى بذديد الفكر الإسلبمي،  ككانت كل كتاباتو.الكواكبي كبؿمد رشيد رضا 

 2020ا﵁ تعالى فيفرم

أما إبراىيم السكراف الأكادبيي السعودم الذم بدا ليبراليا في بداية حياتو مدافعا عن ىذا 
 كإتهاـ الإسلبـ بالإرىاب كصناعتو ثم سقوط بغداد 2001الفكر فجاءت أحداث سبتمبر 

 كلها عوامل تركت الأثر البالغ في إعلبف الشيخ السكراف براءتو من التيار اليبتَالي فكتب 2003
 ، ثم تعلم اللغة الإبقليزية 2007كتاب مآلات ابػطاب ابؼدني تبرأ فيو من كل حرؼ خطو قبل 

طالعة كالبحث عن كل ابؼصادر العلمية فاطلٌع عليها ليخرج بكتاب 
ي
في إيسلندا فكاف شديد ابؼ

نقد التأكيل ابغداثي للتًاث التقنيات كالاستمدادات كىو كثيقة ميتقنة في نقد الاستشراؽ 
كالأجواء التي رافقت نشوؤه كىو سرد لأقواؿ ابغداثيتُ العرب كحالة الانبهار التي كانت كاضحة 

.. في كتبهم، كاعتمد أسلوبا علميا لم تشهد الساحة العربية الفكرية في سجابؽا مع ابػصوـ 
كمتأثر ايضا بدالك بن نبي . كالشيخ السكراف متأثر بابن تيمية كيسمي تراثو بالتًاث التيمي

كقد انتهى بالشيخ السكراف سجينا . كخاصة فيما يتعلق بالظاىرة القرآنية كنقد ابغضارة الغربية
 .بسبب معارضتو

 في نقدبنا للتأكيل ابغداثي للتًاث فنجدبنا ميدافعتُ على ووجو الاتفاؽ بين الشخصيتين
الإسلبـ كالذكد عن حياضو بتفنيد الشيبهات كالرد القوم على ابػيصوـ منطلقتُ من النص 

ؤسس كىو القرآف الكرنً كسنة ابؼصطفى صلى ا﵁ عليو كسلم كالافتخار بالتًاث الإسلبمي 
ي
ابؼ

كالدفاع عنو ،كنقد مفهوـ تاربىية النص كأنو صافٌ لفتًة تاربىية ميعينة لأنو أمر مرفوض من كجهة 
كيتفق بؿمد .نظربنا ، لأف القرآف صافٌ لكل الأزمنة كالأماكن إلى أف يرث الأرض كمن عليها 

القدنً كابعديد أك التًاث كابغداثة  : عمارة ربضو ا﵁ كإبراىيم السكراف فيما  يعرؼ بالثنائية ابؼعركفة
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أك ابؼاضي كابغاضر بأف ابغداثة كنسق فلسفي تنطلق من تقديس العقل كأنسنة النص بدبدأ ابغرية 
،أما التًاث ىو ما كرثناه من السابقتُ على مستول العلم كالاجتهاد كالفتول ك على مستول 

التًكيب ابؼعرفي كالتًكيب الفقهي  مثل ابؼدكنة العلمية كابؼناىج الفكرية  كابؼخطوطات كالكتب ، 
كالتًاث ىو التمثل الإسلبمي للدين . نيقيٌمو على أساس النظرة ابؼوضوعية كالعدؿ في القوؿ 

فقد كضع بؿمد عمارة ربضو ا﵁ .لابيكن ابػوض فيو بالنقد كالتأكيل  (الثوابت )القرآف كالسنة 
 منها أف النصشركطا للتأكيل ميستندا في ذلك إلى الشركط العشرة التي كضعها ابن رشد في تأكيل 

ل عليو اللفظ ابؼؤكٌؿ معتٌ بؿتملبن، كموافقا بؼنطق الوضع اللغوم، كموافقان  يكوف ابؼعتٌ الذم بضي
كيدعو عمارة إلى التجديد  فقد جاء للميحكم من آيات القرآف الكرنً كابؼتواتر من السينٌة النبويةٌ،

، ولا سبيل "الدين"لابد من تجديد " دنيانا"فلكي نجدد  :الإسلبـ كابؼستقبلفي كتابو 
 طبيعة ابعدؿ بتُ ماىو ديتٍ كما في بؿاكلة لفهم ، فكرنا الموروث"واقعنا إلا بتجديد  لتجديد

بؿسوب على الذين يركف في  لأف بؿمد عمارة ىو حداثي ىو تراثي كما ىو دنيوم، كبتُ ما
ابغداثة مقولة دخيلة على منظومتنا ابؼصطلحية كالفكرية، بل كإيديولوجية ميضلٌلو خاصة في 

كىو الشأف عند إبراىيم السكراف الذم يتحسر تعاطيها مع الطبيعة كالإنساف كالدين كالمجتمع،
كيسميها الانهزامية النفسية , كنا في كابينة القيادة كصرنا مهزكمتُ:على الواقع العربي بالقوؿ 

 الذم  الإسلبمي ابؼتشبعتُ بالثقافة كالتًاث العربي العربكإبراىيم السكراف من ابؼفكرين .
استطاع برقيق نتائج مذىلة في كشف زيف ابغداثيتُ العرب كابؼستشرقتُ على حد سواء كقد 

بدنهج ليبرالي يبحث فيو على انتصار القرآف الكرنً  كالتًاث : جادبؽم بسلبحهم كبدنهجهم
 فقد بصع .الإسلبمي،كقد ساعده في ىذا كثرة اطلبعو كتعدد مصادر بحثو كإتقانو اللغة الابقليزية 

.  ابؼراجع كأصلٌ لكل القضايا كالتأكيلبت بابؼصادر كابؼراجع
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فنخلص  إلى أف بؿمد عمارة كإبراىيم السكراف في تعاملهما مع نقد التأكيل ابغداثي 
للتًاث أنهما متكاملبف كمتفقاف بالدفاع كردٌ الشبهات كالإفتًاءات بكل شراسة عن القرآف الكرنً 

 , كالسنة النبوية كابؼوركث الإسلبمي 

أف بؿمد عمارة تػىغٍليب :  بتُ بؿمد عمارة ك إبراىيم السكراف فيتمثل فيأما وجو الاختلاؼ
بينما إبراىيم السكراف في كتابو نقد .عليو العاطفة الإسلبمية كتسبق قلمو في الرد على ابػصوـ 

التأكيل ابغداثي للتًاث قد بصع مراجع البحث كأصٌل لكل مسائل البحث تأصيلب كافيا فقد 
حارب ابغداثيتُ كابػصوـ كفنٌد زعمهم بابؼنهج العلمي متزكدا بالفيلولوجيا كالقدرة على برليل 

لكن ما  يؤخذ على إبراىيم .نصوص ابؼستشرقتُ كالتأصيل لأصحاب ابؼقولات ابغداثية العربية 
السكراف ىو خلطو بتُ ماىو اعتقادم كبتُ ماىو فكرم قابل للنقاش كالسجاؿ فحىكىم على 

فهو .بينما ابعابرم كما يعرفو ابؼقربوف منو رجل متدين,بؿمد عابد ابعابرم بابػركج من الدين 
أما الاختلبؼ الثاني في تناكبؽما بالنقد .خلط بتُ ماىو علمي كبتُ ابغالة الشخصية للباحث

 .للجابرم فمحمد عمارة يتحسر في نقده للجابرم ككأنو ميرغم على الرد عليو

كابعابرم يقتًح ابؼنهج التحليلي للتحرر من سلطة التًاث على الفكر العربي الإسلبمي أك 
ما يسميو بؿمد عمارة بابؼنهج التفكيكي الصارـ كل ذلك للتحرر من ىذا التًاث كبرويلو إلى 
أنقاض كبذاكزه كلو كأف ابؼرجعية التاربىية ابؼتمثلة في اللغة الشريعة العقيدة السياسة في ابؼاضي 
كابغاضر إنو لا سبيل لتجديد العقل العربي إلا بالتحرر منها، كىي ثورة للتحرر من العناصر 

كإلقاء كل ذلك إلى . الرئيسية التي تتكوف منها ابؼرجعية التًاثية ، لأف الأعرابي ىو صانع التاريخ
سلة التاريخ كما أكردىا عمارة في كتابو رىدُّ افتًاءات ابعابرم نقلب من كتاب ابعابرم تكوين العقل 

إني بصعت نصوص ابغداثي العقلبني كقد بتٌ بدعتو كىي ضرب : العربي كيرد عليو عمارة بالقوؿ
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بدعة كبزمتُ :فكاف رد بؿمد عمارة على ابعابرم بكلمات أدبية . من الظنوف كالتخمينات
 .كظن

 في حتُ أف إبراىيم  السكراف يرد على ابعابرم بنماذج كشواىد على إعادة إنتاج 
ابغداثيتُ العرب من ابؼستشرقتُ مثل جولدزيهر كشاخت، كيرد كل أفكار ابعابرم بالدليل 

كالتوثيق إلى أصحاب ابؼقولات الإستشراقية ككيف بست إعادة صياغتها أك إعادة تصنيعها كما 
. يسميها الشيخ السكراف

قاربة بتُ بؿمد عمارة ربضو ا﵁ كإبراىيم السكراف في 
ي
 كبللص بالقوؿ في إطار ابؼقارنة كابؼ
أف بؿمد عمارة يرد بالعبارات الأدبية الأخلبقية ابؼتكررة : تناكبؽا لنقد التأكيل ابغداثي للتًاث 

ككأنو يعيب على ابعابرم بهذ القوؿ أك ذاؾ ،بينما إبراىيم السكراف فيؤصل إلى أصل الفكرة 
التأكيلية ابغداثية كييرجعها بالبحث كالتحليل إلى أصحابها ابؼستشرقتُ كىو بهذا يهدـ بيت 

كىو بالشُراح ابغداثيتُ العرب ليس فقط بدوت مشاريعهم كقراءاتهم كبرليلبتهم كإبما يسميهم 
. كأنهم لم يأتوا بأم جديد كما أفكارىم كتأكيلبتهم إلا اجتًار كإعادة تصنيع  تهكم صريح عليهم

 كأف جوىر مشركع .أركوفبؿمد كما أف بؿمد عمارة ذكر بعض ابغداثيتُ العرب مثل  
بؿمد أركوف ىو أنسىنىة الدِّين الإسلبمي، أم برويل الدين إلى فكر إنساني كتفريغ الإسلبـ من 

الغيب كالعقائد الدينية، ككصف مشركعو الفكرم أنو يطبٌق على الإسلبـ ما صنعو التنوير الغربي 
مع النصرانيٌة كاليهوديةٌ عندما تأكَّلوا ما فيهما من دين كحوٌلوبنا إلى رموز كقوالب لفكر إنساني 

 أركوف بدأ مشركعو ابؼسمٌى الإسلبمي  بؿمدكفي ذلك قطعية مع الدين، كذكر بؿمد عمارة أف
 .برسالتو للدكتوراه فحاكؿ علمنة الثقافة الإسلبمية في عصر ازدىارىا في القرف الرابع ابؽجرم

فالقرآف عند أركوف ذك بينية أسطوريةٌ متعالية، كىو نصٌ خاؿو من “:  بؿمد عمارةكيضيف
إنو يريد برقيق السيادة ابؼطلىقة كابؼنفردة للعقل لتحرير الإنساف من إمبريالية الذات . ابغقيقة
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. كىو كصف يدؿٌ على ما لدل الرجل من سوء في الأدب يوازم ما لديو من التجديف، الإبؽية
 حديثو فقد كصف بؿمد عمارة بؿمد أركوف بسوء الأدب فقط بينما بقد إبراىيم السكراف في

بدقولات بؿمد أركوف نفسو بأنو مدين للمستشرقتُ في فهم كمعرفة يستشهد : كنقده ﵀مد أركوف
القرآف كيشيد بابؼستشرقتُ نولدكو كجوينبوؿ فهو يبحث على الأصوؿ ابؼعرفية كالفكرية ﵀مد 

. أركوف بالرد عليو كنقده

 كبفا نستنتجو في إطار ىذه ابؼقارنة أف بؿمد عمارة ذكر في كتبو القليل من ابغداثيتُ 
العرب  فقط مثل ابعابرم كأركوف ك حسن حنفي ك حامد نصر أبوزيد، بينما بقد إبراىيم 

السكراف بردث في عرض تسلسل تاربىي لكل ابغداثيتُ العرب بدءا من جورجي زيداف ابؼتوفى 
 برت 2009 انتهاء بالتونسي ذكيب الذم قدـ دراسات تأكيلية حداثية سنة 1914سنة 

كىذه ابؼشاريع الأكادبيية في تأكيل التًاث الإسلبمي بتمويل ,إشراؼ أستاذه عبد المجيد الشرفي 
من الكنيسة الإيطالية كبعض ابعامعات الفرنسية ،ك يضيف إبراىيم السكراف أف ابغداثيتُ العرب 

 ابؼهتمة بدراسة المجتمعات ابؼسلمة انتروبولوجيا الإسلاـ:الأكلى : تأثركا بددرستتُ استشراقيتتُ
كابؼدرسة الثانية مدرسة .ابؼعاصرة بتوظيف بعض النماذج التفستَية في العلوـ الاجتماعية 

التي تقوـ على الشك في كل ابؼصادر الإسلبمية كالبحث عن مصادر تاربىية أخرل المراجعين 
ادموند بتَؾ ابؼتوفي سنة : لدل الأمم المجاكرة بغقبة ظهور الإسلبـ كمن ركاد ىاتتُ ابؼدرستتُ

 كىو يهودم بريطاني من أصل تشيكي ، كىو 1995، كارنست غلتز ابؼتوفي سنة 1940
استمداد ابغداثيتُ العرب من أستوديو الصور التاربىية الغربية كإسقاطها على التاريخ كالتًاث 

التي بظاٌىا ابؼسشرؽ . الإسلبمي كما يزعم جورج طرابيشي كبؿمد عابد ابعابرم كبؿمدأركوف 
كيسميها السكراف بؿاكلة لإرىاب القارئ باف بشة أدلة . ابعغرافيا القرآنية: الكندم داف جيسوف

مادية بؿسوسة على صحة دعاكيهم كإضراـ الشك في ابؼكتبة العربية كأنها مصادر مزيفة لا بيكن 
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فإبراىيم السكراف عند تناكلو للحداثيتُ العرب ييناقش الفكرة ابغداثية التأكيلية .الاعتماد عليها 
ثم يعرض من قابؽا من ابغداثيتُ  (أصحاب ابؼقولات)كيبحث بؽا على ركادىا من ابؼستشرقتُ 

العرب كينقدىا كيفندىا متسلحا بالفيلولوجيا كابؽرمينيوطيقا كمنهجتُ علميتُ استخدمهما 
. ابؼشتشرقوف في قراءة التًاث كالتاريخ الإسلبمي كالنص القرآني

 فإبراىيم السكراف قد حاربهم بدنهجهم كبسلبحهم بعيدا عن الردكد الأدبية التي لا بزدـ ابؼنهج 
العلمي في تبياف زيف كافتًاء ابغداثيتُ العرب كابؼستشرقتُ على القرآف الكرنً كالسنة النبوية ك 

 .التًاث الإسلبمي
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 : وفي ختاـ ىذه الدراسة خلصت إلى جملة من النتائج أجملتها في مايلي

ابغداثة مفهوـ يشتَ إلى مرحلة الانتقاؿ الأكركبي من عصور الظلبـ إلى الأنوار فأصبح  (1
العقل ىو ابؼركز ابؼتحكم في ابؼعرفة كينتصر أماـ ابػرافة كتنتصر ابغرية، كالعلم مىعلم من معالم 

 .ابغداثة

يرل الدكتور بؿمد عمارة ربضو ا﵁ كالشيخ إبراىيم السكراف أف تأكيل النصوص القرآنية  (2
كالتًاث الإسلبمي غريب على العالم العربي كالإسلبمي فهو مستوردة من العالم الغربي كىو نتًاج 

 .العلمانية

التأكيل ابغداثي للتًاث برريف كتزكير كافتًاء بدحاكلة الفكاؾ عن مقاصد النصوص أف  (3
 .ابؼقدسة بالاعتداء عليو، كأنو ابكراؼ فكرم كمذىبي كليس منهجا علميا

  .أف الدراسات ابغداثية العربية في نقدىا للتًاث ىي امتداد للبستشراؽ (4

ييعتبر ابغداثيوف العرب عربة توصيل كتب ابؼسلمتُ للمستشرقتُ الذين يقوموف بتفكيكها  (5
 .لتبقى عربة الإسلبـ فارغة من بؿتواىا

 
التوصيات  

  كبعد ىذه الدراسة كابعولة العلمية في نقد الدكتور بؿمد عمارة كالشيخ إبراىيم السكراف 
:  للتأكيل ابغداثي للتًاث أينوه إلى الأخذ بهذه التوصيات

. ضركرة الاىتماـ بالتًاث الإسلبمي كالاعتناء بو كالدفاع عنو- 1
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يعتبر بؿمد عمارة ك إبراىيم السكراف بموذجاف بيكن الاستعانة بدراستهما في مواجهة -2
. ابغملبت العلمانية ابغداثية كونهما عارفتُ بالعمق الفكرم للحضارة للغربية

عقد ندكات علمية ميتخصصة في جامعتنا تهتم بنقد بؿمد عمارة ك إبراىيم السكراف -3
 .للتأكيل ابغداثي للتًاث

بهب أف لا يبقى فكر بؿمد عمارة ك إبراىيم السكراف حبيس ابؼكتبات كالدراسات -4
الأكادبيية دكف تفعيل ىذه الدراسات في ابغركة ابغضارية للمجتمعات الإسلبمية في مواجهة 

التأكيل ابغداثي لنصوص القرآف الكرنً كمقاصد الشريعة الإسلبمية الدفاع على مقاصد العقائد 
. الإسلبمية كتراثنا العريق

تشجيع البحث العلمي في بـابر البحث في ابعامعات ابعزائرية من باحثتُ متخصصتُ لرد -5
 .الافتًاءات حوؿ تاريخ ابعزائر كموركثها الثقافي كالديتٍ كالأدبي كالصوفي

 وآخر دعوانا أف الحمد لله رب العالمين
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 الْيػػػػػػػػة رقمها السػورة الصفحػة

﴿ قُلْ مَنْ كَافَ عَدُوِّا لِجِبْريِلَ فإَِنَّوُ نػَزَّلَوُ عَلَى قػَلْبِكَ  97 البقرة 15
قاً لِمَا بػَيْنَ يدََيْوِ وَىُدًى وَبُشْرَى  بإِِذْفِ اللَّوِ مُصَدّْ

 للِْمُؤْمِنِينَ ﴾

 ذَلِكَ بأَِفَّ اللَّوَ نػَزَّؿَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ وَإِفَّ الَّذِينَ ﴿ 176 البقرة 32
 اخْتػَلَفُوا فِي الْكِتَابِ لَفِي شِقَاؽٍ بعَِيدٍ ﴾

قاً لِمَا بػَيْنَ يدََيْوِ ﴿  03 آؿ عمراف 33 نػَزَّؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
نْجِيلَ ﴾  وَأَنػْزَؿَ التػَّوْراَةَ وَالْإِ

﴿ىُوَ الَّذِيَ أَنزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آياَتٌ  07 آؿ عمراف 36
ّـُ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ فأََمَّا  مُّحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُ

الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ فػَيَتَّبِعُوفَ مَا تَشَابوََ مِنْوُ ابتِْغَاء 
نَةِ وَابتِْغَاء تأَْوِيلِوِ وَمَا يػَعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلاَّ اللَّوُ  الْفِتػْ

وَالرَّاسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ يػَقُولُوفَ آمَنَّا بوِِ كُلّّ مّْنْ عِندِ 
ربَػّْنَا وَمَا يذََّكَّرُ إِلاَّ أُوْلُواْ الألَْبَابِ﴾ 

ُـ﴾ ﴿ 19 آؿ عمراف 36 سْلَا ينَ عِنْدَ اللَّوِ الْإِ إِفَّ الدّْ

﴿ أَفَلَا يػَتَدَبػَّرُوفَ الْقُرْآَفَ وَلَوْ كَافَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللَّوِ  82 النساء 37
 لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلَافاً كَثِيرًا

﴿ إِنَّا أَنػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ لتَِحْكُمَ بػَيْنَ النَّاسِ  105 النساء 37
 بِمَا أَراَؾَ اللَّوُ وَلَا تَكُنْ للِْخَائنِِينَ خَصِيمًا ﴾

 آَمِنُوا باِللَّوِ وَرَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِي نػَزَّؿَ عَلَى ﴿ 136 النساء 37
 رَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِي أَنػْزَؿَ مِنْ قػَبْلُ ﴾

 الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَيْكُمْ ﴿ 03 المائدة 38
 .﴾نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الِإسْلاَـ دِينًا

قاً لِمَا بػَيْنَ يدََيْوِ  44 المائدة 38  َ أَنػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
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﴾  مِنَ الْكِتَابِ 

 
 المائدة 38

 

نػَهُمْ بِمَا أَنػْزَؿَ اللَّوُ وَلَا تػَتَّبِعْ ﴿ 49  وَأَفِ احْكُمْ بػَيػْ
أَىْوَاءَىُمْ وَاحْذَرْىُمْ أَفْ يػَفْتِنُوؾَ عَنْ بػَعْضِ مَا أَنػْزَؿَ 

اللَّوُ إِليَْكَ ﴾ 

لمائدةا 38 قاً لِمَا بػَيْنَ ﴿ 48   وَأَنػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
نػَهُمْ بِمَا  يدََيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ فاَحْكُمْ بػَيػْ
أَنػْزَؿَ اللَّوُ وَلَا تػَتَّبِعْ أَىْوَاءَىُمْ عَمَّا جَاءَؾَ مِنَ الْحَقّْ 

هَاجًا  ﴾ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً وَمِنػْ

 

لمائدةا 38 وَإِذْ أَوْحَيْتُ إِلَى الْحَوَاريِّْينَ أَفْ آَمِنُوا بِي وَبِرَسُولِي  ﴿ 111 
 المائدة قاَلُوا آَمَنَّا وَاشْهَدْ بأِنَػَّنَا مُسْلِمُوفَ﴾

مَّا فػَرَّطْنَا فِي الْكِتَابِ مِن شَيْءٍ ثمَُّ إِلَى ربَّْهِمْ ﴿  38 الأنعام 
 ﴾يُحْشَرُوفَ 

﴿ إِفَّ اللَّوَ فاَلِقُ الْحَبّْ وَالنػَّوَى يُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ  95 الأنعام 38
الْمَيّْتِ وَمُخْرِجُ الْمَيّْتِ مِنَ الْحَيّْ ذَلِكُمُ اللَّوُ فأَنََّى 

 تػُؤْفَكُوفَ ﴾
﴿ وَىُوَ الَّذِي أَنػْزَؿَ إِليَْكُمُ الْكِتَابَ مُفَصَّلًا وَالَّذِينَ  114 الأنعام 38

نَاىُمُ الْكِتَابَ يػَعْلَمُوفَ أَنَّوُ مُنػَزَّؿٌ مِنْ ربَّْكَ باِلْحَقّْ  آَتػَيػْ
وَتَمَّتْ كَلِمَةُ ربَّْكَ  (114)فَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَريِنَ 

ؿَ لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ  صِدْقاً وَعَدْلًا لَا مُبَدّْ
(115) 

163/ 162  الأنعاـ 38 قُلْ إِفَّ صَلَاتِي وَنُسُكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي للَِّوِ رَبّْ ﴿ 
لَا شَريِكَ لَوُ وَبِذَلِكَ أمُِرْتُ وَأَناَ  (162)الْعَالَمِينَ 
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 163)أَوَّؿُ الْمُسْلِمِينَ﴾ 

 أَوَلَمْ يػَنْظرُُوا فِي مَلَكُوتِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ﴾﴿ 185 الأعراؼ 39

﴿ىيوى الَّذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي باًبٍؽيدىل كىدًينً ابغىٍقِّ  33 التوبة 39
ينً كيلِّوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى﴾    ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدِّ

 إً نَّوي يػىبٍدأي ابٍػىلٍقى ثميَّ ييعًيديهي ليًىجٍزمًى الَّذًينى آمىنيوا ﴿ 04 يونس 39
 باًلٍقًسٍطً كىعىمًليوا الصَّابغىًاتً 

وَأمُِرْتُ أَفْ أَكُوفَ مِنَ الْمُسْلِمِينَ﴾ ﴿ 72 يونس 39

 مَا يوُحَى إِليَْكَ وَاصْبِرْ حَتَّى يَحْكُمَ اللَّوُ ﴿ وَاتَّبِعْ  109 يونس 39
رُ الْحَاكِمِينَ ﴾  وَىُوَ خَيػْ

  يأَْتهِِمْ تأَْوِيلُوُ﴾﴿ وَلَمَّا  39 يونس 39

  إِنَّا نَحْنُ نػَزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ لَحَافِظوُفَ ﴾﴿ 09 الحجر 39

 وَباِلْحَقّْ أَنػْزَلْنَاهُ وَباِلْحَقّْ نػَزَؿَ وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلاَّ ﴿ 105 الإسراء 39
 مُبَشّْرًا وَنذَِيرًا ﴾

﴿ وَقػُرْآَناً فػَرَقػْنَاهُ لتِػَقْرَأَهُ عَلَى النَّاسِ عَلَى مُكْثٍ  106 الإسراء 40
 وَنػَزَّلْنَاهُ تػَنْزيِلً﴾

﴿كىأىعًدُّكا بؽىيمٍ مىا اسٍتىطىعٍتيمٍ مًنٍ قػيوَّةو كىمًنٍ ربًىاطً  60 الأنفاؿ 40
 ابٍػىيٍلً تػيرٍىًبيوفى بًوً عىديكَّ اللَّوً كىعىديكَّكيمٍ﴾

لْنَا آَيةًَ مَكَافَ آَيةٍَ وَاللَّوُ أَعْلَمُ بِمَا يػُنػَزّْؿُ ﴿ 101 النحل 41 وَإِذَا بدََّ
قاَلُوا إِنَّمَا أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لَا يػَعْلَمُوفَ﴾ 

﴿ قُلْ نػَزَّلَوُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ ربَّْكَ باِلْحَقّْ ليِثُبَّْتَ  102 النحل 41
الَّذِينَ آَمَنُوا وَىُدًى وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِينَ ﴾ 
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يَاناً لِكُلّْ شَيْءٍ وَىُدًى  89 النحل 42 ﴿ وَنػَزَّلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِػْ
وَرحَْمَةً وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِينَ ﴾ 

  أَنػْزَلْنَاهُ قػُرْآَناً عَرَبيِِّا ﴾﴿ وكََذَلِكَ  113 طو 47

لأنبياءا 47 تىا فىسيبٍحىافى اللَّوً  22  ﴿ لىوٍ كىافى فًيهًمىا آىبًؽىةه إًلاَّ اللَّوي لىفىسىدى
 رىبِّ الٍعىرٍشً عىمَّا يىصًفيوفى ﴾

ا للًَّذًينى لاى ييريًديكفى ﴿ 83 القصص 50 تلًٍكى الدَّاري الٍآىخًرىةي بقىٍعىليهى
  ﴾عيليوِّا في الٍأىرٍضً كىلاى فىسىادنا كىالٍعىاقًبىةي للًٍميتَّقًتُى 

  ﴾كىمىا رىمىيٍتى إًذٍ رىمىيٍتى كىلىكًنَّ اللَّوى رىمىى ﴿ 17 الأنفاؿ 50

نًيفنا  67 إبراىيم 51 ﴿مىا كىافى إًبػٍرىاىًيمي يػىهيودًيِّا كىلاى نىصٍرىانيًِّا كىلىكًنٍ كىافى حى
 ميسٍلًمنا كىمىا كىافى مًنى الٍميشٍركًًتُى﴾

6 / 5 الفرقاف 51 لٍىى عىلىيٍوً ﴿  كىقىاليوا أىسىاطًتَي الٍأىكَّلًتُى اكٍتىتىبػىهىا فىهًيى بسي
قيلٍ أىنػٍزىلىوي الَّذًم يػىعٍلىمي السِّرَّ في  (5)بيكٍرىةن كىأىصًيلبن 

 (6)السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً إًنَّوي كىافى غىفيورنا رىحًيمنا﴾
﴿ أَوَلَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فػَيػَنْظرُُوا كَيْفَ كَافَ عَاقِبَةُ  44 فاطر 51

 الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ ﴾
194_193] الشعراء 51 عَلَى قػَلْبِكَ لتَِكُوفَ  (193)﴿ نػَزَؿَ بوِِ الرُّوحُ الْأَمِينُ  

 بلِِسَافٍ عَرَبِيٍّ مُبِينٍ ﴾ (194)مِنَ الْمُنْذِريِنَ 
وَقاَؿَ الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْلا نػُزّْؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآفُ جُمْلَةً ﴿  32 الفرقاف 51

  ﴾وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنِثُبَّْتَ بوِِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػَّلْنَاهُ تػَرْتيِلا
﴿ وَضَرَبَ لنََا مَثَلًا وَنَسِيَ خَلْقَوُ قاَؿَ مَنْ يُحْيِي   79 / 78 يس 52

َـ وَىِيَ رمَِيمٌ  قُلْ يُحْيِيهَا الَّذِي أَنْشَأَىَا  (78)الْعِظاَ
 (79)أَوَّؿَ مَرَّةٍ وَىُوَ بِكُلّْ خَلْقٍ عَلِيمٌ ﴾

﴿ أَوَليَْسَ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ بقَِادِرٍ  82 يس 52
ؽُ الْعَلِيمُ  عَلَى أَفْ يَخْلُقَ مِثػْلَهُمْ بػَلَى وَىُوَ الْخَلاَّ
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إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَراَدَ شَيْئًا أَفْ يػَقُوؿَ لَوُ كُنْ  (81)
 فػَيَكُوفُ ﴾

 الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نػُزّْؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآَفُ جُمْلَةً ﴿ وَقاَؿَ  32 الفرقاف 52
 وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنِثُبَّْتَ بوِِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػَّلْنَاهُ تػَرْتيِلًا ﴾

ينً مىا كىصَّى بًوً نيوحنا كىالَّذًم ﴿ 13 الشورى  52 شىرىعى لىكيمٍ مًنى الدِّ
نىا بًوً إًبػٍرىاىًيمى كىميوسىى  نىا إلًىيٍكى كىمىا كىصَّيػٍ يػٍ أىكٍحى

 ﴾كىعًيسىى
فإَِفْ أَعْرَضُوا فَمَا أَرْسَلْنَاؾَ عَلَيْهِمْ حَفِيظاً إِفْ عَلَيْكَ ﴿ 48 الشورى 52

 إِلاَّ الْبَلَاغُ﴾
 ﴿كىمىا خىلىقٍتي ابعًٍنَّ كىالًإنٍسى إًلا ليًػىعٍبيديكفً ﴾ 65 الذريات 61

أَلَمْ يأَْفِ للَِّذِينَ آَمَنُوا أَفْ تَخْشَعَ   قػُلُوبػُهُمْ لِذكِْرِ  ﴿ 16 الحديد 61
 اللَّوِ وَمَا نػَزَؿَ مِنَ الْحَقّْ ﴾

ثمَُّ جَعَلْنَاؾَ عَلَى شَريِعَةٍ مّْنَ الَأمْرِ فاَتَّبِعْهَا وَلا تػَتَّبِعْ ﴿ 18 الجاثية 61
﴾ أَىْوَاء الَّذِينَ لا يػَعْلَمُوفَ 

61 

 

42/ 41 فصلت  الَّذِينَ كَفَرُوا باِلذّْكْرِ لَمَّا جَاءَىُمْ وَإِنَّوُ لَكِتَابٌ ﴿ إِفَّ  
لَا يأَْتيِوِ الْبَاطِلُ مِنْ بػَيْنِ يدََيْوِ وَلَا مِنْ  (41)عَزيِزٌ 

 ﴾ (42)خَلْفِوِ تػَنْزيِلٌ مِنْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ 
 ( 80)﴿إِنَّوُ لَقُرْآَفٌ كَريِمٌ  تػَنْزيِلٌ مِنْ رَبّْ الْعَالَمِينَ ﴾  78 الواقعة 58

 ﴿فِي كِتَابٍ مَكْنُوفٍ﴾ 79 الواقعة 61

62 

 

 لَا يمََسُّوُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُوفَ﴾ 80 الواقعة

﴾﴿ لَا تُحَرّْؾْ بوِِ لِسَانَكَ لتِػَعْجَلَ بوِِ  16 القيامة 62  
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نَا جَمْعَوُ وَقػُرْآَنوَُ  17 القيامة 65  ﴾إِفَّ عَلَيػْ

 ﴾﴿فإَِذَا قػَرَأْناَهُ فاَتَّبِعْ قػُرْآَنوَُ  18 القيامة 65

نَا بػَيَانوَُ  19 القيامة 65  ﴾ (19) ﴿ثمَُّ إِفَّ عَلَيػْ

الَّذًم خىلىقى الٍمىوٍتى كىابغىٍيىاةى ليًىبػٍليوىكيمٍ أىيُّكيمٍ ﴿ 02 الملك 65
﴾أىحٍسىني عىمىلبن كىىيوى الٍعىزيًزي الٍغىفيوري   

 ﴿ إِنَّا نَحْنُ نػَزَّلْنَا عَلَيْكَ الْقُرْآَفَ تػَنْزيِلًا ﴾ 23 الإنساف 67

22 / 21 البروج 67 فِي لَوْحٍ مَحْفُوظٍ  (21)﴿ بَلْ ىُوَ قػُرْآَفٌ مَجِيدٌ  
(22) ﴾  
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 القرآن الكريم 
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صحيح البخارم  , البخارم  - 8

 2004بصع كترتيب عبد الربضاف بن بؿمد الناشر بؾمع فهدبؾموع الفتاكل ,ابن تيمية  - 9

 1970طبعة القاىرة , الدعوة إلى الإسلبـ تربصة حسن إبراىيم’ أرنولد, توماس - 10

 قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي دار التنوير للطباعة :كالتًاث بؿمد عابد بكن ،ابعابرم – 11
1985كالنشر بتَكت ، ابؼركز الثقافي العربي ابؼغرب الطبعة الرابعة   

 1991 . كتاب التًاث ك ابغداثة دراسة كمناقشات’بؿمد عابد’ ابعابري - 12
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 1993 السادسة بكن كالتًاث  ابؼركز الثقافي العربي الطبعة ’بؿمد عابد’ ابعابري - 13

مركز دراسات الوحدة العربية الطبعة السابعة   تكوين العقل العربي ’بؿمد عابد’ ابعابري - 14
1998 

 1998حوار الشرق والغرب طبعة الدار البيضاء سنة  ’بؿمد عابد’ ابعابري - 15

 العربي مركز دراسات الوحدة العربية الطبعة الأخلبقيالعقل , عابد ,بؿمد , ابعابرم - 16
 2001 الأكلى

 2001مركز دراسات الوحدة العربية ف الكرنً آالتعريف بالقر , بؿمد عابد,ابعابرم - 17

دراسات الوحدة العربية الطبعة ابػامسة  العقل السياسي مركز, عابد,بؿمد, ابعابرم- 18
2004 

 2004 القسم الثالث طبعة بتَكت سنة رآففهم الق, بؿمد عابد ,ابعابرم - 19

2008 القسم الثالث طبعة بتَكت سنة رآففهم الق, بؿمد عابد  ,ابعابرم - 20  

 معجم التعريفات برقيق بؿمد ابؼنشاكم، دار الكتب  العلمية، ’الشريف’ ابعرجاني  - 21
 1983بتَكت 

 2007 ىشاـ تاريخ الدعوة ا﵀مدية بدكة دار الطليعة الطبعة الاكلى ،جعيط– 22

، من ( 2879)أخرجو أبضد  - 1/205: رقم ابغديث-  فتح البارم  ’ابن حجر - 23
   حديث ابن عباس

التًاث كالتجديد موقفنا من التًاث القدنً، ابؼؤسسة ابعامعية ’حنفي، حسن  - 24  
 1992الرابعة  الطبعةللدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، 
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 الدلالة كالكلبـ ، دراسة تأصيلية لألفاظ الكلبـ في العربية ابؼعاصرة في ’ بؿمد’داككد - 25
 .2002إطار ابؼناىج ابغديثة دار غريب القاىرة    

بتُ حداثتتُ طو حستُ كاكدنيس دار أزمنة للنشر من بؾلة القبس , فيصل ,دراج - 26
  2017سنة
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