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 الإهداء

 إلى يٍ ساعٌا فينا تزسج دة انعهى، ًأىهو، ًأًصٌَا تالجذّ ًالاجتياد

 إلى يٍ تعثٌ يعنا ًلم يكهٌّا أً يمهٌّا يٍ تشجيعنا

 .إلى ًانذينا الأعضاء دفظيى الله ًسصقنا تشّىى

 إلى كم الإخٌج ًالأخٌاخ، ًالأىم ًالأقاسب ًالأصذاب.

 ايعح انٌاديإلى أساتزتنا بمعيذ انعهٌو الإسلاييح بج

 يثخم عهينا بما ينذو الله يٍ عهى.ًنخص تانزكش الأستار المششف انزي لم 

 ًإلى كم يٍ يذّ ننا يذ انعٌٌ ًالمساعذج يٍ قشية أً تعيذ.

 ًإلى كم يٍ يسعى جاىذا في خذيح انعهى ًأىهو.

 ساضيح - فاطًح انضىشج                                                                                                                     

 



 شكر وتقدير                  

َشكش الله يٌلاَا ًخانقنا انزي يٍّ عهينا تإتماو ىزا انعًم المتٌاضع، يع سجائنا 

 أٌ يتقثّهو ينا خانصا نٌجيو انكشيى.

  َّنخ نح  نج مي مى ُّٱٱاَطلاقا يٍ قٌنو تعالى 

اب المعشًف، ًإيماَا تفضم الاعتراف تالجًيم، ًتقذيى انشكش ًالايتناٌ لأصذ 

 يٍ ساعذ في انجاح ىزه انشسانح فإَّنا َتقذوّ تانشكش الجًيم ًانثناء انعظيى نكم 

 ص تانزكش ً نخ

أستارَا ًيششفنا انفاضم انذكتٌس جمال الأششاف عهى قثٌنو الإششاف عهى ىزا 

مما ساعذ عهى  انثذث ًعهى يا ينذنا تصذس سدة يٍ َصخ ًإسشاد

فنسأل الله تعالى أٌ يثاسك نو في ًقتو،  إخشاج ىزا انعًم بهزه انصٌسج،

 ًأٌ يمذّ نو في عًشه.

 كًا َتقذوّ تانشكش ًانتقذيش نكم يٍ ساىى ًيذّ يذ انعٌٌ لإتماو ىزه انشسانح



 

 

 

 

 مقدمة

 



 

 

 بسم الله الرحمان الرحيم

 ومالك يوم الدين والأرضينالحمد لله إلو الأولين والآخرين وقيوم السماوات       
 والصلاة والسلام عمى خير الأنام وخاتم الرّسل الكرام محمّد بن عبد الله وعمى آلو

 .وصحبو الكرام، وعمى من سار عمى نيجيم إلى يوم الدين

 وبعد:     
 طح ضم ضخ ضح ضجصم صخ  صح سم سخ سح سج ٹٱٹٱُّٱ

  يح يج هٰ هم ٹٱٹٱُّٱٱ[، و501]التوبة:َّ فج غم غج عم عج  ظم

[55:لمجادلة]ا َّ  ثه ثم ته تم به بمئه ئم يه يم يخ  

 :التعريف بالموضوع -أولا
في ذلك الوقت إلا مرآة عاكســة لم يكن عمــم الكلام  القديم والقضايا التي تناوليا     

الأســئمة والتحديــات واليمــوم المتداولــة  المجتمع الإسلامي، ارتســمت فيو لما كان يعيشو
ولا شك أنّ عمم الكلام اليوم في حياتنا الراىنة يخوض أسئمة تنبثق  في ذلك المجتمع،

نو التحديات ع مط حياة يختمف عن نمط الحياة الذي انبثقتمن تحديات وىموم ن
مفكرين الذين خاضوا عمماء والكان محمد عبد الله دراز من الو ،              ً      الماضية اختلافا  تاما

ىذا  ويأتي بحثنا ىذا ليتناول  وبذلوا جيودا بارزة في تجديد عمم الكلام،  ىذا التحدّي
 .رحمو الله محمد عبد الله درازالجانب في فكر 

 :أهمية الموضوع -ثانيا
لمقضايا الكلامية المعاصرة  عند  عمم من أعلام و يبرز رؤية جديدة ومميّزة أنّ  -

 التجديد  وىو محمد عبد الله دراز.
 قضايا تلامس واقعنا وتحديات عصرنا. يتناولو أنّ  -
 
 



 

 

 :اشكالية البحث -ثالثا 
محمد عبد  أبرز إسهامات ما هيىذه الدراسة تأتي للإجابة عن إشكال رئيسي وىو:  

وتندرج تحت ىذا الإشكال عدّة تساؤلات   ؟عمم الكلام  تجديدالله دراز  في عممية 
 فرعية أىمّيا:

 ؟ في عمم الكلام  ىي المسائل التي جددىا محمد عبد الله درازما  -
 ؟في تجديد عمم الكلام دراز الحديثة التي اعتمدىا والأساليب المناىج  ىي وما -
  :أهداف الموضوع -رابعا 
 نيدف من دراستنا إلى تبيان مواطن التجديد عند محمد عبد الله دراز. -
 لقضايا الكلامية المعاصرة.تناول افي  الكشف عن مناىج وأساليب دراز - 

 :سابقةالدراسات ال -خامسا
رغم جيودنا في محاولة الحصول عمى دراسات سابقة تتناول تجديد عمم الكلام عند     

ذلك لم يكن في أن  محمد عبد الله دراز حتى تكون لنا عونًا في صياغة بحثنا، إلاّ 
 .الإمكان

معت في كتاب تحت والمقالات التي ج  مجموعة من البحوث لدينا و توفرت أنّ  إلاّ      
بأقلام تلاميذتو ومعاصريو(( من إعداد  وبحوث عبد الله دراز: دراساتعنوان ))محمد 

، والذي حوى مقالات متنوعة حول شخصية دراز و مناقبو، أحمد مصطفى فضيمة
  ، فاستفدنا منو في بعض الأجزاء من بحثنا .لبعض مؤلفاتو اوشرح

عمماء لدى الدراسات السابقة حول تجديد عمم الكلام توفرت لدينا أيضا بعض كما     
وقد حنفي وحسن  ،عممية التجديد كعبد المجيد النجار في آخرين ممن كانت ليم جيودا

 .استفدنا أيضا منيا
 :أسباب اختيار الموضوع-سادسا      
نذكر  زيادة عمى ما سبق ذكره من أىمية الموضوع والأىداف المرجوة من دراستو؛    

 :والموضوعية التي دفعتنا إلى اختيار ىذا الموضوع وىيبعض الأسباب الذاتية 
 أسباب ذاتية:



 

 

الميل الشخصي لمموضوعات التي تتعمق بالتجديد الكلامي، لأنو يدخل ضمن إطار  -
كل ما ىو جديد في الفكر الإسلامي  إلىوالرغبة في التطمع  -العقيدة–تخصصنا 

 خصوصا.  و في ىذا المجال عموما 
 أسباب موضوعية:

 الرغبة في الوقوف عمى مواطن التجديد في عمم الكلام عند محمد عبد الله دراز -
نظرا لأنّ موضوع التجديد في عمم الكلام يدخل ضمن امتحانات شيادة الدكتوراه،  -

أكثر في موضوع من خلاليا  نتعمّقكان اختيارنا لمبحث في ىذا المجال  فرصة 
 .في عمم الكلام  التجديد

 .إثراء مكتبة المعيد في شقيا الكلامي العقدي ا فيمحاولة منّ  -
 :منهج الدراسة -سابعا

 أما المنيج فقد اتبعنا في ىذا البحث أربعة مناىج وىي:  
ع أعمال محمد عبد الله : الذي يقوم عمى استقراء واستقصاء وتتبّ الاستقرائيالمنهج 

دراز، من كتب أو مقالات، إضافة إلى تتبع الكتابات التي تناولت محمد عبد الله دراز 
 في شخصو أو فكره ،و الكتب الكلامية بصفة عامة. 

 بتجديد عممصة الخا والجوانب : من خلال تناول التعاريف والمفاىيمالمنهج الوصفي
 الكلام، وكذلك  في وصف شخصية دراز.

التي تناوليا دراز  : الذي يقوم عمى تحميل وشرح المواضيع والقضاياالمنهج التحميمي
 انتيجيا.والمناىج التي   والآراء التي تبنّاىا،

 الشيخاستنباط الأفكار والآراء والأساليب التي تبنّاىا وانتيجيا ب المنهج الاستنباطي:
 .ازدر 

 صعوبات البحث: -ثامنا
ر مؤلفات محمد عبد الله توفّ ل كان وقد ،بفضل الله وعونو لم تكن ىناك صعوبات تذكر 

 . مرضية والوصول إلى نتائجلبذل جيد أكبر  حافز كبيردراز  بشكل كامل تقريبا 



 

 

 خطة البحث:-تاسعا

تسبقيم مقدمة، وتعقبيم خاتمة تضمنت جممة  ينقسم ىذا البحث إلى ثلاثة مباحث   
 من النتائج والتوصيات.

ن، ففي المطمب الأول اتحتو مطمب اتمييدي امبحثالمبحث الأول  جعلنرأينا أن  قد      
عمم الكلام و التجديد، ومفيوم التجديد في عمم وىي معنى  ؛عرّفنا أىم المصطمحات

المطمب الثاني تطرقنا فيو وطرحنا دواعي وجوانب التجديد في عمم الكلام، أمّا ، الكلام
التعريف بشخصية محمد عبد الله دراز؛ مولده ونشأتو، شيوخو وتلاميذه وأىم إلى 

، وىذا المبحث ضروري كونو يزيل العديد من الغموض حول مصطمحات مؤلفاتو
ا لمتجديد البحث، كما أنو يرينا محطات من حياة محمد عبد الله دراز والتي كانت دافع

  في عمم الكلام.
التجديد في مسائل عمم الكلام عند محمد عبد الله أما المبحث الثاني فبعنوان  

ردود محمد عبد الله دراز في بعض ب، تحدثنا فييا عن مطال ثلاثة، تندرج تحتو دراز
مصدرية القرآن الكريم عند ، النظرية الأخلاقية في القرآن الكريم، القضايا المعاصرة

 .محمد عبد الله دراز
 عمم الكلام عند محمد عبد الله دراز منيجالتجديد في أما المبحث الثالث فبعنوان 

منيج محمد عبد الله ، القرآنية لمحمد عبد الله دراز الرؤيةمطالب:  أربعة، تندرج تحتو 
منيج محمد عبد الله دراز ، المنيج التأصيمي لمنظرية الأخلاقية، دراز في السنّة النبوية

 .في اثبات إليية الرسالة القرآنية
وبعض  ل إليياثم أنيينا البحث بخاتمة ذكرنا فييا أبرز النتائج المتوصّ 

 . التوصيات
بعض الفيارس العممية التي تعين المطالع في المذكرة ىذا وقد ذيمنا عممنا ب      

وتسيل عميو تجوالو بين صفحاتيا، وىي بالترتيب كالتالي: فيرس الآيات، فيرس 
الأحاديث النبوية، فيرس الأعلام، فيرس قائمة المصادر والمراجع، فيرس 

 الموضوعات.



 

 

البحث العممي، ونسأل ختاما، نأمل أن يكون ىذا العمل إضافة طيبة في حقل        
الله العمي القدير أن يتقبمو منا، وأن يجعمو في ميزان حسناتنا يوم القيامة؛ إنو ولي ذلك 

وسمِّم عمى سيِّدنا وحبيبنا محمد، وعمى آلو وصحبو ومن  موالقادر عميو، وصلِّ المي
 تبعيم بإحسانٍ إلى يوم الدين، وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.

 
 



 

 تجذيذ علن الكلام :المطلب الأول

 بمحمذ عبذ الله دراز بشخصية التعريف :المطلب الثاني
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 مبحث تمييديالمبحث الأول: 
ّ                              سنحاوؿ في ىذا المبحث التمييدي أف نعر ؼ بمصطمحات البحث؛ كتعريؼ عمـ                                          

الكلبـ، ومصطمح التجديد، وجوانب التجديد، ودواعيو بصورة عامة، وكذا التعريؼ 
الله دراز كونو مف الشخصيات المجددة التي  حصرنا موضوع  بشخصية محمد عبد

 في عممية التجديد في عمـ الكلبـ عنده . البحث
  تجديد عمم الكلامالمطمب الأول: 

 المفيوم الفرع الأول :  
 مفيوم عمم الكلام : أولا 

 لغة: -أ
َـ عمماً، و عَمُـ ىو نفسو ، ورجؿ عالـ       وعميـ مف قوـ العمـ نقيض الجيؿ، عَمِ

عمماء علّبـ وعلّبمة إذا بالغت في وصفو بالعمـ، أي عالـ جدا. وعَمِمت الشيء أي 
 .   1عرفتو
والكممة تقع عمى الحرؼ الواحد مف حروؼ اليجاء، وتقع عمى لفظة مؤلفة مف      

 . 2جماعة حروؼ ذات معنى، وتقع عمى قصيدة بكامميا وخطبة بأسرىا
 معنى.أو ىو: المفظ الداؿ عمى 

 اصطلاحا: -ب
ومف أقدـ ما وصؿ إلينا منيا،  قد عّرؼ العمماء عمـ الكلبـ بتعريفات كثيرة ومتعددة    

النفس ما يجوز ليا معرفة  وىو" ر،ي حنيفة والذي سماه بالفقو الأكبما ينسب للئماـ أب
 والغزالي في، يبي في القرف الرابع اليجر ا، وتعريؼ الفار 3"عف أدلة مف الاعتقادات
عديدة تؤكد  نجد تعاريؼ –مف السابع إلى التاسع  –وفي القروف التالية  ،القرف السادس

 ،الدينية والذي يقصد بو إثبات العقائد ؛عمى جانبيف لعمـ الكلبـ جانب إيجابي فيو
                                                           

 .3083المعارؼ، )د.ت(، ص، القاىرة، دار 1ط، ابف منظور، لساف العرب، تحقيؽ: عبد الله عمي الكبير وآخروف1
 .3922المرجع نفسو،  ص 2
 ـ،2001، باكستاف، إدارة القرآف والعموـ الاسلبمية، 2حسف محمود الشافعي، المدخؿ إلى دراسة عمـ الكلبـ، ط 3

 .12ص 
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وأوسع  ولعؿ أجمع تعريؼ وأكثر تداوؿ 1الذي يعمد إلى رد الشبو عنيا ؛وجانب سمبي
   2."دينية بإيراد الحجج ودفع الشبويقتدر معو عمى إثبات العقائد ال" عمـ شيرة، ىو أنّو :

 إذف فعمـ الكلبـ تتقّوـ حقيقتو بالبحث في المعتقد الإسلبمي بحثا يتّجو إلى الشرح     
ليذا المعتقد والاستدلاؿ عميو لإثبات حقيقتو، كما يتّجو إلى رد المطاعف التي والبياف 

بطاؿ مآخذىا، وحتى الذيف جاءوا في ودفع الشبو و ، توجو إليو نقضيا ببياف زيفيا وا 
 .العصور التالية  لمقرف التاسع انتيوا إلى تعاريؼ قريبة مف ىذا المعنى

ّ   توق ؼ نمو ه  دخؿ في مرحمة قد كبقية العموـ الاسلبمية الأخرى عمـ الكلبـو      فييا    ّ     
ٍ                                وغط  في سبات  عميؽ منذ القرف التاسع اليجري،          ّ أف تظير مف الطبيعي كاف ف  

 . لتجديد عمـ الكلبـالعقؿ الكلبمي المعاصر  مف خلبليا مشروعات إحيائية يسعى
 التجديد ثانيا : مفيوم

 لغة:-أ  
 وىو جديدا صار الشيء    ّ  وتجد د جديد، شيء ويقاؿ البمى، نقيض ىي    ّ  الجد ة      

د   الثوب      وجد   الخمؽ، نقيض ِ    يج  3.(بو لؾ عيد مالا والجديد جديدا، صار) بالكسر   
  

التجديد ىو خلبؼ القديـ وجدد فلبف  :"بقولو وعرفو صاحب المصباح المنير      
ثـ  ، فالتجديد لغة يعني وجود شيءالة ما، وأجده واستجده إذا أحدثوكاف عمى ح الأمر

طرأ عميو ما غيره وأبلبه فإذا أعيد إلى مثؿ حالتو الأولى التي كاف عمييا قبؿ أف 
4."البمى والتغيير كاف ذلؾ تجديدايصيبو 

 

يدا   ُ           ٍ س م ي كؿ  شئ  " فارس: وقاؿ ابف    د  َ ِ    ً لـ تأت عميو الأي ا ـ ج  ُ  ، ولذلؾ ي سم ى الم يؿ                   ُ              ُ        
د يف  وال َ     ِ ن يار  الجديد يف  والأج       ِ   َ       ُ  5".          ٌ ، فيو جديد      ُ      ٍ               َ لأف  ك ؿ واحد  منيما إذا جاء   ،    

                                                           
 .13المرجع نفسو، ص   1

ـ، 1998 العممية،دار الكتب   بيروت،، 1شرح المواقؼ لعضد الديف الإيجي، ط، عمي بف محمد الجرجاني2 
 .40ص

 .111مصدر سابؽ،  ص، لساف العرب، ابف منظور 3
 .92ص ـ،2016دار المعارؼ،  ، ، القاىرة2ط، رالمصباح المني ،أحمد بف عمي المقري 4
ـ، 1979: ابف فارس، معجـ مقاييس المغة، تحقيؽ عبد السػلبـ محمػد ىػاروف، ) د.ط(، ) د.ـ(، دار الفكػر، ينظر 5

 .409ص
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حياء ما اندرسالإعادةالبعث و ي المغة يدور حوؿ                            مما سبؽ يتبيف أف  التجديد ف      .                  ، وا 
 اصطلاحا:-ب  

روع الديف المتغيرة، مقيد اجتياد في ف:"أما التجديد في الاصطلبح الشرعي فيو       
سنة  يبعث ليذه الأمة عمى رأس كؿ مائةإف الله  :ؿ رسوؿ الله الثابتة، قا بأصولو

 "2 1.يجدد ليا دينيا مف
الإسلبـ ديف لا يعتريو التجديد والتطوير في ذاتو بأي ومما ينبغي التنبيو لو أف      

نما التطوير يعتري فيـ الناس لحقيقة ربنصوص لا تتغي لارتباطو حاؿ مف الأحواؿ                                         ، وا 
الديف لا يعني إحداث تشريع لـ ينزؿ بو الوحي، أو  الأحكاـ وغاياتيا، فالتجديد في

نما يشمؿ ما حكاـ الشريعة، وما ذىب اندرس مف أ                                          تغيير حكـ ثابت بدليؿ قطعي، وا 
مطمؽ يشمؿ العمـ  تجديد مف معالـ السنف، وما خفي مف العموـ الظاىرة والباطنة، فيو

 .والعمؿ جميعا
إزالة ما طرأ عمى الأصوؿ "ىو:عمارة أف المراد بالتجديد محمد ويرى الدكتور      

الذي يكشؼ الأساسية مما يتعارض مع روحيا ومقاصدىا، الأمر  والكميات والقسمات
تفعؿ فعميا في مستحدثات بالعقلبنية والاجتياد كي  عف نقاء ىذه الأصوؿ ويعيدىا

لحقيقة الذات واستمياـ لعوامؿ الثبات  ، وما يستجد في واقع الحياة، ففيو عودةرالأمو 
والثوابت، بحيث يتـ  وقسماتو، مع إضافات جديدة تعالج الجديد في إطار الأصوؿ

الأصمية  الذي يجعؿ حاضرىا الامتداد المتطور لمقسماتلمحضارة ذلؾ الاتساؽ 
 3."والثوابت الجوىرية في بنائيـ القديـ

                                                           
،  تحقيؽ محمد محي 4291أخرجو أبو داود، السنف، كتاب الملبحـ، باب ما يذكر في القرف المائة، حديث رقـ  1

 .109، ص4الديف، )د.ط(، بيروت، المكتبة العصرية، )د.ت(، ج
 
الكلبـ عند عبد المجيد النجار(، مجمة جامعة الأمير عبد القادر : الشيخ خميفي، )منيج التجديد في عمـ ينظر 2

 .394ـ، جامعة تممساف، ص2018، 02لمعموـ الاسلبمية ، العدد
 
 ـ1985 بيروت، لبناف، دار الوحدة، ، 1ط ، الإماـ محمد عبده مجدد الدنيا بتجديد الديف،محمد عماره 3

 .10، ص
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لبـ مف كؿ جزء مف أجزاء :" التجديد في حقيقتو ىو تنقية الاسالمودودي ويقوؿ       
، ومف ىنا يكوف الإمكافئو خالصاً محضاً عمى قدر ، ثـ العمؿ عمى إحياالجاىمية

، ولا يكاد يصبر عمى أف يرى أثراً مف يكوف عف مصالحة الجاىمية المجد د أبعد ما
 1".آثارىا في أي جزء مف الاسلبـ ميما كاف تافياً 

نما         ويقوؿ وحيد الديف خاف:" إف  تجديد الديف لا يعني اختراع إضافة لديف الله، وا 
صورتو الأصمية ، وتقديمو في مف الغبار الذي يتراكـ عميو الإليييعني تطيير الديف 

 2".النقية الناصعة
وتجديد الشيء ليس معناه أف تزيمو، وتنشئ يوسؼ القرضاوي:" ويقوؿ الدكتور     

، تجديد شيء ما أف تبقي عمى شيئاً جديداً مكانو، فيذا ليس مف التجديد في شيء
إف ، ، وتقوي مف جوانبو ما ضعؼمو وخصائصو ولكف ترمـ منو ما بميجوىره ومعال

، وتجديد الالتزاـ والعمؿ ف بو وتجديد الفيـ لو والفقو فيولديف بمعنى تجديد الايماتجديد ا
 3".بأحكامو وتجديد الدعوة إليو

، وليس تغيير بناء عمى الأساس القديـماىو إلا محاولة  فعُمِـ مما سبؽ أف  التجديد     
مف  الإسلبـيو تنقية ر، فطبيعة القديـ أو الاستعاضة عنو بشيء آخر مستحدث مبتك

  .الإمكافكؿ جزء مف أجزاء الجاىمية ثـ العمؿ عمى إحيائو خالصا محضا عمى قدر 
 واستفراغالتجديد نوع مف أنواع الاجتياد وىو عممية شاقة تتطمب بذؿ الوسع    ّ إف      

التجديد الفكري في الإسلبـ ليس نسخاً  أو تأسيسا لفكر كما أف  الجيد في الشيء،
إحياء لفكر قديـ، بؿ ىو عممية تفاعؿ حيوي داخؿ فكر قائـ لإعادة جديد، أو مجرد 

 لا ينطمؽ مف فراغ، فيووتطويره وفقا لمفيـ الزمني الذي يعي حاجات العصر،  اكتشافو
 ثوابتو.  مرجعيتو و و منيجيتو بؿ لو قواعده و

                                                           
حيائو، ط  1  .44ص ـ،1967، دار الفكر والحديث، 2أبو الأعمى المودودي، موجز تاريخ تجديد الديف وا 
 .9ص ـ،2015، ترجمة ظفر الاسلبـ خاف، )د.ط(، اليند، تجديد عموـ الديف وحيد الديف خاف،   2
، إعػػػداد ياسػػػر فرحػػػات، )د.ط(، القػػػاىرة، مكتبػػػة التػػػراث الاسػػػلبمي، ىمػػػوـ المسػػػمـ المعاصػػػريوسػػػؼ القرضػػػاوي،   3

 . 31ص ـ،1989
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جميع حاجات الإنساف  البنية الفكرية لتمبي فالتجديد خطاب نيضوي يستيدؼ      
المطيرة، وأدوات فيـ الأصوؿ  المعاصر، وتتكوف مرجعيتو مف: القرآف الكريـ والسنة

  .1وغيرىا التراث الفكري والفقيي  وآلياتو، كالعقؿ والإجماع و
 في عمم الكلام  ثالثا : مفيوم التجديد

 "تجديد :عمى أنو 2يمكف تعريؼ التجديد في عمـ الكلبـ عند عبد المجيد النجار     
 عرض عمـ العقيدة الإسلبمية بحيث تستعمؿ فيو الأساليب التي تقنع العقمية منيج

  3". المعاصرة، وتكافئ في القوة الأساليب التي يستعمميا الخصـ في اليجوـ
في  التجديد في عمـ الكلبـ ليس معناه تجديد في العقيدة الإسلبمية أو تبديؿف      

مف  أو تكييؼ لبعض أحكاميا وجعميا مناسبة لمواقع، فيذا كمو ىو حقيقة مف حقائقيا،
وتغيير في طريقة عرض  معناه تجديدبؿ عنو شرعا  التأويؿ الباطؿ الذي نيي قبيؿ

واستدلالا وردا  العقيدة الإسلبمية وأسموب الإقناع بيا بما يتوافؽ مع العصر بيانا
 .لممطاعف والشبو المثارة مف قبؿ خصوـ العصر

الاستدلالات  وعممية التجديد ىذه عند النجار لا تكوف إلا بالتخمص مف الكثير مف    
العممي،  القديمة التي لـ يعد ليا قبوؿ ولا تأثير في العقمية المعاصرة المتأثرة بالمنطؽ

جديدة  وباستثمار نتائج العموـ الكونية وحقائقيا لاستخداميا مقدماٍ ت في استدلالات
  .4 ؤثر يثمر الفيـ والاقتناعيكوف ليا وقع م

                                                           
الولايات المتحدة الأمريكية ، المعيد  ،1المعاصر، طالاجتياد والتجديد في الفكر الاسلبمي  سعيد شبّار،ينظر:  1

 .65-55ص ـ،2016العالمي لمفكر الاسلبمي ،
، حاصؿ عمى 28/05/1945مفكر اسلبمي عالمي، وعمـ مف أعلبـ تونس، مف مواليد :عبد المجيد النجار:  2

وأثره في  بالله ت منيا الايمافـ، لو العديد مف المؤلفا1981الدكتوراه في العقيدة والفمسفة مف جامعة الأزىر سنة
 .ـ(2015: عمر محمد العبسو: رابطة أدباء الشاـ، تراجـ ، ينظرالحياة.) 

 .23 ـ، ص1997)د.ط(، )د.ـ(، دار الغرب الاسلبمي،  ،عبد المجيد النجار،  الايماف بالله وأثره في الحياة 3
 .24 ، صالسابؽ: المرجع ينظر 4
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الإسلبمي في كؿ قرف فكرا مرتبطا  كاف الفكرإذا "1حسف الترابي يقوؿ        
 يفي ذلؾ ف بالظروؼ القائمة، فلب يصيب مف خمود بعدىا إلا تراث وعبرة وسواء

 عمى فرض وخمؽ منيج جديد، وىو المنيج الترابي لقد أكد. 2"الشريعة يالعقيدة أو ف
 ،نفكر تفكيرا إسلبميا إلا إذا عاد الواقع إلى الإسلبـ  أفالواقعي ذلؾ أنو لف يتسنى لنا 
  .وطرحت القضايا طرحا عمميا

أف تجديد عمـ الكلبـ يكوف مف خلبؿ تأسيس نظرية في 3 "فعبد الرحمايرى طو        
أجؿ تجديد ىذا العمـ، ورأى أنو مف الواجب أف ندعوه عمـ المناظرة  المناظرة وذلؾ مف

تواجد العقائد سواء بيف أصحاب الممة الواحدة أو بيف  ىذا العمـ الذي قاـ عمىو  العقدي،
 .4أصحاب الممؿ المختمفة

 واري،حممارسة النشاط التواصمي المصدرا ل يعتر طو عبد الرحماف عمـ الكلبـ        
ف كانت واحدة لأف الحوار  أو فمسفة الحوار ىي وحدىا الموصولة إلى الحقيقة التي وا 

المؤدية إلييا متعددة، وبالتالي فلب سبيؿ إلى تقريب وربما دمج المواقؼ إلا  لطرؽا فإف
 ف.يؽ اليوة التي تكوف بيف المختمفييعمؿ عمى تض بالحوار المتواصؿ الذي

قد تجاوز المفيوـ القديـ لعمـ الكلبـ وىذا مف خلبؿ  5في حيف نجد حسف حنفي    
وضع تعريؼ جديد ليذا العمـ بما يتماشى مع متطمبات العصر  نقده والعمؿ عمى

                                                           
ر الاسلبمي المعاصر، عرؼ سياسيا أكثر مف اشتياره مفكرا، حاصؿ عمى الفكأحد أشير أعلبـ حسف الترابي:  1

.) ينظر: مجدي عز الديف حسف، مف أبرز مؤلفاتو: تجديد الفكر الإسلبمي درجة الدكتوراه مف جامعة السوربوف،
 (ـ.2018، مجمة الاستغراب ، 10قراءة في كتابات المفكر السوداني حسف الترابي، العدد

 .8ص ،ت(.د)دار القرافي لمنشر والتوزيع ، المغرب،1ط الترابي، تجديد الفكر الإسلبمي،حسف  2
ـ.) طو عبد 1944، فيمسوؼ ومفكر مغربي ممقّب بفيمسوؼ الأخلبؽ أو فقيو الفمسفة، مف مواليد طو عبد الرحماف 3

 ـ(.2014الرحماف، مجمة الجزيرة،
المركز الثقافي  ب،الدار البيضاء، المغر ، 1ط عمـ الكلبـ، طو عبد الرحماف، في أصوؿ الحوار وتجديدينظر:  4

 .02ـ، ص2000العربي،  
العرب المعاصريف مف أصحاب المشروعات  المفكريف ـ، أحد 1935مف مواليد  مفكر مصري: حسف حنفي 5

حاز عمى  ،قسـ الفمسفة في جامعة القاىرة ترأس الفكرية العربية. مارس التدريس في عدد مف الجامعات العربية و
عنواف "تأويؿ  ربوف وذلؾ برسالتيف ، قاـ بترجمتيما إلى العربية تحتو درجة الدكتوراه في الفمسفة مف جامعة الس

: زعيتر سعاد، تجديد عمـ الكلبـ في فكر حسف حنفي،  مذكرة لنيؿ شيادة ينظر )وظاىريات التأويؿ." الظاىريات" 
 .(8الماستر في الفمسفة، ص
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لى ضـ موضوعات ومناىج وأىداؼ عنده إ الجديد بحيث يتسع مفيوـ تجديد عمـ الكلبـ
 1وتغيير في اليندسة المعرفية بأكمميا. جديدة،  مبانيغة و لو 

ينطمؽ حسف حنفي في اقتراحو لتعريؼ جديد ليذا العمـ، يكوف منبثقا مف واقع و       
ع المسمميف مف عمـ اصوؿ الديف إذف ىو العمـ الذي يقرأ في العقيدة واق":الإنساف فيقوؿ

 2".وعناصر التقدـ وشروط النيضة، وتعريب وتجزئة وفقر، احتلبؿ وتخمؼ وقير
تـ إعادة بنائو طبقا لحاجات العصر  لو  يصدؽويؤكد حنفي أف ىذا التعريؼ       

 .تمبية لحاجات عصرىـ بعد أف بناه القدماء
 : التعاريؼ يمكف القوؿ ىذه مف خلبؿ إذا     

المقصود بتجديد عمـ الكلبـ تطويره وتكييفو لطور جديد مف أطوار التاريخ بحيث   ّ ف  إ -
اصرة الجديدة والإشكالات المعيستجيب لمتطمبات الحياة المتغيرة ويجيب عف الأسئمة 

 .التي تقتحـ عالمنا الإسلبمي
 وتطوره مجموعة ظواىر سياسية واجتماعية وثقافية                         عمـ الكلبـ تحك ـ في نشأتو  ّ ف  إ -

عػف الأسئمة والتحديات التي  داخمية وخارجية فكاف نتاج البيئة التي صاحبتو وأجاب
في ظؿ  ليؤدي دوره في الحياة المعاصرةاليوـ إحياء ىذا العمـ  واجيتو، ومف الواجب

 . 3معروفة مف قبؿ، مشاكؿ جديدة لـ تكف موجودة وشبيات لـ تكف
ما  التجديد في عمـ الكلبـأف  أمثاؿ عبد المجيد النجار وحسف الترابي  رأى البعض -

ديدة جسائؿ مأساليب و  دمج ىسو ني لا يعو  ،القديــ إلا امتداد لعمـ الكلبىو 
 ىما انضمت مسائؿ أخر  ، فمتىالكلبـلعمـ  المنظومة الموروثةفي إطار   استيعابياو 

أمثاؿ  أخرى ارتفعت في العالـ الإسلبمي أصوات . في حيفالعمـىذا  ـ تجددلعمـ الكلب
تحولات أساسػػية فػػي بو  عمـ كلبـ جديد دعت صراحة إلى ضرورة تأسيس حسف حنفي

                                                           
سعاد،  تجديد عمـ الكلبـ في فكر حسف حنفي، مذكرة لنيؿ شيادة الماستر في الفمسفة، كمية العموـ : زعيتر ينظر 1

 .33ـ، ص2016/2017الانسانية والاجتماعية، قسـ الفمسفة، جامعة محمد بوضياؼ، المسيمة، الجزائر، 
لتنوير لمطباعة والنشر، بيروت، لبناف، دار ا ،1طحسف حنفي، مف العقيدة إلى الثورة، المقدمات النظرية،  2
 .72ص،  ـ1988،
(، المجمة الأردنية  في الدراسات الاسلبمية، العدد والتجديدعمـ الكلبـ بيف الأصالة محمد خير العمري، )ينظر:  3
 .243ـ، ص2009، 3
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الاسػػتدلاؿ ثانياً، وفي المباني التي  وفػػي منيج الوظيفػػي ومسػػائؿ البحػػث أولًا، المجاؿ
اليدؼ مف أجؿ تحقيؽ  ، ويحتاج أخيرا إلػػى تحوؿ في اً الخطاب ثالثػػ يقوـ عمييا

 . إلى الجدة الانتقاؿ مف الكلبسيكية
 جوانب التجديدالفرع الثاني: 

 التجديد في المسائلأولا : 
عمػػـ الكػػلبـ القػػديـ   ّ ف  ألبـ الجديد كتابػػو عمـ الكفي مطمػػع شػػبمي النعمػػاني  ذكػر      

شبيات الخصوـ كانػت ترتكػز عمػى العقائػد فقػط،  ُ                                    ي عنػػى ببحػػث العقائػػد الإسػػلبمية لأف
والتاريخيػة والاجتماعيػة فػي  بينمػا يجػري التأكيػد ىػذا اليػوـ عمػى الأبعػاد الأخلبقيػة

وليس حوؿ  ػوؿ المسػائؿ الأخلبقيػة والقانونيػة مػف الػديف،الػديف، وتتمحػور الشػبيات ح
جديػدة مثػؿ: حقػوؽ الإنسػػاف، وحقػوؽ  العقائد، وأدرج النعمػاني في ىػذا الكتػاب مسػائؿ

وجود الباري، والنبوة، والمعاد،  المػرأة، والإرث، والحقػوؽ العامػة لمشػعب، بجػوار مباحػث
 .  1لملبئكة والػوحي وغيرىػا، والعلبقػة بػيف الديف والدنياوالتأويؿ، وغير المحسوسات كا

أف و   ة،ت العصر الكبرى الكتابية والوضعيأف نعرؼ دياناعمينا اليوـ  ينبغي     
المعاصرة وغيرىا. وينبغي أف ينفر مف  والفمسفاتالكبرى  نعرؼ المذاىب الأيدولوجية
رىا اعو  والأفكار المعادية للئسلبـ لبيافالمذاىب والفمسفات  العمماء فرقػة لدراسة تمؾ

بدلا مف اجترار الردود عمى الجيمية  ،المنتشرة بالشبػو الذائعة                 ّ ، وألا يشتغموا إلا  وفسادىا
حتى  الاتجاه إلى توسيع الفكر العقدي ؛ير مف ذلؾوخ ،ةيوالمشب والقدرية والمعطمة

الفكر العقدي الاستدلاؿ عمى مياـ  فيصبح مف ،ي الحاجة الإيديولوجية لممسمميف   ّ يغط  
الدمار  عممية، كالانتصار لحرمة الربا ببياف ما يؤدي إليو مف قضايا تشريعية

عنيما مف الدمار الصحي      ّ ينجر   الاقتصادي، ولحرمة الخمر والزنا ببياف ما
ببياف الفوائد  د في الشريعةالحدو و  ،عدد في الزواجلحمية الت والاجتماعي، وكالانتصار

ً                               عمى الفرد والمجتمع، مستدلا  بمعطيات العمـ الكوني والإحصائي التي تعود                          

                                                           
لمترجمة، ، القاىرة، المركز القومي 1شبمي النعماني، عمـ الكلبـ الجديد، ترجمة جلبؿ السعيد الحفناوي، طينظر:  1

 .181ـ، ص2012
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ومف المواضيع الميمة التي يمكف أف  ،                ً                           والاجتماعي ومنطمقا  مف واقع المعاناة الإنسانية
الذاتية ومنزلتو في الكوف  وقيمتو  العقدي الحديث "مبدأ الإنساف نطاؽ الفكر تدرج في

الموروث، إلا  تنؿ الاىتماـ في الفكػر الكلبمي فيػذه المسائؿ لـ وغاية وجوده ومصيره
 1.موضوعات أخرى أف تكوف جزيئات متفرقة في ثنايا

عمـ الكلبـ الجديد ينبغي أف يتحوؿ مف دراستو للئلييات  يرى حسف حنفي أفّ      
ويمفِت صاحب  ،العمـ قديما والسمعيات إلى دراسة الإنساف الذي أنشئ ىذا والنبوات

والتشبيو  إلى أف عمـ الكلبـ القديـ كاف مَعنيا بمقاومة خطر التجسيـ َ ىذا الرأي النظر
 رت العناية بيذا الجانب نظرا لمتطور الاجتماعيصوالتأليو للؤشياء والشرؾ وقد انح

و يجب تغيير موضوع التوحيد الذي كاف داـ الأمر كذلؾ فإنّ  الذي يعيشو الإنساف، وما
لييات ييتـ بو عمـ الكلبـ القديـ، لبىوت الثورة، ك نا يجب أف تكوف إلييات أرضيةوا 

ىذا كمو يؤدي إلى أف عمـ الكلبـ وما فيو مف إلييات ينبغي ، لاىوت التنمية والتطورو 
 –أف يتحوؿ الحديث عف الله الكلبـ عف الإنسانيات، و  أف يتبدؿ الحديث فيو إلى

يمافٍ وجود متعاؿ، وأنو موضوع إثب مف كونو ذاتاً  لو صفات، ولو -تعالى اتٍ وا 
تعمؿ عمى تحريكو، وبث الحياة  وتصديؽٍ إلى أف يكوف طاقة تحؿ في باطف الإنساف،

عمميا، ومشروعاً  إنسانياً   والحيوية في نفسو، و يكوف الدليؿ عمى وجوده حينئذٍ دليلب ً 
 .2مف حالات النقص والوصوؿ إلى الكماؿلمخروج 

 التجديد في المنيج ثانيا:
عمـ الكلبـ القديـ كاف في الغالب منيجا عقميا إلى جانب المنيج النقمي منيج      

، أما في الكلبـ الجديد فقد أيضا في بعض أجزاء الكلبـ القديـالذي كاف معتمدا 
تخدما باستفاضة ف اسكؿ كبير إلى جانب الأسموبيف المذيتطورت المناىج واتسعت بش

 في الكلبـ القديـ.
 
 

                                                           
 .245-244مرجع السابؽ،   ص  )عمـ الكلبـ بيف الأصالة والتجديد(،  محمد خيري العمري،ينظر:  1
 .74مرجع سابؽ، ص ينظر: حسف حنفي، مف العقيدة إلى الثورة،  2
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يعني  كما يرى عبد المجيد النجار ووحيد الديف خاف التجديد في المنيج   ّ إف          
الانفتاح عمى نتائج، العمـ الكوني وتوظيفيا،  فالعقمية المعاصرة تقتنع بالأسموب الذي 
يستخدـ حقائؽ العمـ التجريبي واكتشافاتو، والذي يستعيف أيضا بمعطيات العموـ 

لنفس وعمـ الاجتماع، وفيما يترتب عنو مف مشاغؿ كقوانيف عمـ ا والاجتماعيةالإنسانية 
ومشكلبت، وفيما يثمره التاريخ مف العبر والعظات، فالواقع الكوني الطبيعي والواقع 

مقدمات استدلالية مقنعة الإنساني الاجتماعي ىما المادة الصالحة لأف تتخذ منيا 
         لمعقمية الراىنة.

التجديػد في المنػاىج يعػني التحػ رر مػف المػنيج أف يرى حسف حنفي بينما       
في البحػػث الكلبمػػي، تشػػمؿ المنػػاىج  الأحػادي، والانفتػاح عمػى منػاىج متعػ ددة

  والتجريبية [ الدلالة عمػػـ]والسػػػيميائية  [عمػػـ تفسػػػير النصػػػوص]اليرمنيوطيقيػػة 
 1والبرىانية، والحقائؽ التاريخية

 والغاية  التجديد في اليدف ثالثا:
الدفاع عف المعتقدات ورد بياف أصوؿ الديف و ترسيخ العقيدة الإسلبمية ب ظؿ    

الأساسية  في تجديد عمـ الكلبـ لدى العمماء أمثاؿ عبد المجيد النجار  الغاية  الشبيات
 وعبد الحميد مدكور.  

يعػني تجػػاوز الغايػات المعروفػة يرى حسف حنفي أف التجديػد في اليػػدؼ،  في حيف     
المعتقدات، إلى تحميؿ حقيقة الإيماف ومجمؿ  ليػػذا العمػـ، الػتي تػػتمخص في الػدفاع عػف

ر الديني التقميدي في الفك أنسنةإلى  ييدؼ الكلبـ الجديدكما  2.التجربة الدينية
الخطيئػػة الفكريػة المركزية لممنظومػػات  وزالإنسػػاف، وتجا مف أجؿ اسػػترجاع الإسػػلبـ،
الذي  المأزؽ الحضاريإلى حد كبير  رتفسّ ، والتي (نسياف الإنساف )المذىبيّة الفكرية

                                                           
، شبكة الاماميف 2004((، مجمة الحياة الطيبة، العدد الأوؿ،  د، ))عمـ الكلبـ ودواعي التجديحسف حنفيينظر:  1

 .54الحسنيف، ص
 .179المرجع نفسو، صينظر:  2
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جابة الإسياـ في الإ يعيشو العالـ الإسلبمي. بيذا المعنى يسعى عمـ الكلبـ الجديد إلى
 »1رنا وتقدـ الآخروف؟عف سؤاؿ النيضة: لماذا تأخ

 التجديد في المغةرابعا: 
الأوساط العممية أكثر صعوبة مف  لقد غدا مقرر عمـ التوحيد والعقائد في كثير مف     

والوضوح مف  والفيزياء والرياضيات، ولا شؾ أف السيولة واليسر مقررات الكيمياء
نما ذات  التعقيد جاء مف مدونات عمـ الكلبـ لا مف                              خصائص العقيدة الإسلبمية، وا 

 .2العقيدة
 ولا شؾ في أف المغة كائف حي يتطور باستمرار نتيجة الخبرات التي تضاؼ إلى     

أفكاره  وعمـ الكلبـ كغيره مف العموـ يػػؤدى بالمغة، وتصاغ رصيد الإنسػػاف الفكري،
 ىا.ي أف يتجدد مع تجدد المغة وتطور بواسطتيا، فمف الطبيع

ّ            لمتعبير عف أف  الانساف حر  الأفعاؿ(ي عمـ الكلبـ القديـ تطمؽ كممة )خمؽ فمثلب ف                
عاؿ الحرية، لكف ىذه في فعؿ ما يشاء لأنو ىو الخالؽ لأفعالو، إذا يراد بخمؽ الأف

                                         ّ         ( لا تعبر عف القضايا  المطروحة اليوـ ولا تشد  اىتماـ الكممة أي )خمؽ الأفعاؿ
لفاظ : لقد دخمت إلى ثقافتنا مجموعة جديدة مف الأ             ّ               الأجياؿ كما تشد  كممة الحرية، 

الشعب، الديمقراطية و الميبرالية، لذا يجوز الحرية، الاشتراكية، الشيوعية، الماركسية، 
أف يأخذ ما ىو متاح في الساحة الثقافية بعيف الاعتبار وىو يحاوؿ أف لعمـ الكلبـ 

 3.يعرض التوحيد مف جديد
آخر لتجديد المغة وىو قراءة الفكر الديني عمى ضوء التغيير الذي  معنىىناؾ      

اعتمادا عمى التوسع الحاصؿ  اليندسية المعرفية لعمـ الكلبـ، أصاب مجمؿ الأضلبع
المستوى الثاني لمتجديد في المغة لو معنى " :صاحب ىذا الرأي يقوؿففي عموـ المغة 

آخر وىو ما يسمى غالبا بالقراءة الجديدة لمتعاليـ الدينية، وىذا المعنى لمتجديد في المغة 
                                                           

نموذجاً،  ينظر: رشيد سػػعدي،ِ عمـ الكلبـ الجديد في إيراف: مف أجؿ لاىوت سياسي إسلبمي جديد، سروش 1
 .4ـ، ص2018مؤسسة مؤمنوف بلب حدود، الرباط، 

 .123ـ، ص2006العقلبنييف العرب،  ،بيروت، دار الطميعة ورابطة 01ينظر: بوىلبؿ محمد، إسلبـ المتكمميف،ط2
ـ، شبكة 2004مجمة الحياة الطيبة، العدد الأوؿ،  ،ينظر: عبد الجبار الرفاعي، )عمـ الكلبـ ودواعي التجديد( 3

 .55الإماميف الحسنيف، ص
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وعمى ىذا الأساس يؤخذ عمـ  ."1ناشئ مف التحوؿ في سائر الأبعاد المعرفية لمكلبـ
المعنى الذي احترز عنو  وىذا ىو الكلبـ الجديد بعنواف )إعادة بناء الفكر الديني (

 .حصروا تجديد عمـ الكلبـ بمسائمو كثر الذيفأ
 التجديد في المبانيخامسا: 

والمناىج، والمغة يتطمب تجديدا في  تجديد في المسػػائؿ، والموضػػوع، واليدؼ،إف ال     
خاصة في المعرفة، تستند إلى  فيما سبؽ بترسيـ مباف اىتـ المتكمـ خاصة وأف المباني 

وجعميا مميدة لممباحث  اليونانية، المنطؽ الأرسطي، وشيء مف ميراث الفمسفة
الفمسػػفة الأوروبية الحديثػػة اخترقت حيف  الكلبمية، بينما انيارت بعض تمؾ المباني

نقدية، مسػػتندة  الأرسطية، وتعرض المفيػػوـ التقميدي لمعقػػؿ إلى عاصفة جػػدار الواقعية
 .والفيزياء الجديدة فمسػػفة العمـفي ذلؾ إلػػى معطيات 

 لتجديد في عمم الكلام : الحاجة إلى االثالثالفرع 
                                                     عوامؿ:              إلى عدةالتجديد في عمـ الكلبـ  الحاجة إلىتعود       
والمطاعف  التحديات مواجية التجديد في عمـ الكلبـ ىيمف دواعي  :أولا        

عمييا  والشبو الواردة عمى العقيدة الإسلبمية فإننا نجدىا اليوـ تختمؼ عف الشبو الواردة
ما في أصؿ بالأمس،   المحتوى، فثمة شبو كثيرة تثيرىا                                 إما في أسموب الطرح، وا 

الفمسفات والمذاىب الحديثة لـ تكف مثارة مف قبؿ في أصؿ موضوعيا، وكذلؾ فإنيا 
تعتمد المعطيات العممية والفمسفية الحديثة، وىذا كمو يستمزـ  جقدـ بأساليب في الحجات

الإسلبمي مواجية مستأنفة في الأسموب وفي المحتوى معا ليكوف  مف قبؿ الفكر العقدي
ّ                     ّ الر د مكافئا لميجوـ فيت ـ   2. نقضو   

التبسيط في العرض، تغير في العقمية المعاصرة لأبناء الوقت تحتـ : الثانيا         
إلى ما يتلبءـ مع عقمية المخاطبيف بالعقيدة الإسلبمية في ىذا  والميؿ بالاستدلاؿ

أو مف المناوئيف ليا، أو مف الخالية أذىانيـ مف  العصر سواء مف المؤمنيف بيا
                                                           

، بيروت، دار اليادي، 1مكلبـ الجديد، ترجمة حيدر نجؼ و حسف العمري، طد قراممكي، اليندسة المعرفية لمأح 1
 .96ـ، ص2002

 26 .-25ينظر: عبد المجيد النجار، الإيماف بالله وأثره في الحياة،  مرجع سابؽ،   2
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ّ                                           في سبيؿ ر د الشبو والمطاعف مف قبؿ المناوئيف، وتقوية  الاعتقاد الديني أصلب، وذلؾ         
قناع مف يبحث عف الحقيقة مف المتوقفيف المؤمنيف ورفعو إلى درجة اليقيف،إيماف    .                                       وا 
 -ومازاؿ يعيشيا -تعكس الحاجة إلى عمـ كلبـ جديد أزمة خطيرة عاشيا :ثالثا     

الفكر الإسلبمي المعاصر، تتمثؿ في صدمة حضارية انتابت رواد النيضة العربية 
، وجد الفكر الديني نفسو فيـ وتقدّـ الغرب عمييـا تخمّ وتوارثتيا الأجياؿ عندما اكتشفو 

الجمود والانغلبؽ غريبا في سياؽ إنساني يتقدّـ و يتطور بصفة غير  بعد عقود مف
 متناىية،

الأزمة في معوقات ثقافية وعقائدية صحبت مشروع الجامعة الإسلبمية  ىذه تتمثؿو     
كما طرحيا جماؿ الديف الأفغاني، وتتجمى ىذه الصعوبات في وجود جيؿ كؿ طرؼ 

 ،وآليات عمـ كلبـ ىرـ ،إسلبمي بالآخر وتعاممو معو مف خلبؿ ذاكرة مذىبية قديمة
 ،وعاص ،وفاسؽ ،بيف مبتدعصنّؼ المخالؼ مف أىؿ القبمة تصنيفات ميينة تتراوح 

وأحيانا كفر ممة، فكيؼ يمكف لجامعة  ،وكافر كفر نعمة وكفر شكر ،وخارج مف الممة
إسلبمية أف تقوـ بيف أطراؼ يجيؿ بعضيـ بعضا فيوجو كؿ طرؼ إلى الآخر أسيما 
كلبمية ممموءة بالتيكـ والرفض والإقصاء والتحقير والتيميش استمت مف جراب عمـ 

 . 1ـ .ومف ىنا كاف وعي الحاجة بضرورة تطوير مقولات عمـ الكلبـالكلبـ القدي
التخمص مف  السمبيات والقصور الذي لحؽ بعمـ الكلبـ التقميدي:  فيذا : رابعا    

 مجموعة من مف العموـ الإسػػلبمية  تحكمت في مسػػاره وتحديد وجيتػػو الأخير كغيره

تنتمي إلى  -كما ىو معموـ-التي واكبت نشأتو، وتمؾ العناصر المكونات والعناصر
كما أنو حمؿ في  خ،يبؽ منو سوى ما حفظو لنا التاري عصر مضى وانقضى، ولـ

طياتو مجموعة مف الرواسب ذات الصفة السمبية لأسباب أو لأخرى، مما أدى إلى 
ثا وعاملب أساسيا في تكويف فكرة سيئة وسمبية عف عمـ الكلبـ والمتكمميف، وىذا كاف باع

 الدعوة إلى تجديده. ومف بيف ىذه السمبيات :

                                                           
(، مجمة العموـ الانسانية والفمسفة، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود ، )الحاجة إلى تجديد عمـ الكلبـعمي مبارؾ 1

 .1ص ـ،2015 لمدراسات والأبحاث،
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الػػكلبـ أداة لمدفاع عف  مف عمـجعمت أكثر المذاىب  فّ إ النزعة المذىبية:  -1
والأشعري يدافع عف الأشعرية، والشيعي  نفسػػيا؛ فالمتكمـ المعتزلي يدافػػع عف الاعتزاؿ،

عف السمفية، ولأجؿ ذلؾ ليس غريباً أف يصبح  يدافع عف التشيع، والسمفي يدافع
الشيعي أو السمفي كافرا أو زنديقاً أو مشركاًّ  في عيف الآخر،  المعتزلي أو الأشعري أو

 الجميع لمجميع في النفس والماؿ والكرامػػة، فبدؿ أف ينظر إلى اجتيادات استباحة لتت ّـ
صوابو مف  فاقشة العممية لو ليتبيّ الآخر عمى أنيا جزءٌّ  مف الممكف الذي لا بد مف المن

المكفرة لكؿّ مف يختمؼ  خطأه، لا يقوـ المتكمـ التقميػػدي إلا بإطلبؽ أحكامو الإقصائية
 1تجاوز ىذه الروح المذىبية عنو، ولأجؿ ذلؾ، يحتػػاج الخطاب الكلبمي إلى

وقد أدى الإسراؼ في  :عميو الجانب الدفاعي طغى قدن عمم الكلام التقميدي أ -2
إلى إخراج الكلبـ عف غايتو الأسػػاس، بؿ إف بعض  ىذا الجانب ببعض المتكمميف

                                    ً                    حتى عمػػا لا يعتقد، وأصبح الأمػػر داعيا  إلى التفريؽ لػػدى  المتكمميف صار يدافع
ف   المتكمـ بيف  ليذا                                                            ّ ما ىو قوؿ لأجؿ إفحاـ الخصـ، وما ىو قوؿ مػػف أجؿ التديف. وا 

البناء المعرفي للئيماف  القصد منو والذي ولا شؾ خطرا عمى عمـ الكلبـ نفسوالأمر 
 2.في الأساس

ً     في عمـ الكلبـ بدلا  مف التبييني التوضيحي  فالمطموب إذف ىو تغميب الجانب                   
تفييـ  الكلبـ في مياجمتو تعاليـ الآخر عميو أف يحاوؿ وبدؿ أف يستغرؽ الدفاعي،

 التبييف والاسػػتدلاؿ تعاليمو للآخريف عػػف طريؽ
ئو كاف متمثلب وائؿ نشو أعمـ الكلبـ في  : الابتعاد عن الواقعالنزعة التجريدية و  -3

الاتجاه نحو التجريد  غير أف ىذا ةوالسياسي ةالصراعات الفكري ةفي المناظرات نتيج

                                                           
مؤسسة مؤمنوف  قاسػػـ شػػعيب، الكلبـ المعاصر وضرورات الانتقاؿ مف الإيديولوجيا إلى الإبستيمولوجيا،ينظر:  1

 .08صـ، 2016 ،بلب حدود
الحداثة،  ما بعد العممي حمداف أحمد، الكلبـ كجنس: دراسػػػة لذاتيات الكلبـ مف زوايػػػا مباحث متعددة، دارظر: ين2 
 .119ـ، ص2007)د.ف(،  ،  فاس،01ط
معاصرة،  ، ضمف كتاب: الاجتياد الكلبمي، قضايا إسػػلبميةالكلام الجديد في إيرانمصطفى ممكيػػاف،  ينظر:  
 .19ـ، ص2002دار اليادي، ، بيروت، 01ط
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عزلتو فمـ يبقى لو محؿ سوى الذىف بعيدا عف الخارج  ىى إلأدّ  والتقعيد المنطقي
 .وتداعياتو وشؤونو وما يجري فيو فحصؿ الانفصاـ بيف النظري والتطبيقي

، بمعنى أف نظرية فحسب، بؿ ىي أيضا ميمة عممية  واقعية ليستميمة عمـ الكلبـ ف 
       1.والثرواتمدفاع عف الأرض والشعوب لالجديد أف يكوف كمقدمة  مف مياـ عمـ الكلبـ

وبالتالي فإف ميمتو أف يتخطى عوالـ الذىف ويطؿ عمى الواقع، ويواكب التجربة     
كؿ ىذا يصؿ بنا إلى  ،تزخر بو مف آلاـ ومواجع وآماؿ ورؤى وأفاؽ البشرية وما

والعمؿ، وبالتالي  تأسيس عمـ الكلبـ  الذي يقوـ عمى الاجتياد والذي يجمع بيف النظر
النظرية دورىا والمعارؼ العممية دورىا مف جية ثانية، مما يجعمو في يعطي لمعموـ 
  .وتنمية حياة المجتمع وتطورىا ورقييا ذلؾ أنو قد جمع بيف النظر والعمؿ خدمة الناس

اتي بمعنى تقمص شخصية النقد الذو   قمة النقد الذاتي واشتمالو النزعة اليقينية: -4
فتعني أنو ينفي  ما النزعة القطعيةعنو ، أتراض ثـ الجواب وطرح الاعالمعترض، 

اف لابد مف الاختلبؼ فك ت نفسو بطريقة جزمية غير قابمة لاحتماؿالآخر بعد إثبا
 .استبداؿ العقمية اليقينية بالعقمية التعددية الاحتمالية

لدى المتكمميف  رغـ السلبمة مف التأثر بالمنطؽ والفمسفة ىيمنة المنطق الأرسطي:-5
فشيئا حتى دخؿ المنطؽ الأرسطي  فإف الأمر تطور شيئا، سباؽ المعتزلة الأوائؿ مف

الأشاعرة المتأخريف، وتـ التعامؿ معو كمسممات أساسية  كمنطؽ فعمي لعمـ الكلبـ لدى
أشكالو  الكلبمي، واستندوا إليو في بناء المقالة الكلبمية، وركزوا عميو وعمى في البحث

ذلؾ إلى اعتبار تمؾ  وأدى ،المسائؿ والآراءكقوالب أساسية في الاستدلاؿ عمى 
      . 2البديييات التي لا محيد عنيا المقدمات المنطقية وتخريجاتيا الكلبمية بمثابة

                                                           
القاىرة، مصر،  مؤسسة يمنى طريؼ الخولي، الطبيعيات في عمـ الكلبـ )مف الماضي إلى المستقبؿ(، )، ينظر:  1

 .22ـ، ص2012ىنداوي لمتعميـ والثقافة، 
، الدار البيضاء،  المركز الثقافي العربي، 01طو عبد الرحماف، تجديد المنيج في تقويـ التراث، طينظر:  2

 .311ـ،  ص1993
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المقالات لـ تعد تمبي حاجات الإنساف المسمـ  فبالإضافة إلى كوف كثير مف تمؾ   
موضع نظر وسؤاؿ المنطؽ الأرسطي نفسو قد أصبح اليوـ  المتجددة المتغيرة فإف

  .جدوى
القضايا التي  لقد كاف مف أوائؿ تفريغ عمم الكلام من مضمونو الاجتماعي: -6

ىي قضية الإيماف وعلبقتو  طرحت لمنقاش وكانت سببا في التأسيس لعمـ الكلبـ
تشكؿ ىذه القضية إلى  ؟ ووىؿ ىو مؤمف أـ لا بالعمؿ، وذلؾ في حكـ مرتكب الكبيرة

العلبقة الممتبسة بيف الجانب الاعتقادي والجانب العممي  جانب قضايا أخرى تجميا لتمؾ
تناسى عمـ الكلبـ المتأخر ىذه القيـ واتجو نحو  . وفي المقابؿ،الإسلبـ السموكي في

  .1مفر منو ، مما يجعؿ التجديد  في عمـ الكلبـ  أمرا لا التنظير العقيـ،
نذكر أف نشأة عمـ  ويكفي أف دور العقل وشيوع التقميد في عمم الكلام: تراجع-7

 لدى متقدمي المعتزلة، حتى أخذ عمييـ الكلبـ كانت بالأساس نوعا مف النظر العقمي
انتيى الأمر إلى انتصار المذىب الأشعري في  ثـالناس إسرافيـ في استعماؿ العقؿ، 

فمـ يبؽ  رسميا في أغمب البلبد الإسلبمية،التقميدي المتأخر، واعتماد مذىبيـ  شكمو
 .2درس وتدريس وحفظ وتقميد ىناؾ داع إلى النظر والبحث، فأصبحت المسألة مجرد

 بمحمد عبد الله درازبشخصية  التعريف  المطمب الثاني:
 مولده ونشأتو  الفرع الأول:

التي تقع في قمب دلتا  ديايـ بقرية محمة 1894نوفمبر 18ولد بمصر في       
ث نشأ ودخؿ في حي 4، في مركز دسوؽ مف محافظة كفر الشيخ المصرية3النيؿ

القوي في تحصيؿ  ويز منذ نعومة أظافرة بنبوغو وشغفف بالقرية وتمآطفولتو مدرسة القر 
                                                           

، 4-3وعمـ الكلبـ الجديد محاولة في تجديد الخطاب الكلبمي الاسلبمي، العدد اليرمنوطيقا عزيز أبو شرع،ينظر: 1
 .ع129ـ،  ص2011

 .129ينظر:  المرجع السابؽ، ص 2
عداد أحمد مصطفى  محسف دراز، محمد عبد الله دراز: دراسات وبحوث بأقلبـ تلبميذتو 3 ومعاصريو، جمع وا 

 .13ـ، ص2007، القاىرة،  دار القمـ لمنشر والتوزيع،  1فضيمو، ط
ـ، 2017، القاىرة،  دار المشرؽ، 1محمد بف المختار الشنقيطي، فيمسوؼ القرآف الكريـ محمد عبد الله دراز، ط 4

 .21ص
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و درس  ،مف عمره إلا وكاف قد حفظ كتاب الله بأكممو ةالعمـ ولـ يكف قد استكمؿ العاشر 
لروحي يمارس أنشطة رياضية جانب شغفو بالغذاء ا ى، وكاف إلف المختمفةآالقر  تءاقرا

               .1نس والسباحة ورياضة المشي الطويؿ، كركوب الخيؿ ولعبة التمختمفة
في أسرة ذات  أبير في تحقيؽ نضجو الفكري فقد نشالعائمي بدور ك جوالولقد أسيـ     

ه الثاني حسنيف معروفيف بدروسيما كاف جدة الأوؿ محمد وجدّ  إذ ،ديف وعمـ وخمؽ
فيو مف عمماء  ؛أما والده الشيخ عبد الله دراز ،سلبمية في المسجد العمري بالقريةالإ

فقات للئماـ اوىو شارح كتاب المو  الأزىر المبرزيف في عمـ الأصوؿ وفقو المغة
                                                                          .لشاطبيا

ـ حينما كمؼ الإماـ عبده 1905ثـ انتقؿ مع أسرتو إلى مدينة الإسكندرية عاـ       
، والتحؽ دراز تأسيس معيد أزىري ىناؾ ىالشيخ عبد الله دراز بالإشراؼ عموالده 

 عاـالدروس الابتدائية  شيادة ىيد الذي يديره والده ومنو حصؿ عمالشاب بالمع
طنطا حيث تولي الشيخ دراز الأب التدريس بالجامع  ىثـ انتقمت الأسرة إل، ـ1907

، ومف ذلؾ المسجد الجامع بة التدريس النظامي الأزىري إليوونقؿ تجر  الأحمدي ىناؾ،
الشيخ دراز الأب بأسرتو مرة  ـ ، ثـ عاد1912حصؿ دراز عمي شيادة الثانوية عاـ 

 ىمإلي معيده الأزىري بالإسكندرية ، ومف ذلؾ المعيد حصؿ دراز الشاب ع ىأخر 
دفعتو الدراسية وكانت أوؿ تجربة مينية لو في التدريس  ىالشيادة العالمية ، متفوقا عم

ؿ في أوائؿ ـ وىو لايزا1916منو عاـ  والذي بدأه في المعيد ذاتو فور تخرج
دراسة المغة  ىفي المعيد الانكباب عم ع التدريسجمع دراز م العشرينات مف عمره، 

شيادة في  ىسنوات وحصؿ عمثلبث الفرنسية في مدارس مسائية حتى أتقنيا في  
                                       .قرانوأ ىـ متفوقا عم1919غة الفرنسية عاـ الم
ميا في الفترة العاصفة التي عاشتيا مصر في السنوات ااستخد ولقد أحسف    

المتعمميف المتحمسيف بنشاط  مف رأس فريؽ ى( إذ كاف يشارؾ عمـ1919-ـ1918)
نجميزي لمصر فكاف يطوؼ بالسفارات كاتبا في الحركات الرافضة للبحتلبؿ الإ ممحوظ

ؿ ، ولتعزيز تطمع مصر الفتية وأحيانا خطيبا بالفرنسية لممطالبة بجلبء قوات الاحتلب
                                                           

 .13تلبميذتو ومعاصريو، المرجع السابؽ، صمحسف دراز، محمد عبد الله دراز: دراسات وبحوث بأقلبـ  1
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ربوف في و الفرنسية عمميا فيما بعد حينما التحؽ بجامعة السكما أفادتو  ،الاستقلبؿ  ىإل
ة جريد ىسلبمية بالرد عمالإوفي الدفاع عف الحقائؽ   1ديدةعفرنسا بعد ذلؾ بسنوات 

                                                             .2الفرنسية وغيرىا الطاف
شيخ  ونحيث عيّ  ،ـ1928عاـ  القاىرة لمعمؿ بجامعة الأزىر ىإلانتقؿ دراز      

الأزىر حينيا الشيخ مصطفي المراغي مدرسا بالقسـ العالي ، ثـ في القسـ 
وىو متو سامقة ازىرية وقد برز اسـ دراز وظيرت قالتخصيصي ثـ في الكميات الأ

ـ ما كاد 1936وفي ماي  ،3سبؽ في المؤسسة الأزىريةأكبر منو سنا و أيزاحـ أعلبما 
يسافر مف جديد لكف ىذه  أف وكة بعد أداءه الحج ، إلا كاف عميالوطف مف م ىيعود إل
فرنسا في بعثة دراسية بعد أف تـ اختياره لذلؾ مف الممؾ فؤاد بناء عمى  ىالمرة إل

عمى  اوانكباب امضت كميا جد ،سنةاثنا عشر فأقاـ في  فرنسا   4توصية جامعة الأزىر
وتأملبت مقارنا لتمؾ الحصيمة بمبادئ  ،افة الغربية مف منابعيا الأصميةقاستيعاب الث

                                                   . 5عمـ الأخلبؽ في القراف الكريـ
الفترة العصيبة لمحرب العالمية  ءثناأتعرفوا عمى محمد عبد الله دراز  والذيف         

الثانية استطاعوا أف يشيدوا عمى قوة شخصيتو ، ومدى الصبر الذي كابده ىو وزوجتو 
بيف عدة شيور وعشريف  في حمؿ مسؤولية عشر أطفاؿ كانت سنيـ تتراوح وقتيا ما

ة ، سنة ، حيث يمكننا متابعة تفاقـ النزاع العسكري الدولي والصعوبات الحياتية الحقيقي
والمدارس المغمقة وغارات قصؼ القنابؿ ، وقد جاء عبد الله دراز لتحصيؿ العمـ في 
أوربا ىذه منبع الحضارة الحديثة والأنوار فوجد نفسو شاىدا عمى البشاعة وعمى 

قد زعزعتو ،  الصعوباتىذه  فّ ألـ يحدث أبدا أف أعطى الانطباع  اليمجية ، ومع ذلؾ
                                                           

 .23لسابؽ، ص لكريـ محمد عبد الله دراز، مرجعمحمد بف المختار الشنقيطي، فيمسوؼ القرآف ا 1
دار القمـ،  الكويت،  ،1والبدعة، تحقيؽ أحمد مصطفى فضيمو، ط الميزاف بيف السنة محمد عبد الله دراز، 2

 .17ـ، ص2003
 .23محمد بف المختار الشنقيطي، فيمسوؼ القرآف الكريـ محمد عبد الله دراز، المرجع السابؽ، ص 3
 .14دراسات وبحوث بأقلبـ تلبميذتو ومعاصريو، مرجع سابؽ، ص ز:محمد عبد الله درامحسف دراز،  4
كة العربية للؤبحاث الشببيروت،  ،1، خيرة العقوؿ المسممة في القرف العشريف،طمحمد بف المختار الشنقيطي 5

 .22، ص ـ2016والنشر، 
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البشر والدوؿ وبيف دعائـ ا أف يخمط بيف جنوف سياسة كما لـ يطرأ عمى ذىنو إطلبق
                                                                   1.الغربية الحضارة

ف مف آلة بعنواف دستور الأخلبؽ في القر دكتوراه الدو  ةحصؿ دراز عمى شياد     
فمـ يحتطب في حبؿ ـ ، 1947رتبة الشرؼ الممتاز عاـ ربوف بمو جامعة الس

توجييات مربييـ  ىير مف المبعوثيف الذيف يخضعوف إلالمستشرقيف كما نعيد لدى كث
ـ لينالوا الحظوة فمقد فيكتبوف عف الإسلبـ والعربية ما يرضى مف يشرفوف عمى رسائمي

الإسلبـ عف عمد  واجحد أف يصحح أخطاء مف وو عمينّ وأنو مبعوث الأزىر أر دراز قدّ 
عاد الشيخ محمد عبد الله دراز إلى الوطف بعد غربة دامت اثني عشر  ثـ .2أو جيؿ

 بإيمانو فخور ومزىوا بالإسلبـ بؿ ابقى الشيخ معتز ، عاما ولـ يتأثر بالحضارة الغربية
مف  راواعتبا ،أكثر تمسكا ودفاعا عف ىذا الديف الحنيؼ لأنو الحؽ مف رب العالميف

العمماء بالأزىر وفي  ـ صار محمد عبد الله دراز عضوا في جماعة كبار1949عاـ 
ثـ التفسير بدار  ،بجامعة فؤاد الأوؿ والفمسفة س تاريخ الأديافخذ يدرّ أنفس العاـ 

ؿ كما مثّ  ،ذاعةالإأعمى الدرجات في الجامعات والتربية الوطنية و  ىالعموـ ثـ ارتق
                            .3مرات الدوليةتديد مف المؤ الأزىر الشريؼ في العمصر و 

                                
 شيوخو وتلاميذه  الفرع الثاني:

   شيوخو أولا:
 : لقد تتممذ الشيخ محمد عبد الله دراز عمى يد مجموعة مف شيوخ الأزىر الشريؼ أىميـ

                                                           
 .15دراسات وبحوث بأقلبـ تلبميذتو ومعاصريو، مرجع سابؽ، ص :محمد عبد الله دراز محسف دراز،1
، بيروت، الدار الشامية، 01محمد رجب البيومي، النيضة الاسلبمية في سير أعلبميا المعاصريف، ط :ينظر 2
 .248-247ـ، ص1995، 2ج
 .17سابؽ، صالمرجع الو ومعاصريو، تدراسات وبحوث بأقلبـ تلبميذ :رازمحمد عبد الله دمحسف دراز،  3
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براىيـ  ،1والده عبد الله دراز   ،4ومحمد سلبمة 3ومحمد الخضر الحسيف  ،2لجبالياوا 
ذة في كما درس الفمسفة والمنطؽ وعمـ الاجتماع والأخلبؽ عمى يد كبار الأسات

، رينيو 6ليفي بروفنساؿ ،5نيوفومف أمثاؿ ذلؾ لويس ماس ربوف والكوليج دي فرانسو الس
 وغيرىـ .  ، 7لوسف

 
 
 

                                                           
ـ في أسرة 1874بمحافظة كفر الشيخ بمصر سنة  ولد عبد الله دراز ىو الشيخ عبد الله بف محمد بف حسنيف دراز 1

، توفي سنة ير دراز بتحقيقو لكتاب الموافقاتعممية، قاـ بتأليؼ عدد كبير مف المقررات الدراسية الشرعية، كما اشت
 .(239ص 2ـ. )ينظر النيضة الاسلبمية في سير أعلبميا المعاصريف ج1932

ـ 1905انتقؿ سنة  ـ ، مف كبار عمماء الأزىر في عصره،1878ىو الشيخ إبراىيـ بف حسف الجبالي ، ولد سنة   2
يوخو الأستاذ محمد عبده وكاف مف برز شأمف  ةعممية متعددـ بعدىا مناصب مّ ة عمماء الإسكندرية وتسخإلي مشي ،
منيج إصلبح الفكري الأصيؿ ، كاف ـ ، كاف يعتمد 1959في نوفمبر سنة  لدعاة للئصلبح الاجتماعي توفيبرز اأ
تي شغمت برز العمماء في تناوؿ المسائؿ الفمسفية والعقيدة الأف الكريـ ، ومف آفي تفسير القر  اقو حد العمماء الذيف تفوّ أ

صفوة العصر في تاريخ ورسوـ مشاىير رجاؿ مصر ،زكي  :ينظر). الثاني مف القرف العشريف الربعالراي العاـ في 
                (.529فيمي ص 

ف م الثانية عشر الجزائر عمي حدود القطر التونسي ، التحؽ بجامع الزيتونة في بولد  محمد الخضر الحسيف  3
الازىرية وبيا صار استاذ مدرسا بكمية اصوؿ الديف وباشر الدعوى في تونس والجزائر عمره ، وناؿ الشيادة العالمية 

 (51ص  2، جفي سير أعلبمياالنيضة اسلبمية ) ينظر: . ـ1377 سنةومراكش توفي في 
ـ،مف مؤلفاتو : رسالة في 1889فقيو حقوقي ولد في سنجمؼ مف قرى المنوفية بمصر  محمد سلبمة السنجفمي 4

 (328، ص 3شاكر الباعث  معجـ المولفيف ج  احمد :ينظر) . فقياء الصحابة ، رسالة في الربا
ـ في نوجاف سور مارف بفرنسا، بمغت مؤلفاتو أكثر 1883مستشرؽ فرنسي عشؽ الشرؽ، ولد سنة  لويس ماسنيوف 5

مف مئتي كتاب ومقالة منيا عالـ الاسلبـ ، ومف مقالاتو : تاريخ العقائد الفمسفية العربية في جامعة القاىرة ، شارؾ 
، الدار 1ي، لويس ماسنيوف ، طـ . )  ينظر : ايمي الربض1962في عدة مؤتمرات لممستشرقيف، توفي سنة 

 .(25-11ـ، ص2019البيضاء، المركز الثقافي لمكتاب،  
ـ 1849ليفي بروفنساؿ ىو مؤرخ وكاتب فرنسي مف المستشرقيف مختص في العموـ الاسلبمية ، ولد سنة  6

اريس .) ينظر ـ بب1956بالجزائر ، عمؿ مدرس تاريخ العرب والحضارة الاسلبمية في الجزائر والرباط  توفي سنة 
 ، جامعة وىراف(-لممستشرؽ الفرنسي ليفي بروفنساؿ ترجمة وافية -بد القادر بوباية :مقاؿ الدكتور ع

)ينظر: مقاؿ، قراءة في بعض ـ بفرنسا.1984ـ بفرنسا  توفي 1908رينيو لوسف ىو سياسي فرنسي ولد سنة  7
 المقاربات الحديثة(
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 تلاميذه  ثانيا: 

، عبد العظيـ  2، ويوسؼ القرضاوي 1بدويالمف بينيـ  السيد محمد  ةلو تلبميذ عد 
 ...وغيرىـ . 4، عبد الصبور شاىيف 3يعنطالم

  الفرع الثالث: مؤلفاتو
ر رجحاف النوع عمى محمد عبد الله دراز مف المؤلفيف المكثريف إذ قدّ  ةلـ يكف العلبم   

.، كما برز بكتاباتو المتنوعة الكـ في العمؿ الفكري  في العديد مف المجالات والعموـ
وخاصة في  التي كاف لو السبؽ والتميّز والتفرّد فيياو  فقد تعمّؽ في الدراسات القرآنية  

 : عمـ الأخلبؽ، واثبات مصدرية القرآف، ومف كتبو في ذلؾ 

                                                           
عالـ قراءات مصري، ولد ونشأ بقرية كفر السوداف بمدينة دسوؽ  شماؿ ىو محمد بف ابراىيـ بف حسيف البدوي  1

ـ، كاف إماـ مسجد الصقمي بمدينة نماص بالمممكة السعودية ، اشتغؿ بتحفيظ القرآف والاقراء 1942مصر  سنة 
 داخؿ مصر وخارجيا .

القرآف وأتقف أحكاـ ـ، حفظ 1926ولد الدكتور يوسؼ القرضاوي في احدى قرى جميورية مصر العربية  سنة  2
بامتياز  ـ ثـ الدكتوراه 1954بالأزىر سنة  تجويده ، حصؿ عمى العالمية مع إجازة التدريس مف كمية المغة العربية

ـ ، عمؿ بالخطابة والتدريس في المساجد ثـ أصبح مشرفا عمى معيد الأئمة التابع لوزارة الأوقاؼ ، وىو 1973سنة
العصر الحاضر في العمـ والفكر والدعوة والجياد في العالـ الاسلبمي وىو عالـ أحد أعلبـ الاسلبـ البارزيف في 

مؤلؼ محقؽ ، تجاوزت مؤلفاتو الثمانيف  منيا  الحلبؿ والحراـ في الاسلبـ ، مف أبرز دعاة الوسطية الاسلبمية 
لمقاصد والأولويات .)ينظر  التي تجمع بيف السمفية والتجديد وتمزج بيف الفكر والحركة وتركز عمى فقو السنف وفقو ا

 ( http://www.qaradawi.net) موقع الدكتور يوسؼ القرضاوي
ـ بقرية المنصورية  بمحافظة أسواف ، 1931ولد سنة   ىو الشيخ عبد العظيـ بف ابراىيـ بف محمد المطعني 3

متحصؿ عمى درجة الأستاذية في البلبغة والنقد ، شارؾ في عدة ندوات مؤتمرات حوؿ قضايا اسلبمية، لو دور في 
ت الرد عمى المستشرقيف والعممانييف ، مف مؤلفاتو المجاز في المغة والقرآف الكريـ، الاسلبـ في مواجية الايديولوجيا

  : الموقع الرسمي لممكتبة الشاممة(ينظر)ـ بالقاىرة. 2008المعاصرة . توفي سنة
ـ بمصر، مف أشير الدعاة الاسلبمييف في مصر والعالـ الاسلبمي ،  1929ىو الدكتور عبد الصبور شاىيف ولد 4

مؤلفات وتراجـ أكبرىا : كتاب  ما بيف  65، عمؿ استاذا بقسـ الدراسات الاسلبمية والعربية بجامعة الممؾ فيد ، لو 
سنة  المفصؿ لآيات القراف ، كتاب أبي آدـ الذي أثار ضجة كبيرة ،  مؤسسة الرسالة، الناشريف وغيرىا ، توفي

 ـ  بمصر. 2010

http://www.qaradawi.net/
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أصمو مقارنة للأخلاق النظرية في القرآن؛ آن: دراسة دستور الأخلاق في القر  *
صدر رسالة دراز لمحصوؿ عمى شيادة الدكتوراه في الفمسفة مف جامعة السوربوف، 

 تعريب وتحقيؽ وتعميؽ عبد الصبور شاىيف. ،ـ1950أصؿ الكتاب بالفرنسية عاـ 
 وىو رسالتو لمماجستير : بحث تاريخي وتحميل مقارن؛مدخل إلى القران الكريم*

ـ، ترجمو محمد عبد 1949صدر عاـ ، أصؿ الكتاب بالفرنسية بجامعة السوربوف
 العظيـ عمي.

 ـ1957انتيى دراز مف تأليفو عاـ  ؛نآنظرات جديدة في القر  :النبأ العظيم *
مجموعة أحاديث إذاعية لدراز بثتّيا إذاعة القاىرة، وجمعيا وحرّرىا ؛ من خمق القران*

 ـ بقطر.1979الشيخ عبد الله الأنصاري، طبع عاـ 
 مقارنة الأدياف وناقش ونقد فلبسفة ومفكري الغرب في كتابو:كما كتب في مجاؿ 

وىو في الأصؿ خلبصة لمحاضرات ؛ حوث مميدة لدراسة تاريخ الأديانب :الدين*
  ـ.1952ؤاد الأوؿ، نشر عاـ دراز في تاريخ الأدياف بجامعة ف
 وكتب أيضا في السنة النبوية:

ـ، 1934دراز أماـ طلببو عاـ وىو حاصؿ محاضرات ؛ الميزان بين السنة والبدعة*
   ـ.2003نشر 

في الحديث  أوؿ مؤلفات دراز، وأصمو محاضرات مف؛ من كنوز السنة المختار*
 ـ بالقاىرة.1932لطلبب كمية أصوؿ الديف بالأزىر، صدر لأوؿ مرة 

 كما كتب في مجالات أخرى اجتماعية وسياسية وغيرىا منيا:
يشمؿ ستا وستيف مادة ؛ محمد عبد الله دراز: مقالات وبحوث لمشيخ حصاد القمم*

بيف الخاطرة والبحث الطويؿ المؤصؿ، جمعيا وحررىا الأستاذ أحمد فضيمة،  ، ماعممية
     ـ.2004ونشر الكتاب 

يتألؼ الكتاب مف سبعة بحوث، ؛ دراسات إسلامية في العلاقات الدولية والاجتماعية*
 ـ بالكويت.1973عاـ ومحاضرتيف وكممة في مؤتمر، طبع لأوؿ مرة 

 ـ بمصر.1958طبع عاـ  نظرات في الإسلام؛*
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يشمؿ أربعة وستيف حديثا مف أحاديث دراز الإذاعية، نشر  زاد المسمم لمدين والحياة؛*
 ـ.2000عاـ 

 ـ.1958طبع لأوؿ مرة عاـ  الصوم تربية وجياد؛*
ف، الديف، آالقر دستور الأخلبؽ في  تب وىي:إف لباب فكر دراز يوجد في أربعة ك     

فيي تغني  ووعقم وروح، ففي ىذه الأعماؿ سكب دراز فآالنبأ العظيـ، ومدخؿ إلى القر 
ما ورد لف أعماؿ دراز مجرد توليد وتقريب ىا ماوما عد ،عما سواىا غير المتخصص

  .مف أفكار كبرى في ىذه الكتب الأربعة 
ىي  ؛والميزاف بيف السنة والبدعةكما أف ىذه الكتب مع المختار مف كنوز السنة       

ىا مف أعماؿ فيي جمع لمقالات ومحاضرات اأما ما سو  ،التي وضع دراز عناوينيا
 . 1عوىا ليا عناويف مف تمقاء أنفسيـوقد وضع جام ،متناثرة

 وفاتو الفرع الرابع: 
ـ بلبىور بباكستاف أثناء انعقاد 1958 أعمف نبأ وفاة محمد عبد الله دراز في جانفي    

تو وأعمى درجتو م، تغمّده الله بواسع رحإثر تعرّضو لأزمة قمبيةمؤتمر الأدياف العالمي 
  2. في عمييف

     

                                                           
 .41ينظر: محمد بف المختار الشنقيطي، فيمسوؼ القرآف، مرجع سابؽ، ص 1
 .174فضيمة، محمد عبد الله دراز دراسات وبحوث بأقلبـ تلبميذه ومعاصريو، مرجع سابؽ ، ص مصطفى أحمد 2
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  درازمحمد عبد الله عند  مسائل عمم الكلام :التجديد في الثانيالمبحث 
بعد التعرُّؼ عمى مفيوـ التجديد  في عمـ الكلاـ والحاجة إليو، وكذلؾ التعرؼ       

، وىو محمد عبد الله دراز عمى شخصية مف شخصيات الفكر الإسلامي المعاصر
طرح المواضيع المعاصرة ي سنحاوؿ في ىذا المبحث التعرؼ عمى جيود دراز ف
 وخوض الاشكاليات والمسائؿ  المستحدثة في عمـ الكلاـ .

  القضايا المعاصرةمحمد عبد الله دراز في بعض ردود و  آراء :المطمب الأول
 مالإسلام والسلا: الفرع الأول

إلى  انو إذا كاف الإسلاـ قد دعأكتاب الغربييف ومنيـ المستشرقيف يتساءؿ كبار ال    
حروب في المرحمة الأولى المـ كانت فجمع أالعلاقات الطيبة مع العالـ تدعيـ السلاـ و 

   ؟مف الدعوة وما تبعيا 
المكية وبيف التحريض عمى  في السور السلاـف المقارنة بيف الدعوة إلى أ يرى دراز    

مثؿ شبية وفتنة لكثير مف النفوس ت، كانت لقتاؿ في آيات مف التشريع المدنيا
مة ختمت بيا الدعوة ؿ إلييا أف شريعة القتاؿ جاءت قاعدة عا      ّ فقد خي  المريضة ، 

ف الحكيـ آف القر أوالحقيقة . السلاـو يآحيت بو    ُ ا م  نيائي با نيا تمثؿ انقلاأ، و المحمدية
مـ في ظروؼ وملابسات عادية توائمو ويأمر بالقتاؿ في ظروؼ        ّ إلى الس   كاف يدعو

، إذ كاف ؿ لأىؿ عصره وحدىـ لكفاىـ ذلؾف نز آمو ولو أف القر                  ّ سات استثنائية تحت  وملاب
واقع الحاؿ في كلا المقاميف تفسيرا شافيا لموقع كؿ تشريع وتحديدا كافيا لمجاؿ تطبيقو 

 يعتمد في تحقيؽ مقاصده لاأفقد كاف مف الحكمة السامية أما وىو دستور الإنسانية 
، وكاف مف لعيد بيااذا طاؿ إنسى                                ُ واقعية في عصر نزولو لا تمبث أف ت   ةر و عمى ضر 

ؿ أىدافو بنفسو في نص صريح يضع كؿ تشريع في موضعو                      ّ الرحمة الشاممة أف يسج  
ويكوف مرجعا لمناس عمى مر العصور والأجياؿ ولا سيما في قضية الأمف العالمي 

ف الحرب ليست ىي القاعدة ، أف بآقر ف الفقد بيّ  1.يرتبط بيا مصير البشرية جميعا التي
نما لا يخمقيا الإسلاـ ولكف يخمقيا أعداؤه بعد ما ىي استثناءإنّ  وانيـ مف القاعدة وا 

                                                 
 .241-:23ـ، ص2:83; محمد عبد الله دراز، نظرات في الإسلاـ، )د.ط(، )د.ف(، ينظر 1



 62 

زوؿ بزواؿ المسمح عمى دعوتو السممية وأنيا ضرورة تقدر بقدر أسبابيا وعقوبة ت
 كج  قم قح فم فخ فح فج ٹٱٹٱُّٱ جبتياالجريمة التي استو 

 مممخ مح مج لي لى لم لخ  لم لخ لح لج كم كل كخكح

 ذٰ يييى يم يخ يحيج  هي هى هم هج ني نى نم نخنح نج مي  مى

           [2:3-2:1]البقرة;   َّ ئز ئر ّٰ ِّ ُّ  َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ

  َّ  نه نم نخ نح نج مممخ مح مج له لم لخ  لح لج ٹٱٹٱُّٱو 

 مخ مح مج ٹٱٹٱُّٱٱحروب العصبية الدينيةالأبطؿ الإسلاـ ، كما  [72] الأنفاؿ; 

 ئه ئم  يه يم يخ يح يج هٰ همهج نه  نم نخ نح نجمم

 يم يخ ٹٱٹٱُّٱٱو،[367]البقرة; َّ  شم سه سم ثه ثمته تم به بم

  َّ ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ ٍَّّ  ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى

 يى ين ٹٱٹٱُّٱٱي والانتقاـ للإساءات الأدبيةالتَشفّ ومنع حروب ا،  [::;يونس] 
 ته  تم تخ تح تج به بم بخ بح بج ئه  ئم ئخ ئح ئج يي
 ضخ ضح ضج صم صخ صح سم  سخسح سج خم خجحم حج جم جح ثم
 كخكح كج قم  قح فم فخفح فج غم غج عمعج ظم طح  ضم
أنكر حروب التخريب و ، [13 ;المائدة] َّ  مج له لم لخ لح لجكم كل

 غج عم  عج ظم طح ضم ٹٱٹٱُّٱلتوسع والاستلاء والتدمير وحروب الفتح وا

استذكر حروب [، و 94] القصص;  َّ كخ  كح كج قمقح فم فخ فح فج غم

 يى ين يم ٹٱٹٱُّٱ الفخامة الضخامة و التنافس بيف الأمـ في مجاؿ
 تخ تح تج به بم  بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج  يي
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 َّ  ضح ضج صم صخ صح سم سخ سح سج خمخج حم  حج جم جحثم ته تم

فس فاع عف النّ يمحو حؽ الدّ  د منو فوؽ ذلؾ كمو أفافيؿ كاف ير ،  [ 3: ;النحؿ]
لاـ ديف إحساف ولكنو إف الإس ؛المستضعؼ والمظموـ كلاالذود عف وواجب  ،والحميؼ

الباطؿ  أرادؿ اليديف إذا قض العدؿ ولا يشجع الإجراـ ولا يدع الحؽ مكبّ ينا إحساف لا
دؿ سو عف القوـ المجرميف فيو ديف عأب نو ذو رحمة واسعة ولكنة لا يردّ إف يفتؾ بو أ

حساف معا                                                                      1.وا 

  قو الاسترقاالإسلام  :الفرع الثاني 
ت في إلغاء بُ يَ  لـ يحفظ كرامة الفرد، فيو لـ ف الإسلاـ أ وفالمستشرق يدّعي    

 . الإنسانية الاسترقاؽ الذي ييدر كرامة 
يـ قوـ يشيد بأنّ  بالإسلاـياـ راز مف الذيف يمصقوف ىذا الاتّ ويعجب محمد عبد الله د

ىـ أفشوه ونشروا وباءه في العالـ تاريخيـ بأنيـ ىـ أنشأوا الرؽ أبيضو وأسوده، وأنيـ 
مف أبشع الطرؽ وأشنعيا، مف طريؽ الخداع والتمويو، ومف طريؽ الاختلاس 

الأفراد فعمدوا إلى استرقاؽ  يـ استرقاؽوأنيـ جاوزوا فيو الحدود ولـ يكفوالاغتصاب 
                                                                                                             2الأمـ والشعوب

، حيث كانت ىناؾ شرائع في إلى التاريخ ونبأ ما قبؿ الإسلاـعاد  دراز بأوضاع الرؽ 
فكاف  وفتحت باب الرؽ عمى مصرعي والتي روماف وغيرىاالشرؽ والغرب في اليوناف وال

ف وفاء دينو ينقمب جزاء القاتؿ أف يكوف عبدا لولي الدـ ، وكاف المديف الذي يعجز ع
وغيرىا  ،لرب الماؿ ايققتاع يصبح ر وكاف السارؽ الذي يضبط عنده م، ممموكا لدائنو

حة المداخؿ، رة مفتّ ؾ المجتمعات مقبفقد كاف سوؽ الرؽ في تم مف صور العبودية
موصدة المخارج ، كاف الرؽ وباء يتساقط فيو الناس تساقط الفراش في النار وكاف 

ثـ  يعالج بوسيمة مفردة.أف الحريؽ أعظـ مف أف تطفئو نفخة واحدة والداء أوسع مف 
الخمر  عمى وره حكيمة منظمة كثورتوثذه الأوضاع بما صنعو الإسلاـ مف قارف ى

                                                 
 .243ص ،السابؽ محمد عبد الله دراز، نظرات في الإسلاـ، المصدر، ينظر 1
; محمد عبد الله دراز، دراسات اسلامية في العلاقات الاجتماعية والدولية، )د.ط(، دار القمـ ، الكويت، ينظر 2

 .48، ص2:95
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ى سائر النظـ الفاسدة المزمنة والرذائؿ الموروثة المتمكنة ، فعالج ىذا والربا وثورتو عم
   .متعددة  بطرؽالداء 

القانوف الذي منع بو استرقاؽ الأحرار  مف خلاؿلإنشائو وابتدائو   نعٌ مَ  ;الطريقة الأولى
كانوا ميدديف بو مف كؿ جانب فلا الخطؼ والسمب ولا البيع ولا  أفنيـ منو بعد وأمّ 

ء ولا التغمب في المستأجرات والغارات ولا تحكـ رب الأسرة ولا العجز عف وفاء الشرا
الديف ولا السرقة ولا القتؿ ، لـ يعد شيء مف ذلؾ كمو منذ ظير الإسلاـ يصمح مبررا 

الأحرار أنفسيـ مف خطر الاسترقاؽ ،  بتحصيفستعباد الإنساف ، ولـ يكتؼ الإسلاـ لا
منع التزاوج بيف بوذلؾ  ،رج مف أصلابيـ ذرية تستعبدف يخأو حاؿ بينيـ وبيف نّ إ بؿ

لة عمى أف درار وخشية العنت وىذا مف أوضح الأالأحرار والإماء إلا في حالة الاضط
الإسلاـ قبؿ أف يبدأ بالعلاج الشافي مف الرؽ القائـ بالفعؿ أراد بيذه التشريعات منع 

                                                  .إنشاء فئة جديدة مف الأرقاء
نيائو  :الطريقة الثانية  تمؾ  مف خلاؿعمؿ بكؿ الوسائؿ عمى تصفية الموجود منو وا 

الأبواب الواسعة الكثيرة التي فتحيا الإسلاـ لإخراج الأرقاء إلى فضاء الحرية ولعؿ أوؿ 
 عتؽالناس عمى  ضخذ الإسلاـ يحر ألأبواب كاف ىو مفتاح القموب فقد مفتاح ليذه ا
 تم تخ تح تج به بم بخ ٹٱٹٱُّٱٱبمختمؼ الوسائؿ في ذلؾ بيـيالرقاب وترغ
ومفتاح أخر ىو خزائف الدولة إذ جعؿ فييا ، 1[25-24]البمد;  َّ حج جم جح  ثم ته

 لي لى لم ٹٱٹٱُّٱ سيما مقررا في كؿ عاـ لافتداء الأسرى وتحرير المستعبديف

 ني نى نم نخ نح نج  مي مى مم مخ مح مج

 رٰ ذٰ  يي يى يم يخ يح يج هي هى  هم هج

 ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ  ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ

 ثز ثر تي تىتن  تم تز تربي بى بن بم بز بر  ئيئى
                                                 

 .232-227سابؽ، ص مصدر; محمد عبد الله دراز، نظرات في الإسلاـ،  ينظر 1
. 
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ومفتاح ثالث ىو مفتاح قانوف الكفارات وىو القانوف الذي يجعؿ ،  [288 ;البقرة ] َّ ثم
عتؽ الرقاب فريضة لازمة لمحو خطيئة مف الخطايا كالحنث في اليميف والفطر في 

     1.رمضاف والقتؿ الخطأ

الإسلاـ  وما صنع مف خلاؿ محنتو وبميتوفي أثناء  سابغ عميو طؼٌ عَ  ;ةالثالث ةالطريق
وجب عمى أحيث  ،اء الذيف ينتظروف دورىـ في استنشاؽ ىواء الحرية المطمؽلفئة الأرقّ 

ىـ  فيوإلى المستوى الذي يعيشوف لخادميـ  أف يرتفعوا بأسموب المعيشة ميفو المخد
ىـ وىـ مما تأكموف واكسو يديكـ فأطعمإنيـ إخوانكـ جعميـ الله تحت أ));يقوؿ  أنفسيـ

   3. (( 2ف كمفتموىـ فأعينوىـإكمفوىـ مف الأعماؿ مالا يطيقوف فمما تمبسوف ولا ت
وىكذا يتبيّف لنا أنو ليس في روح التشريع الاسلامي ولا في نصوصو ما يشجع 
المسمميف عمى الاسترقاؽ، فإف لجأ الاسلاـ يوما إلى استرقاؽ الأسير في حالة الحرب، 

ا لشوكتو وشوكة قومو، لخطره وكسرً  قاءً تّ اكوف ذلؾ منو نزولا عمى حكـ الضرورة فإنما ي
نما يأخذه إجراء مؤقتا، وخطوة انتقالية إلى  عمى أنو لا يجعؿ ذلؾ مصيره النيائي، وا 

  .4الحؿ الصحيح الذي يرضاه ويمح في المطالبة بتحقيقو، ألا وىو التحرير الكامؿ
  الزوجات و تعدد سلام: الإالفرع الثالث

أعداء الإسلاـ مف المستشرقيف وغيرىـ شبيات كثيرة ومتنوعة حوؿ نظاـ  يثير     
لممرأة  افي نظاـ التعدد اضطياد فّ أت واضعيف الإسلاـ في قفص الاتياـ، و تعدد الزوجا

 وىو وصمة عار في جبيف الإسلاـ .  
، ولـ دياف تبيح التعددجميع الأ أفّ  بالقوؿد الله دراز عمى ىذه الشبة محمد عب ردي     

أنبيائيـ  ىإليأتي في التوراة ولا في الأناجيؿ ما يمنع التعدد ولينظر أىؿ الكتابيف 

                                                 
 .52سابؽ، ص مصدرد عبد الله دراز، دراسات اسلامية في العلاقات الاجتماعية والدولية، ينظر; محم 1
، تحقيؽ محمد زىير 3545قوؿ النبي صؿ الله عميو وسمـ ، رقـ باب ، تاب العتؽ، كالجامع لبخاري ، الصحيح ا 2

 .271، ص4جىػ، 2533، 2ناص، ط
 .233سابؽ، ص درمصينظر; محمد عبد الله دراز، نظرات في الاسلاـ،  3
 .51السابؽ، ص المصدرينظر; محمد عبد الله دراز، دراسات اسلامية في العلاقات الاجتماعية والدولية  4
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كـ كاف عدد  عمييـ السلاـ إبراىيـ وموسي وداود وسميماف ىإل ف؛والأنبياء السابقي
                                                                                                                                                                                                                                                                                                         .فنصوص الديف ترد عمى أىؿ الديفنسائيـ 
واحدة فيذه قتصار عمى زوجة مف الا اثينأعيو الأوربيوف سلالة روما و ما ما يدّ أ     

دخموا ذلؾ العرؼ في دينيـ أتيـ فا، يعني ذلؾ عرفيـ وعادفكرة عنصرية لا دينية
، فمؾ أف نعو الأوربيوف ىو التسجيؿ الرسميالذي يم أف والواقع ،والصقوه بالمسيحية

ت ولكف ىذه الخذينة والخميمة لا تحمؿ اسـ زوجيا تأخذ ما تشاء مف الآخذاف والخميلا
صنعوا ذلؾ رأفة بالزوجة الأولى ومحافظة عمى شعورىا  ،لأولادىا نسب منوولا يكوف 

قناعيا أنيا الوحيدةوتوثيق أما الإسلاـ فقد  .أولادىا أصحاب الحؽ وحدىـ و  ،ا لرباطيا وا 
  ثم ثز ثر تي تى تن تم ٹٱٹٱُّٱخذاف والخميلات منع اتخاذ الأ

 كي كى كمكل كا  قي قى في فى ثي ثى ثن

  ني نى نن نم نز نرمم  ما لي لىلم

 ئه ئم ئخ ئح ئجيي  يى ين يم يز ير ىٰ

 حمحج جم  جح ثم ته تمتخ تح تج به بم  بخ بح بج

ذا تزوّ ،[ 36]النساء;َّ صم  صخ صح سم سخسح سج خم خج ج المسمـ أكثر وا 
 .مف واحدة فكؿ واحدة ليا حؽ رسمي في زوجيا وأولادىا يمحقوف بو 

مف  ىسمأعوف أف شرؼ الإنساف معسوؿ ويدّ ربيوف بكثير مف الكلاـ الو ـ الأيتكمّ       
ومنعوىف ، ػفقط خذاف أداة متعة وفي الواقع ىـ الذيف جعموا الأ أف يجعؿ أداة متعة،

عف ىذا انتشار  أوقد نش، بالأب الزوجية في النفقة أو الميراث أو إلصاؽ الولد فحقوقي
أخذ امؿ أو تف النسؿ إما أف يخنؽ أو تجيض الحلأ، النسؿ ةمراض الفظيعة وقمالأ

ربيوف إلى المصير السيئ الذي ينتظرىـ و ، وحيف تنبو الأالحمؿ أو غير ذلؾ حقنا لمنع
أبناء الزواج الحر إذا اعترؼ بيـ أبوىـ أف  ; ذا استمر الحاؿ صدرت قوانيف تقوؿإ

حتى  وكذلؾ ما فعمتو الحروب، ولاد كؿ حقوؽ الأبناء دوف الزوجةألحقناىـ بو فيأخذ الأ
في جيف ابتعدد الزوجات لتجد النساء اللاتي مات أزو  في ألمانيا طالبفإف النساء 
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د الزوجات تعدّ  ض عمى، ومع ذلؾ فالإسلاـ لـ يحرّ الحروب مف يكفميف وينفؽ عمييف
 كل كا قي قى في فى ثي  ثى ثن ثم ثز ثر تي تى ٹٱٹٱُّٱ بؿ 
 [14] النساء; َّ يز ير ىٰ ني نى نننم نز نر مم ما  لي لى لم كي كىكم

وؿ عوف عمى عدـ العأقرب إلى العدؿ و أواج الواحدة ة خوؼ الظمـ أي أف ز فأساس الآي
ف مف عدـ الظمـ وعدـ الخشية مف وقوعو فمؾ أف آوالجور، فإذا تحققت شروط القر 

                                                                            1.تُعدد
 : الدين والعمم الفرع الرابع 

صرنا الحديث ، والدكتور دراز لا يكتفي بأف يعقد معاىدة إف علاقتيما مسألة ع      
 .2عدـ اعتداء بيف جممة العموـ وجممة الأدياف ، بؿ يعقد معاىدة تحالؼ وصداقة

، لا باعتبار شرؼ غايتيا المباشرة، بؿ  ولو أننا أخذنا في تصنيؼ موضوعات العموـ
ي، لوجدنا كؿ واحد منيا بحسب مقوماتيا النوعية، وتكامؿ عناصرىا بالازدياد التدريج

يحتوي ما قبمو ويزيد عميو عناصر جديدة، فالحياة النباتية تستمزـ وجود الجسـ بأجزائو، 
وجزيئاتو، وعناصره، وذراتو، وطاقاتو، وتزيد عميو وظائؼ أخرى. و الحياة الحيوانية 

كؿ الحياة تحتوي الحياة النباتية بجميع وظائفيا، وتزيد عمييا. والحياة الإنسانية فييا 
بعض، وظائؼ أعمى. وىذه الوظائؼ نفسيا طبقات  بعضيا فوؽ  الحيوانية، وتزيد

 3وأعلاىا الوظيفة الروحية التي تتطمع إلى الحقيقة الكبرى.
ىذا البياف يرينا عمى أي وجو يمكف أف نفيـ الصمة بيف العمـ الإليي وسائر         

;) طبيعية، أو رياضية، أو فمكية، أو ن فسية، أو اقتصادية، أو منطقية، أو العموـ
اجتماعية، أو تاريخية، أو لغوية، أو غيرىا( وأنيا ليست صمة وحدة في الموضوع، ولا 
اشتراؾ في الأىداؼ، إذ ميما تعالج ىذه العموـ مف مشاكؿ، فميس واحد منيا يتصدى 

                                                 
،  مطابع الييئة المصرية العامة لمكتاب)د.ط(، ،رف الماضي والحاضالمرأة في الإسلاـ بي ،عبد الله شحاتة ;ينظر 1

دراسات وبحوث بأقلاـ  ;محمد عبد الله درازفى فضيمة، أحمد مصط ، وينظر;25-:24ـ، ص4::2القاىرة ، 
                                                                                                                                                                                                                                      .  :43صمرجع سابؽ، تلامذتو ومعاصريو ، 

 
 .  358دراسات وبحوث بأقلاـ تلامذتو ومعاصريو، مرجع سابؽ، ص  ;ينظر ; فتحي عثماف، محمد عبد الله دراز 2
 .241-:23محمد عبد الله دراز، نظرات في الإسلاـ، مصدر سابؽ، ص 3
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ت، وليس المشكمة الكبرى التي انتيض الديف لحميا؛ أنيا كميا تبحث عف الكائنالعلاج 
شيء منيا يبحث عف مبدئيا الأوؿ وغايتيا القصوى، غير أنيا كميا تستطيع أف تزجي 
ليذا المطمب خدمة ما مف قريب أو بعيد، ولف يستغني الديف عف العموـ إلا لو استغنت 
المقاصد عف وسائميا ومقدماتيا، أو الدعاوى عف حججيا وبيناتيا فكما أف المجيوؿ لا 

طريؽ المعموـ، والغائب لا يدرؾ إلا عمى ضرب مف القياس عمى  يتوصؿ إليو إلا عف
الشاىد، كذلؾ الحقائؽ العميا لا يسيؿ الصعود إلييا إلا عمى سمـ حقائؽ الدنيا . فإف  

فإنيا بعدت صمة بعض العموـ بالديف، وعجزت عف أف تقدـ لو مددا إيجابيا ممموسا، 
ور في جوانب النفس، تقوـ بوظيفة بما تبدد مف ظممات الأوىاـ، وبما تبعث مف الن

تطيير وتنقية، لا بدّ منيا لتييئة جو عقمي صالح لاعتناؽ العقائد السميمة، حتى إذا 
ركف القمب إلى شيء كاف ركونو إليو عمى بصيرة وبيّنة، لا مدفوعا بحمية الجيؿ،  ولا 

  1منقادا بسذاجة المحاكاة ، ىؿ يستوي الذيف يعمموف والذيف لا يعمموف؟
وميما يكف مف الأمر، فإنو مف المعقوؿ، إف لـ يكف بيف العمـ والديف تعاوف  مف       

قريب ولا  بعيد، كاف بينيما عمى الأقؿ مف التفاىـ وحسف التجاوز ما بيف فروع 
الصناعات الأخرى، إذ ليس يعقؿ أف يكوف ىناؾ تعارض وتناقض بيف أمريف لا 

 اشتراؾ بينيما في موضوع واحد.
مّا بشأف تمؾ المصادمات العنيفة التي ظيرت في التاريخ غير مرّة، بيف العموـ أ     

ستغؿّ فيو اسـ العمـ أو الديف أحيانا والأدياف، ولا نعني بذلؾ الصراع الصوري الذي يُ 
الصراع الحقيقي الدائـ بيف النزعات الروحية  لأجؿ مآرب أخرى خفية، كما لا نعني 

ادية المضادة، فإف تمؾ المعارضة  تحدث عمى إحدى السامية، وبيف  النزعات الم
 الصورتيف;

رة الأولى; أف يقؼ أحد الطرفيف  موقؼ المعارضة لما عند الآخر جممة، لا بناء و الص
عمى حجة تدحضو  أو شبية تضعفو، بؿ عفوا واعتباطا، أو لمجرد جيمو بو، وىذا مف 

                                                 
1
ط(، دار القمـ، الكويت، )د.ت(، ص   ; بحوث مميدة لدراسة تاريخ الأدياف،)د.; محمد عبد الله دراز، الديف ينظر 

85-89. 
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الراسخوف في العمـ والديف،  يرتكبو قصر النظر بؿ مف الجيؿ والغرور، وىذا خطأ لا
نما يقع فيو المغروروف مف العامة أو أنصاؼ المتعمميف،  نما الإنصاؼ أف لا يكوف وا  وا 

ذلؾ والسبيؿ لقاصد في  ،اـغير ىدّ  اءً كؿ امرئ عارؼ بقدر نفسو ، واقفا عند حده ، بنّ 
جب نو إذا كاف مف واإولا ينكر ما لـ يصؿ إليو  ،أف يثبت كؿ فريؽ ما وصؿ إليو

العموـ ولا تنابذىا وكاف مف الخير ليا أف تثمر المعارؼ البشرية كافة  فالأدياف أف تياد
مف الخير لمعموـ كذلؾ أف تدع الأدياف تكمؿ ما فييا مف نقص   فّ إمح بنتائجيا ، فوتتس

ف لـ تفعؿ فلا إمف الحقائؽ الواجبة ف يملأىا، وتملأ ما تتركو في النفوس مف فراغ بما 
 .تنكرىا جممة  قة حياد فلا تعادي الأدياف وشف تمتزـ مف أ قؿّ أ

أو مسائؿ معينة تنطؽ فييا العموـ والأدياف  والصورة الثانية; أف تكوف ىناؾ مسألة 
نما يحدث ذلؾ حينما تتناوؿ الأدياف إلى جانب عنصرىا الروحي   بحكميف متناقضيف، وا 

ذىبا معيناػ تفرضو عمى المشاىدات وتذىب بو مشيئا مف موضوعات العموـ وحقائؽ 
ف كاف عرضيا في الأدياف إلا أنو يعد معيارا  المتدينيف بيا فرضا، فيذا الجانب وا 
لمقدار ما في كؿ ديف مف صحة أو فساد، عمى قدر اتفاقو مع مقررات العمـ الصحيح 

إلى أنو إذا كاف الديف حقا والعمـ حقا،  و ينتييوقضايا العقؿ السميـ، أو اختلافو معيا، 
حدىما لا محالة يكوف باطلا ذبا وتخاذلا فاف أاأما إذا تك ،ويتناصرا  وجب أف يتعاونا 

 .1لالاضو 
 مبادئ القانون الدولي العام في الإسلام  :الخامس فرعال
ف والسػػنة آي فػػي الإسػػلاـ كػػاف مرجعػػو فيػػو القػػر كتػػب دراز بحثػػا فػػي مبػػادئ القػػانوف الػػدول 

 ;النبوية يقوؿ فيو 
ف ، ويتابعيـ كثيػر مػف الشػرقييف عمػى أف فكػرة القػانو التشريع في الغربكاد يتفؽ عمماء ي

 ابتدعتيا أوربا في العصر الأخير.    ،الدولي العاـ فكرة حديثة العيد
دمنػػا نبعػػد  و غيػػر قابػػؿ لمجػػدؿ والمناقشػػة مػػانّػػأالحكػػـ صػػحيح فػػي الجممػػة ويمػػوح لنػػا ىػػذا 

فػػػي الحقيقػػػة لػػػـ يكػػػف معروفػػػا بموضػػػوعو عػػػف محػػػيط التػػػاريخ الإسػػػلامي فالنظػػػاـ الػػػدولي 

                                                 
 .89-85، ص  سابؽ مصدر ; محمد عبد الله دراز، الديف ; بحوث مميدة لدراسة تاريخ الأدياف،ينظر 1
 



 03 

، ولا فػػي العصػػور الدينيػػة العصػػر القػػديـ اليونػػاني والرومػػانيخػػارج ىػػذا المحػػيط ، لا فػػي 
 الأولي في الييودية والمسيحية.

ف ندرؾ أالفراغ و ف فييا ىذا أما العصور الدينية المذكورة فمف الميسور أف نتبيّ      
ماميا علاقات دولية تتطمب ىذا ألـ يكف  ف تأسيس ىاتيف الديانتيفو حينّ أذلؾ  ،أسبابو
ه خموىا مف ىذا التشريع مردّ  فّ إاليونانية والرومانية القديمة، فوأما العصور  ،التشريع

لة انقطاع الصمة بيف ألة مسأؼ عف ذلؾ كؿ الاختلاؼ فميست المسإلى أسباب تختم
لـ تعوز ىاتيف  ةتمؾ العلاقات الخارجي فّ أىاتيف الدولتيف وبيف العالـ الخارجي ،إذ 

، ولكف نظرتيا نفسيا إلى الحياة لـ تكف لتسمح ليما بوضع تشريع الدولتيف يوما ما
ما وجدنا كبير ولي في أوربا في العصور الحديثة نا بحثنا فكرة القانوف الدولو أنّ  كيذا،

فرؽ بينيا وبيف تمؾ العصور الأولى، عمى رغـ التقدـ الفعمي في تدويف قواعد ىذا 
فكرة تساوي الناس أماـ القانوف تمؾ الفكرة التي طالما طالبت  فّ ألعاـ ;ذلؾ ع االتشري

بييف صبغة القانوف العاـ بيا الشعوب وتشدقت بيا الحكومات لـ تتخذ بعد في نظرة الغر 
لـ أو  ؟باستحالة تطبيؽ القانوف عمى الشعوب اليمجية؛ ـ يقؿ استيورات ميؿ، ألالشامؿ

ثلاثا تخضع كؿ منيا لقانوف مختمؼ فالعالـ  ارض مناطقيحدد لوريمير عمى وجو الأ
المتديف يجب أف يتمتع في نظره بحقوؽ سياسية كاممة والعالـ نصؼ المتديف يكفي أف 

وؽ عرفية لا شعوب غير المتحضرة ليس ليا إلا حقالتمتع بحقوؽ سياسية جزئية بينما ي
ر ىذا قّ أف العالمية الأولى، وجاء ميثاؽ عصبة الأمـ بعد الحرب تحمؿ إلزاما قانونيا

 التقسيـ الثلاثي واكسبو سمطة القانوف .
أليس  ؟رب العالمية الثانية فماذا رأيناجمعية الأمـ المتحدة بعد الح تشكّؿ بعد ىوحت

روح التفريؽ وعدـ المساواة لا يزاؿ مسيطرا فييا عمى عقوؿ السادة الذيف يتحكموف في 
 ؟   1مصير الإنسانية

 مف قصور وما لحؽ بو مف عيوب الدولي القانوفؿ إليو آمما دراز فرغ بعد أف       
إذا أردنا أف نظفر بتشريع دولي عاـ يصطبغ بالصبغة العالمية الحقيقية فعمينا و نّ يقوؿ إ
لبث زىاء عشر   اكمنا نعرؼ أف محمد، فبذاكرتنا إلى عصر رسوؿ الإسلاـ نرجعأف 
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طبيعي الو ، ومسالمة طورا، راعادية طو م ؛ؼاتصاؿ دائـ بأمـ وديانات مختم سنيف في
لى جانب إسلاـ سمطانا زمنيا وحكما عالميا ىذه الظروؼ الخاصة التي جعمت للإ أفّ 

مبادئ عامة تحكـ الأفراد  كونو عقيدة روحية ومبدأ أخلاقيا كانت تتقاضاه أف يضع
 ; قانوف السمـ والحرب بيف الأمـ  تشريع  إلى إضافة

 مبادئ عامة:-أولا
و نّ أالإسلاـ يقرر  بؿ إفّ  [367] البقرة; مخ مح مج ٹٱٹٱُّٱتقرير حرية الاعتقاد  *

 مي مى ٹٱٹٱُّٱف يسيطر عمى العالـ كمو ديف واحد أمف المستحيؿ وقوعيا 
نما يسوسو بالحكمة  [229]ىود;َّ نح  نج وىذا الاختلاؼ لا يضيؽ بو الإسلاـ وا 

    . [95]الاسراء; َّ صم صخ صح سم سخ ٹٱٹٱُّٱ

ياـ وحدة إنسانية كبرى ميما اختمفت العقائد مع ترؾ الفصؿ في الشؤوف الدعوة إلى ق *
 ئن ئم ئز ٹٱٹٱُّٱالدينية لله ليقوـ بالحساب ليتحقؽ السلاـ العالمي بيف الناس 

 ثن  ثم ثز ثرتي تى تن تم تز تربي بى بن  بم بز بر ئي ئى
[24]الحجرات; َّ ثي ثى  

ة والثروة الزراعيقانوف الضماف الاجتماعي ; متمثلا في زكاة الماؿ والمحاصيؿ  *
  .الحر ؽافالإنو الحيوانية 

 .1العدؿ والمساواة بيف الناس ميما اختمفت ألوانيـ وأجناسيـ وبيئاتيـ  *
 قانون السمم : -ثانيا
صيانة وأمف أرواح مبعوثي الأمـ الأخرى وحاممي رسائميـ وممثمييـ السياسييف ،  *

ىـ في بلادنا بحجة أنيـ والنيى عف حجز  اشاءو ومنحيـ حرية العودة إلى أوطانيـ متى 
                                              .مف عدو لنا
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 َّ له لم لخ  لح لج  ٹٱٹٱُّٱٱ مف العدو متى وجد قبوؿ مبدأ الصمح  *
[72الأنفاؿ;]  

                                               افع.تبادلا لممنالدوؿ  بيف جواز عقد المعاىدات *
كؿ شروط )ياميما كاف نوعالمعاىدة التي بينيما   ب  تطبيؽ طرفي العقدإلزاـ وجو   *

ف طابعا خاصا آىذا الالتزاـ يأخذ في نصوص القر  غير أف ،(الميثاؽ بنصيا وروحيا
، فالميثاؽ الذي يعقده جعمو فرضا دينيا بالمعنى الحقيقيمف التشديد ومف القدسية ي

الوقت نفسو بينو وبيف الله و ينعقد في نّ إلا يرتبط بو أماـ الناس فحسب بؿ المسمـ 
 . والنقض لا يصح أف يحدث اعتباطا وابتكارا مف قبؿ المسمميف تحت تأثير  تعالى

سبوقا باستفزاز مف لابد أف يكوف م بؿ ،افع، أو بباعث اليوى والعاطفةالأغراض والمن
وف قطع كما لا يصح أف يك ،و ينوي خيانة العيدنّ أرات تدؿ عمى امأ، بقبؿ الخصـ

لا كاف غسلا لمخيانة بالخي ف أانة، بؿ لابد العلاقات عمميا فقط، وبدوف سابؽ إنذار وا 
ف يصؿ إلى عمـ الخصـ في الوقت المناسب أكوف نبذا لممعاىدة صريحا واضحا و ي

يّ ليكوف عمى بّ  لي ىذا ىو التشريع الدو  ،سواء في ذلؾ اهينة مف نيتنا نحوه حتى نكوف وا 
 ى في كؿ خطوة مف خطواتو روح العدالة والمساواةحي بأف يستو في الإسلاـ لا يكتف

مف  ه، يستمدمف ينابيع أشد عمقا مف ذلؾ كمو هو يستمدنّ إبيف الناس أماـ القانوف، بؿ 
 . 1نابيع الإيماف الصحيح و الخمؽ الكامؿي
  قانون الحرب: -3

واضحا بيف ف حيف أباح الحرب الدفاعية المشروعة قد ميز تمييزا آالقر  إفّ      
 ؛أف نفيـ كممة المقاتميف بدّ ولا ،قاتؿ إلا مقاتؿ يُ لّا أمر بأبيف ، فالمحاربيف وغير محار 

ؿ ويستخدموف فيو قوتيـ العدوانية، كما حرص إنيـ الذيف يحضروف ميداف القتاؿ بالفع
لأطفاؿ بعاد شرور الحرب عمى الضعفاء وتجنيب المدنييف كؿ ويلاتيا كاإالإسلاـ عمى 

ف في حرثيـ والرىباف في يحتى الفلاح بؿ يفوالمعتوى ىوالنساء و المرض والشيوخ
الضعفاء ليس مف الأضرار المادية  ويحرص الإسلاـ عمى حماية ىؤلاء  ،معابدىـ
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ف الأساسية نيالـ نفسي، ومف القو أعمى حمايتيـ أيضا مف التعرض لكؿ  فحسب بؿ
  .لمحرب في نظرة الإسلاـ

         .حبس الطعاـ عمى مدف الأعداء يأبى فرض حصار يرمي إلى* 
ف اسػتعماؿ الأسػمحة يوجب حصر العمميات الحربية في الأىداؼ العسكرية بػالنيي عػ *

 .البعيدة المدى
  ،يستنكر تمؾ العادة اليمجية وىي تعذيب الأعداء ومعاممتيـ بالقسوة والخشونة *

  .قتمىمثيؿ بجثث التّ الو  ،عف السمب والنيب والقتؿ غدراكما ينيى 
يػػذاء مػػف إا عػػف عػػدوانيـ ، وتحػػريـ قػػاطع عمػػى الأمػػر بػػالعفو عػػف الأعػػداء متػػى انتيػػو  *

يمقػػػي سػػػلاحو ويتقػػػدـ إلينػػػا فػػػي صػػػراحة بعبػػػارات السػػػلاـ واستسػػػلاـ حتػػػى ولػػػو كػػػاف ذلػػػؾ 
     .بحجة الشؾ في صدؽ إيمانو

إف ىػػذا التشػػػريع الػػدولي العػػػاـ فػػي الإسػػػلاـ صػػػفحة فخػػار، تشػػػيد لػػو بحرصػػػو عمػػػى     
 1.لأنو ديف إنساني خالدقاطبة  مع البشر ةبإيجاد علاقات طيّ 
 : النظرية الأخلاقية في القرآن الكريمالمطمب الثاني

 : مفيوم النظرية الأخلاقية عند درازالأول فرعال
الأسس العقمية الدينية لمقواعد والمبادئ التي  ىي الإسلامية نظرية الأخلاؽ      

ضاىا في مناحي الحياة المختمفة، اعتمادًا عمى المصادر ينبغي أف يعمؿ الإنساف بمقت
الإسلامية. كما تدرس النظرية تجذر ىذه الأسس في التصور الإسلامي عف علاقة 

تمؾ الأسس عمى المسمّمات الوجودية والمعرفية  وبناءالإنساف بالله وبالوجود، 
سائؿ أسس سموؾ تُ  والميتافيزيقية الإسلامية. و تجيب بالضرورة عف إشكاليات فمسفية

الإنساف ومعاييره، ومصدر ىذه المعايير. مف ىذه الإشكاليات؛ معيار الخير والشر، 
ومصدر الإلزاـ الخمقي، ومفيوـ المسؤولية الإنسانية وشروطيا وعلاقتيا بالحرية 
الإنسانية، وعلاقة الحرية الإنسانية بالحتمية والقدر، ومفيوـ الواجب الأخلاقي وعلاقتو 

مكاف وجود الجزاء الأخلاقي، ونية الإنساف ودوافعو الموجبة لعممو،  بالخير الأخلاقي، وا 
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. وحقؿ نظرية الأخلاؽ الإسلامية حقؿٌ حديث 1ومدى علاقة الجيد الإنساني بالأخلاقية
نسبيًّا، إذ يمكف التأريخ لبدئو بالدراسة الرائدة الأصيمة لمشيخ محمد عبد الله دراز التي 

في فرنسا أثناء الحرب  ((دستور الأخلاؽ في القرآف الكريـ))؛ فرنسيةكتبيا ابتداء بال
ـ لنيؿ إجازة دكتوراه الدولة في الفمسفة مف 2:58-2:52العالمية الثانية بيف عامي 

السوربوف، وكاف ذلؾ تحت إشراؼ لويس ماسينيوف ورينيو لوسف، وقد بيّف دراز  جامعة
في تجاىؿ الكتابات الغربية في عمـ في مقدمتو أف دافعو معرفي أساسا، ويتمثؿ 

يرى ضرورة عرض  الأخلاؽ للأخلاؽ الإسلامية أو القرآنية بحسب تعبيره، وىو لا
الرؤية الأخلاقية القرآنية استفاء للأمانة التأريخية فحسب؛ بؿ يرى أف فيـ الإضافة 

أيضا القرآنية سوؼ يفيد المشكمة الأخلاقية ذاتيا فيما ومعالجة. ثـ يضيؼ إلى ذلؾ 
في بحث الأخلاؽ القرآنية نظريا و  خمو المكتبة الإسلامية مف دراسات تتخصص

 كتب مف متنوعة لاتومجا كتب في متناثرة لاـسالإ في لاؽخالأ فموضوعات عمميا.
 الخير مسألة عف بالكلاـ تفيض الإسلامية والفمسفة الكلاـ المسمميف، فكتب عمـ عمماء
 الإنسانية الإرادة ومسألة السعادة، الأخلاؽ وحقيقة ومعيار والقبح، الحسف أو والشر
 والمسؤولية كالتكميؼ أصوؿ الفقو، عمـ في الأخلاؽ أسس بعض ونجد البشري، والفعؿ

شروح السَّنة  كتب وفي المفسريف، عند الأخلاؽ في متفرقة مادة نجد كما والجزاء،
 مناىج واختلاؼ اكثرتي رغـ الكتب وتمؾ ،والكتب الصوفية والآداب الرقائؽ وكتب

 نظرية بتأصيؿ تيتـ ولـ متفرؽ، بشكؿ الأخلاقية تناولت المسائؿ أنيا غير أصحابيا،
 .الكريـ مف خلاؿ القرآف الأصوؿ متكاممة إسلامية لأخلاؽ 

أوضح الدكتور دراز أنو اتخذ مف القرآف ذاتو نقطة البداية التي أسس عمييا      
 تحدد التي العامة الصيغ مف عددا باحثاً  الكريـ يالقرآن النص في يتأمؿ فأخذدراساتو، 

 السؤاؿ ىذا عمى الإجابة ىدفو وكاف النظرية،  الناحية تستوفي و القرآف في ما
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 بيف النزاع يحتدـ وعندما ؟ قيةلاالأخ الحياة عناصر القرآف يصور كيؼ;  الجوىري
 1المنزؿالكتاب  نصوص إلى الحالات جميع في الاحتكاـ كاف الفكرية المدارس

 
ىؿ ىي وظيفة العقؿ أـ  سين والتقبيح(حالتمييز بين الخير والشر ) الت:  الثانيالفرع 
 الشرع 

إف أولى الثنائيات التي أىاجت العقؿ المسمـ في بداية تشكمو ولا يزاؿ باب القػوؿ          
فييػػا مفتوحػػا حتػػى اليػػوـ ، ىػػي قضػػية العلاقػػة بػػيف العقػػؿ والنقػػؿ ، فظيػػر بػػيف المسػػمميف 

كمػػػا غػػػالى  نيػػػة سػػػبة فػػػي عػػػرؼ الػػػبعض،مػػػف يجػػػاىر العقػػػؿ العػػػداء حتػػػى  عػػػدت العقلا
قػػدرة الذىنيػػة البشػػرية وكػػأف ىػػؤلاء لا يػػدركوف وفػػي الثقػػة فػػي ال ،روف فػػي دور العقػػؿآخػػ

     .حدود العمـ البشري مقارنة مع العمـ الإليي المطمؽ
وىذا الشطط في ثقافتنا المعاصرة امتداد لشطط قديـ عبر عنو المعتزلة في       

ؿ وحدة إلى ذات الموجود دعواىـ بوجود نظاـ عقمي خالص يزعـ التوصؿ بنور العق
  .2فعاؿالأرائع الأخلاقية التي تحكـ شلى الالأسمى وا  

زلة فكرة فكرة حتى وجدنا أف شاعرة يناىضوف أفكار المعتقاـ الأومف أجؿ ىذا      
 3.لمراء أدت بيـ أف ارتكبوا تطرفا مضاداروح ا
متكاملاف مف  أف الشرع والعقؿ مصدراف اأما دراز فقد كاف مف الذيف أدركو      

لتفكير وانشطار خر اختلاؼ في اأي منيما مقابؿ الآ وأف وضع ،مصادر النور الإليي
، عمى أف ىناؾ فروقا جوىرية بيف العقؿ المجرد مف الوحي وبيف في الذات المؤمنة

 العقؿ الميتدي بالوحي أجمميا دراز في ثلاثة ;    

                                                 
مقدمة  ;ـ، ص 9::2، مؤسسة الرسالة، بيروت، 2محمد عبد الله دراز، دستور الأخلاؽ في القرآف،طينظر; 1

 .الدكتور محمد السيد بدوي
محمد عبد الله دراز، دستور  . وينظر;63رجع سابؽ، ص فيمسوؼ القرآف، م ; محمد بف المختار الشنقيطي،ينظر 2

 . 77، ص المصدر السابؽ الأخلاؽ في القرآف،
 .64سابؽ ص المرجع ال  فيمسوؼ القرآف ،; محمد بف المختار الشنقيطيينظر 3
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ئؽ معرفة باردة بنور الوحي ىو معرفة الحقا لذي لـ ينشأغاية ما يقودنا إليو العقؿ ا-2
 ابينما الوحي يقدـ لنا حقائؽ حية مف لحـ ودـ تمزمنا إلزام ،اتباعيلزاـ لنا بادوف إ

      .بمحبتيا والانقياد لمقتضاتيا ، وذلكـ ىو الفارؽ بيف الديف والفمسفة كما لاحظ دراز
وتيز صاحبيا  ،نزع دائما إلى الانتشار وطمب المشاركةالوحي فياضة تأف طبيعة  -3

ككؿ ثروة -بينما الفكرة العممية أو الفمسفية تمثؿ  ،نصر والدعوةإلى تحقيؽ أىدافيا بال
 إلى الاحتجاز والاحتكار والاستئثار .   -إنسانية

الحقائؽ العقمية عمؿ أنساني يتحكـ فيو كؿ ما في طبيعة الإنساف مف قيود  -4  
ليية تغمر المجيوؿ بينما حقائؽ الوحي صنعة إوحدود وتدرج بطئ في الوصوؿ إلى 

عمى أف الإسلاـ لا يطالب الناس بالإيماف بأمور تمفظيا   .مييا وسفرائيا بنورىاحام
العقوؿ اليقظة و يحكـ المنطؽ بتيافتيا عمى شاكمة بعض العقائد المسيحية فميس في 
    .الإسلاـ تناقض بيف العقؿ والنقؿ إلا في أذىاف مف كمت عقوليـ أو ضعفت نقوليـ 

العقؿ والإشادة بيا مع الاعتراؼ بحدودىا الطبيعية ، وقد جيد دراز في تبياف نعمة 
يفيـ في قولو  ما يسير العقؿ والنقؿ معا جنبا إلى جنب وىو ووأباف في القرآف أنّ 

  1.[21]الممؾ; َّ كح كج  قم قح فم فخ فح فج غم غج عم عج ٱٹٱُّٱ

وفي قمب المؤمف يستقي نوراف عمى حيف لا يجد الممحد سوى نور واحد وىذا ىو      
 .           [46]النور; َّفح فج غم ٹٱٹٱُّٱالنور المزدوج في قولو تعالى  معنى رمز

، فالعقؿ ىو مناط التكميؼ سوغا لمتقميؿ مف شأف العقؿ ودورهلا يرى دراز م    
ي اقتناعو عمى الكياف الإنسان ي وىو المتمقّي الذي يقبؿ أو يرفض، ثـ يفرضالأصم
، وعقمنا الإنساني ىو الذي يأمرنا أف ؿالوحي فيو مصدر مؤكد لنور العق أما نور ،كمو

نخضع لمعقؿ الإليي لذلؾ يقدـ القرآف تعاليمو في صيغة عقمية وعبر خطاب عقمي 
والاستقامة إلى جانب قيـ  ةوىو يحرص عمى مطابقتيا لمعقؿ والحكمة ولمحقيقة والعدال

                                           2.أخرى يتكوف منيا الضمير الأخلاقي ذاتو

                                                 
 .77ينظر; محمد عبد الله دراز، الديف، مصدر سابؽ، ص 1
 .46-45; المرجع نفسو، صينظر 2
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قض بيف حقائؽ الوحي وحقائؽ الحؽ لا يناقض حقا أبدا ومف المستحيؿ التنا إفّ      
، والديف الحؽ يتأسس عمى مبادئ عقؿ ىو مبني الديف ومناط التكميؼ، بؿ إف الالعقؿ

، وقد أوضح أف ظاىرة التديف تستند في ة العقؿ التي سمـ بيا كؿ العقلاءالمنطؽ وبداى
بينا أف أيف مرتكزيف في بداىة العقوؿ وىما قانونا السببية والغائية مأصميا إلى مبد

عقيدتي  ؛لى أسمى العقائد الدينيةا إينانتي ،عمى كماليما ىذيف القانونيف متي فُيمَا
         .                                                      التوحيد وخمود الروح

شيء مف الممكنات يحدث بنفسو مف غير  يدؿ عمى أف لاف ؛أما قانوف السببية       
سبب وىذا قانوف عقمي كمي يربط بيف عالـ الغيب وعالـ الشيادة ، فما لـ يوجد لو 
سبب في عالـ الشيادة يجب أف يكوف لو سبب في عالـ الغيب ، فإذا أخذنا بيذا 

الوجود يكوف ىو  لى سبب ضروريي لا ينخرـ فلا مفر مف الانتياء إالقانوف العقمي الذ
                                                 .سبب الأسباب

فمف موجبو أف كؿ نظاـ مركب متناسؽ مستقر لا يمكف أف  أما قانوف الغائية؛       
يحدث عف غير قصد وأف كؿ قصد لابد أف ييدؼ إلى غاية حتى تنتيي إلى نياية 

العقوؿ عمى وجود  ةببدائي دؿ المنطؽ المتسمح لغايات ، وىكذاة ىي غاية اتكمية ثاب
ف أف وجود ىذه الخالؽ الأوؿ الأخر الذي ىو سبب الأسباب وغاية الغايات وتبيّ 

   1.مناص مف التسميـ بيا الحقيقة الأولى والأخيرة ضرورة عقمية لا
 لى صنفيف ; تساع أفقيا ورؤيتيا لعالـ الغيب إقسـ دراز العقوؿ في اكما 
 ،مكتفيا  الذي يقؼ عند أدنى مبادئ الغيب، وأقرب غاياتو لقانعة المتعجمةالعقوؿ ا* 

مف كؿ فضيمة مف الظواىر الكونية المتشابية بأف يممح مف ورائيا مبدأ يدفعيا وينظميا 
، ومف أماميا قبمة معينة تتجو نحوىا وقمما يعود الى السؤاؿ عف مبدأ الكائنات جممة 

 أو عف وجيتيا الكمية .
ة، الوقوؼ عند المقاييس النسبي ية فيي تأبىة الساملعقوؿ الواعية الطميقأما ا*

 اني، بؿ إسمو إلى قانوف القوانيفتالقوانيف حتى  والتفسيرات الجزئية ولا ترضى بآحاد
لتستشرؼ إلى اليد التي جمعت تمؾ القوانيف ونستقيا ، وجممة القوؿ إف العقوؿ السامية 

                                                 
 .211-::سابؽ، ص مصدرالله دراز، الديف، ; محمد عبد ينظر 1
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لجزئية الحائمة الزائمة إلى حقيقة كمية أزلية ىي الخالؽ تسعى دائما مف وراء الحقائؽ ا
     1.الحكيـ سبحانو

والخلاصة التي توصؿ إلييا دراز في ثنائية العقؿ والنقؿ تقضي بأف التمييز بيف       
سماوية،  في النفس الإنسانية قبؿ أف يكوف شرعةالخير و الشر إلياـ داخمي مركوز 

وىي ليست تكممة ثانوية بؿ ىي  شرع الأخلاقي الفطري،بيد أف الشرع الإليي يكمؿ ال
كثيرة شوائب صاده عف الحؽ  أحيانا ية التي تشوبياحاجة ضرورية لمفطرة الإنسان

وبدوف نور الوحي الإليي مف السماء  أو ظممات قائدة إلى الحيرة والاضطراب. ،والخير
ؼ تقاـ عقوؿ بعقوؿ فإف البشر يظموف في صراع دائما حوؿ تعريؼ الخير والشر ولسو 
لتخبط لا حدود ليا مف كما تقاـ عواطؼ بعواطؼ وقد أفادنا التاريخ بضروب مف ىذا ا

العقؿ وخاتمة الأمر أنو إذا انفرد  ، فانا( البوذية إلى إباحية الرواقية اليونانيةتقشؼ )النر 
ذا في حكـ لـ يؤمف عميو العثار،  عؿ العقؿ بالوحي عمى أمر فقد اتصمت مشا التقىوا 

    2الميؿ بضوء النيار نور عمى نور ييدي الله لنوره مف يشاء
 (الجبر والاختيار مسألةالمسؤولية وحرية الإرادة الإنسانية ):   الثالثالفرع 

ـ الانساف المسؤولية، والمسؤولية تستمزـ الحرية، بيد أف مشكمة الحرية يف يعمّ دالإفّ    
لى أقصى حد، عمى الصعيد المجرد عمى قد أثارت منذ الأزؿ نظرتيف متعارضتيف إ

، ذلؾ أف الأدياف السماوية أكدت عمى قدرة الخالؽ سبحانو تمية واللاحتميةالأقؿ; الح
حاطتو بكؿ شيء عمما وقدرة، مع التأكيد عمى ح ، رية الإنساف ومسؤوليتو عف أعمالووا 

لخالؽ يماف باالمبدأيف المذيف يتأسس عمييما الإفكيؼ يمكف التوفيؽ بيف ىذيف 
ومسؤولية المخموؽ؟  ىي مسألة حيرت العقوؿ الفمسفية والأخلاقية عبر العصور، وىي 
 مف الثنائيات التي استنزؼ القوؿ فييا العقؿ المسمـ وتشعبت فييا السبؿ بالفرؽ 

 3سلامية طرائؽ قددا.الإ

                                                 
 . 71ص مرجع سابؽ،  فيمسوؼ القرآف، ; محمد بف المختار الشنقيطي،ينظر 1
 محمد بف مختار الشنقيطي،. وينظر; 45-43سابؽ،  ص مصدر ; محمد عبد الله دراز، دستور الأخلاؽ،نظري2
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) دستور الأخلاؽ في  ىذه المسألة في عدد مف فصوؿ كتابووقد تناوؿ دراز      
آف(، فبيّف أف الإلزاـ الأخلاقي لا يمكف أف يكوف قيريا، لأنو بذلؾ يفقد صفتو القر 

الأخلاقية، إذ لا يوصؼ العمؿ بالأخلاقي إلا إذا كاف لدى الإنساف الخيار في فعمو 
 وتركو، ولكف ىؿ الإنساف حر حقا في الفعؿ والترؾ؟

إذ رأوه غير رشيد ولا  لـ يقؼ مسممو القرف الإسلامي الأوؿ عند جدؿ الجبر والاختيار
، لكف مع مطمع عف أفعالومفيد ماداـ جميع المسمميف متفقيف عمى مسؤولية الإنساف 

القرف الثاني وورود بقايا ىذا الجدؿ في الديانات السابقة والفمسفات العتيقة إلى  ساحة 
 بت سبؿ القوؿ فيو.الثقافة الإسلامية، فقد ظير ىذا الأمر وتشعّ 

إلى مذىبيف رئيسييف ىما مذىب الجبر والاختيار، لاسفة الأخلاقيوف  وكما انقسـ الف   
فقد ظير في الساحة الإسلامية فرقتيف متناقضتيف في الجداؿ حوؿ الحرية والمسؤولية؛ 

 عبّرت فرقة المعتزلة عف مذىب الاختيار مف خلاؿ مؤسسيا واصؿ بف عطاء حيث
نساف ممكاتو وقدرتو يستخدـ الإينا في أي أمر سوؼ الذي كاف يرى أف الله يعمـ يق

وأما  .الكاممة التي منحو إياىا وىو مع ذلؾ يتركو يفعؿ ما يشاء تحت مسؤوليتو الكاممة
فعمى النقيض مف ذلؾ تقوؿ بالحتمية المطمقة حيث يرى مؤسسيا الجيـ بف الجيمية 

صفواف أف العمؿ الإرادي لا يختمؼ عف العمؿ اللاإرادي إلا في الظاىر، ذلؾ أف 
 1.الإنساف عاجز عف أف ينشئ أقؿ حركة، فيو بيف يدي الله كريشة تصرّفيا الريح

بيف القائميف بالجبر والقائميف بالاختيار ىو اختلاؼ حوؿ التأكيد وجوىر الخلاؼ      
عمى صفة القدرة الإليية أو التأكيد عمى العدؿ الإليي، فالذيف أكدوا صفة القدرة عمى 

وؿ بالجبر، والذيف أكدوا العدؿ عمى حساب القدرة نحوا صفة العدؿ نحوا منحى الق
 .2منحى القوؿ بالاختيار

د عمى صفة إليية عمى أف كلا القوليف  وقع في الشطط حينما أكّ  يقوؿ دراز     
حساب صفة أخرى، بيد أفّ مذىب الجبر والحتمية يعاني مف نقاط ضعؼ أعمؽ في 

لنفس المقارف يثبت عمى العكس بنائو؛ منيا نقطة ضعؼ عممية وىي أفّ عمـ ا
                                                 

 .319، ص ، مصدر سابؽمحمد عبد الله دراز، دستور الأخلاؽ 1
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أفّ الغرائز الإنسانية أقؿ صرامة، وأكثر قابمية لمتغيير والتربية مف غريزة الحيواف بسبب 
ر ييدـ قيدىا البالغ، ونقطة ضعؼ أخلاقية؛ وىي أفّ القوؿ بالجبتعقدىا الكبير وتع

 1اب.النظري لأي التزاـ أخلاقي، ويفتح الباب لمنطؽ القوة وقانوف الغ الأساس
وقد رد الأشاعرة عمى الطرفيف وخصوصا المعتزلة، فتوصموا إلى القوؿ باشتراؾ       

في الفعؿ عبر نظريتيـ في الكسب، لكف  بعض الأشاعرة الإرادتيف الإليية والإنسانية 
وقعوا في المراء مع المعتزلة فعالجوا غموا بغمو، بيد أف الخسارة الكبرى في كؿ ىذه 

رّطت في البحث الجدي عف حؿ قرآني ليذه المعضمة الفمسفية المذاىب ىي أنيا ف
الأخلاقية، أما دراز الذي بنى تصوّره ليذا الموضوع عمى الجمع بيف آي القرآف الكريـ 

يرى أف المسألة لا يصمح تناوليا بشطرىا  فقد توصّؿ إلى تركيب بديع لممسألة. فيو
ؤولية، الجبر والاختيار، العدؿ شطريف، لأف القرآف يجمع بيف معاني الحرية و المس

والقدرة في السياؽ ذاتو، وىكذا نجد أف القرآف  قد التزـ أف يعمف مسؤوليتنا أماـ الله في 
 نفس الآيات التي يبدو فييا أنو يمحؽ الإرادة الإنسانية بالإرادة الإليية بصورة كاممة

  َّ  كم كل كخ كح كج قمقح فم فخ فح  فج غم ٹٱٹٱُّٱ

ذف مف التوصؿ إلى حؿ لا ييدر أيا مف معاني العدؿ والقدرة ، فلا بد إ2 [ 4:;النحؿ] 
ؽ  بيف الصفات التي تبدو لأوؿ وىمة متناقضة، لابد مف حؿ بنّاء و قرآني بحؽ، يوفّ 

  3في الاعتماد عمييا والأخذ بيا. ، يغفؿ واحدة منيا، أو يغموَ فالمتعارضة، دوف أ
، ىو أف الآيات المؤكدة عمى وخلاصة ىذا الحؿ الوسطي بامتياز الذي يقترحو دراز

  ني نى ٱُّٱدة بالآيات المؤكدة عمى عدلو تعالى، فالقرآف الكريـ يعممنا قدرة الله  تعالى مقيّ 
  َّبز بر ئي ٱُّٱلكنو يخصص ذلؾ بالقوؿ  [،12] المائدة;    َّ يم يز ير ىٰ

                                                 
 .295 ، صالسابؽ المصدر دستور الأخلاؽ، محمد عبد الله دراز، 1
 .332، ص المرجع نفسو ينظر; 2
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لكنو  [267] الأعراؼ;  َّهى هم هج ني نى ٱُّٱ[، والقرآف يعمف 31]غافر;   

 لح لج كمكل كخ كح  كج قم قح فم ٱٱُّيخصص ذلؾ بالقوؿ 
  َّ نر مم ما ٱُّٱ[، والقرآف يؤكد 258] النساء;  َّ  له لم لخ

 يم يز ير ىٰ ني ٹٱٹٱُّٱلكنو يخصص ذلؾ  في نفس الآية بالقوؿ   
[.37]البقرة;  َّ  

ففي كؿ مف ىذه الأمثمة الثلاثة نرى الآية الأولى العامة تؤكد عمى القدرة        
تخصص معاني القدرة بمعاني العدؿ.  الثانية  المطمقة بغير تخصيص، بينما نرى الآية

وىذا التركيب بيف القدرة و العدؿ، بيف العاـ والخاص، ىو الذي يمكننا مف التوفيؽ بيف 
 آي القرآف والخروج بحؿ وسطي مبدع لمسألة الجبر والاختيار.

صَّصة عمى الجبر ىي  آيات مخو حمموىا  بعض المتكمميف فالآيات التي اشتطّ  
     1لا ينبغي حمميا عمى العموـ والاطلاؽ بعيدا عف الآيات المخصِّصة ليا.مشروطة، 

حيف يعمف القرآف الكريـ أف الله  قادر عمى أف ييمؾ الناس  وفي ذلؾ يقوؿ دراز 
 ئه  ئم ئخ ئح ئج يي يى ين يم ٹٱٹٱُّٱ جميعا، الطائعيف مع المذنبيف

  َّتم تخ  تح تج به بم بخ بح بج

أف يعارض ما فرض في ىذا الكوف لا يستطيع  أو حيف يعمف أف شيئا[، 28]المائدة;   
 يي يى يم ٱُّٱعمينا مف التكاليؼ الشاقة، ولا ما ابتلانا بو مف تصاريؼ مغِمّة 

[ أليس مف الواضح أف ىذه الصورة الشرطية لـ تتغير 331لبقرة; ]ا َّذٰ
.2مطمقا إلى المضارع الحاؿ؟  

ديف بالضرورة أف الله وملاحظة دراز ىنا في غاية النفاسة فمف المعموـ مف ال     
نما وردت الآية م عمييما السلاـ،  ييمؾ المسيح ابف مريـلف تعالى  ؤكدة لصفة القدرة وا 
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 حم  حج جم جح ثم ٱُّٱولذلؾ جاء في ختاـ الآية الإليية المطمقة، 

فإذا ، [28مائدة; ] ال َّ  ضخ ضح ضج صم صخ صح سمسخ سح سج خمخج
أمو، وعمى إعنات عباد الله نظريا عمى إمكاف إىلاؾ المسيح و  كانت صفة القدرة تدؿّ 

المؤمنيف، فإفّ صفتي العدؿ و الحكمة تمنع وقوع ذلؾ عمميا، فيو تعالى أعدؿ و أحكـ 
 ٌّ ىٰ رٰذٰ يي يى يم ٹٱٹٱُّٱالمتّقيف عنت يمؾ الصديقيف أو يُ مف أف يُ 
.1[331] البقرة; َّ  ُّ َّ ٍّ  

الآيات  تمكـ الخلاصة التركيبية التي توصؿ إلييا دراز مف خلاؿ الجمع بيف       
القرآنية وىو يبسطيا في قولو ;" لا ريب أننا نستطيع أف نحاوؿ تركيبا في ىذا المجاؿ 

 تج به بم بخ بح بج ٹٱٹٱُّٱو القرآف نفسو يقدـ لنا مبدأ التركيب ىذا حيف يعمف; 
[ فيو إذف حيف يقرر أف الله ىو الذي يحكـ 22] الرعد;  َّته تم تخ تح

نما ىو ف الله لا يفعؿ ذلؾ ابتداء مطمقاإرادتنا لا ينجـ عف ذلؾ إبراء ساحتنا، لأ ، وا 
جراء المقابؿ، أي كرد عمى بعض الأشياء مف جانبنا، إننا حيف الإكنوع مف يجريو 

سوابقيا تصدر  الآثار بواسطة قوة عميا و فوؽ  الطبيعة نجد أفّ ع ىذه نقرر أف جمي
 يح ٹٱٹٱُّٱو; ، أو تحولنا عنانفتحنا عمى النور، فنحف الذيف بدأنا بأف عف إرادتنا
. ونحف الذيف [47] الزخرؼ; َّ ُّ َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ

]  َّ فى ثي ثى ثن ثم ثز ثر تيتى تنتمٱُّٱ;بدأنا  بأف أضأنا عقمنا أو طمسناه 
 بج ئه ئم  ئخ ئح ٹٱٹٱُّٱحكمنا أىواءنا أو اتبعناىا;  [.25المطففيف;
.2[287]الأعراؼ; َّتج به بم بخ بح  

القدرة في القرآف الكريـ ىي أف وخلاصة ىذا التركيب بيف آيات العدؿ وآيات        
الأصؿ ىو حرية الإنساف في تقرير ما يشاء لنفسو، ولا معنى لممسؤولية الأخلاقية 

                                                 
 87المرجع السابؽ، ص فيمسوؼ القرآف،  محمد بف مختار الشنقيطي، 1
 .323ص مصدر سابؽ،  ور الأخلاؽ،دست محمد عبد الله دراز، 2
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تثبيتا لمف اختار خيار بدوف تمؾ الحرية، لكف القدر الإليي يتدخؿ في حياة الإنساف 
نوع  الحؽ والعدؿ، وتخذيلا لمف اختار طريؽ الغواية والظمـ، فالقدر بيذا المعنى ىو

إضافة إلى ما  -مف الجزاء الدنيوي المعجّؿ، ومف آي القرآف الدالة عمى ىذا المعنى
 ٹٱٹٱُّٱ[، 87]مريـ; َّمج له لم لخ لح ٹٱٹٱُّٱقولو  -أورده دراز

[.221]الأنعاـ;  َّ  يخ يح يج هٰ هم  

ذا كاف مف الممكف نظريا أف يخمؽ الله تعالى الإنساف مجبرا ، كما خمؽ مخموقات     وا 
ى سنّة الجبر، فإنو عمميا لـ يخمقو مجبرا بؿ خمقو حرا طميقا مسؤولا عف أخرى كثيرة عم

أفعالو، فيجب حمؿ آيات الجبر والقدرة عمى المعنى النظري المشروط، وآيات العدؿ 
 1والحرية عمى المعنى العممي المتحقؽ في الحياة فيحصؿ التوفيؽ ويرتفع الإشكاؿ.

 د محمد عبد الله درازمصدرية القرآن الكريم عنالمطمب الثالث: 
أخذ موضوع مصدر القرآف الكريـ منذ القدـ حيزًا كبيرًا مف اىتمامات الباحثيف      

المسمميف والمستشرقيف عمى حد سواء، فنتجت عف ىذا الاىتماـ كتاباتٌ عديدةٌ تسعى 
 التي استمرت عمى -ع لتمؾ الدراسات المختمفة تتبّ إلى تحديد مصدر القرآف الكريـ. والمُ 

دراسات  مكف أف تقسـ إلى قسميف رئيسييف;يجد أنيا في عموميا ي -مدى قروف
دراسات إسلامية تُصرّح بأف القرآف ، وتُحاوؿ أف تثُبت بشرية القرآف الكريـ استشراقيو
 إعجاز القرآف ارتباطا وثيقا بمسألة قد ارتبطت ىذه الدراسات ويبدو أفّ  ،كلاـ الله

ففي دراستو ليذا الموضوع فمـ يكتفي بالإعجاز  درازالمغوي البياني بالأساس، أما 
. كما تميّز بتفرّده في إثبات اعجاز القرآف المغوي وع مف مجالاتوسّ بؿ  فقط المغوي

اوزا تمؾ القشرة السطحية لمجماؿ متجفجاء بخصائص بيانية مميّزة  للأسموب القرآني، 
ذا كاف  انحكملقولو التي لا يمكف أف تكوف حصرا  حدّ  لقرآني عمىا  ذلؾبالإعجاز، وا 

،  أمّافمف العرب،  لقرآف يخاطب أىؿ السميقةا ممكنا  في جزيرة العرب  حيف كاف اليوـ
حتى مف العرب لمغة العربية، وليس لدييـ مف التمرّس  الناس أغمب ضعؼ تذوؽقد و 

 أغمب أفّ بيا ما يكفي لممقارنة بيف الأسموب القرآني والأساليب البلاغية، زيادة عمى 
                                                 

 .89ص مرجع سابؽ، ينظر; محمد بف مختار الشنقيطي، فيمسوؼ القرآف،1
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أف يكوف إعجازه ممّا يدركو كؿ  كاف مف الضرورةف ،المسمميف لا يتكمموف العربية أصلا
 .،حتى يكوف القرآف حجة عمى العالميف البشر بمختمؼ لغاتيـ
  القرآن عجازإالفرع الأول : مفيوم 

عمػػػػػػػػػى معارضػػػػػػػػة القػػػػػػػػرآف إعجػػػػػػػػاز القػػػػػػػػرآف ىػػػػػػػػو عػػػػػػػػدـ قػػػػػػػػدرة الكػػػػػػػافريف       
ػػاـ الػػػداعي عمػػػػى الإتيػػػػاف بمثمػػػػو رغػػػػـ تػػػػوافر ممكػػػػتيـ البيانيػػػػة وقيػػ وقصػػػػػػػػورىـ عمػػػػػػػػى

 . 1وتقرير عجزىـ عف ذلؾ وىػػػػو اسػػػػتمرار تحدييػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػـ، ذالػػػػؾ
 

 في القرآن عند محمد عبد الله دراز : نواحي الإعجاز نيالثاالفرع 
 عديدة للإعجاز;نواحي ذكر دراز في كتابو النبأ العظيـ 

 الاعجاز المغويأولا: 
 وذلؾ مف ناحيتيف; الإعجاز في خاصية تأليفو الصوتي في شكمو وجوىره؛-1  
            تو وغن اتو                                                             الناحية الأولى: الجمال التوقيعي في توزيع حركاتو وسكناتو ومد ا* 

الجماؿ التوقيعي في لغة القرآف لا يخفى عمى أحد ممف يسمع وىذا  ";دراز يقوؿ 
إف أوؿ  2القرآف، حتى الذيف لا يعرفوف لغة العرب، فكيؼ يخفى عمى العرب أنفسيـ؟"

ّ                                                                    شيء أحس تو تمؾ الأذف العربية في نظـ القرآف ىو ذلؾ النظاـ الصوتي البديع الذي        
َ              ق س م ت فيو الحركة   ّ والسكوف تقسيما منوعا يجدد نشاط السامع لسماعو، ووزعت في ُ 

                      ّ                                                تضاعيفو حروؼ المد والغن ة توزيعا بالقسط الذي يساعد عمى ترجيع الصوت بو، 
وتيادى النفس بو آنا بعد آف إلى أف يصؿ إلى الفاصمة الأخرى فيجد عندىا راحتو 

 . 3العظمى
روف وتأليفيا من مجموعات والناحية الثانية: الجمال التنسيقي في رصف الح* 

 .مؤتمفة مختمفة
                                                 

، بيروت، مؤسسة 2ينظر;جلاؿ الديف السيوطي، الاتقاف في عموـ القرآف، تحقيؽ مصطفى شيخ مصطفى،ط 1
 .5-4، ص5ـ، ج3119الرسالة، 

، دار طيبة لمنشر والتوزيع، الرياض، 2الحميد الدخاخني، ط، النبأ العظيـ،  تحقيؽ عبد محمد عبد الله دراز  2
 .1:، صـ، 3111السعودية، 

3
 .2:ينظر; المرجع نفسو،  ص 
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فإذا ما اقتربت بآذانؾ قميلا قميلا، فطرقت سمعؾ جواىر حروفو "; دراز يقوؿ      
خارجة مف مخارجيا الصحيحة، فاجأتؾ منو لذة أخرى في نظـ تمؾ الحروؼ ورصفيا 

، ، وذلؾ يصفر، وثالث ييمس، ورابع يجيرينقر ىذا ،وترتيب أوضاعيا فيما بينيا
، فترى الجماؿ المغوي اوآخر ينزلؽ عميو النفس وآخر يحتبس عنده النفس وىمـ جرَّ 

  " 1عة مختمفة مؤتمفةأمامؾ في مجمو  ماثلا
تتألؼ القشرة السطحية لمجماؿ القرآني، وليس الشأف في ىذا   الخاصتيف يفف ىذم

 .الغلاؼ إلا كشأف الأصداؼ مما تحويو مف المئالئ النفيسة
 
 :ي بيانوالإعجاز ف-2
وىذه الناحية ، دراز عف الجانب المعنوي وجمالو ويسميو المب الداخميثـ يتحدث    

ىي أداة لتصوير المعاني ونقميا مف نفس المتكمـ إلى نفس المخاطب بيا، وىي أعظـ 
الناحيتيف أثرا في الإعجاز المغوي، إذ المغات تتفاضؿ مف حيث ىي بياف، أكثر مف 

ومف خصائص القرآف البيانية كما ذكر دراز في ، اس وأنغاـتفاضميا مف حيث ىي أجر 
 النبأ العظيـ;

فإنؾ تجد في القرآف بيانًا قد قُدِّر عمى حاجة  القصد في المفظ، والوفاء بالمعنى: - 
، يؤدي مف كؿّ معنى صورة نقية وافية؛ وكتاب الله لو نُزِعَتْ منو رالنفس أحسف تقدي

 لفظة أحسف منيا، لـ توجد. لفظة، ثـ أُدير لساف العرب عمى
فيو قرآف واحد يراه البمغاء أوفى كلاـ بمطائؼ  الجمع بين خطاب العام ة والخاصة: -

التعبير، ويراه العامة أحسف كلاـ وأقربو إلى عقوليـ، لا يمتوي عمى أفياميـ، ولا 
، يحتاجوف فيو إلى ترجماف وراء وضع المغة، فيو متعة العامّة والخاصّة عمى السواء

 ميسَّر لكؿّ مَف أراد.
متاع العاطفة: - جداف، في النفس الإنسانية قوتاف; قوة تفكير، وقوة و  إقناع العقل، وا 

وفي القرآف وفاء ىاتيف الحاجتيف عمى  حاجة أختيا. وحاجة كؿّ واحدة منيما غير

                                                 
 .2:، صالمصدر السابؽ محمد عبد الله دراز،  ينظر; 1
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 عج  ظم طح ضم ضخ ضحضج صم صخ صح سم سخ سح ٱٹٱُّٱ قولو التماـ، اقرأ مثلاً 
وانظر كيؼ اجتمع الاستدلاؿ والتيويؿ والاستعظاـ في  [، 33]الأنبياء;  َّ غج عم

 ىذه الكممات القميمة.
بؿ الدليؿ نفسو جامع بيف عمؽ المقدمات اليقينية، ووضوح المقدمات المُسمَّمة، ودقة 

 .1التصوير لما يعقب التنازع مف )الفساد( الرىيب، فيو برىاني خطابي عاطفي معًا
ه عجيبة أخرى تجدىا في القرآف ولا تجدىا فيما وىذ الجمع بين البيان والإجمال: -

سواه، تقرأ القطعة مف القرآف فتجد في ألفاظيا مف الشفوؼ والملاسة والإحكاـ والخموّ 
مف كؿّ غريب عف الغرض ما يتسابؽ بو مغزاىا إلى نفسيا دوف كدِّ خاطر ولا استعادة 

مة، وىكذا يخيّؿ إليؾ حديث، كأنؾ لا تسمع كلامًا ولغات بؿ ترى صورًا وحقائؽ ماث
أنؾ قد أحطت بو خُبرًا، ووقفت عمى معناه محدودًا. ىذا ولو رجعْتَ إليو كَرَّة أخرى 

 لرأيتَؾَ منو بإزاء معنى جديد غير الذي سبؽ إلى فيمؾ أوؿ مرة، وكذلؾ.
قًا حسب الوقائع والدواعي، وأف  الوحدة الموضوعية: - لا يُستراب أف القرآف نزؿ مفرَّ

نما وقع بوحي مف الله، ولا شؾ أف القرآف أكثره يتناوؿ شؤوف القوؿ، ويتنقؿ بيف ترتيبو إ
 تمؾ الشؤوف مف وصؼ، إلى قصص، إلى تشريع، إلى جدؿٍ، إلى ضروب شتى.

ومع ذلؾ، وكوف ىذا الانفصاؿ الزماني والاختلاؼ الذاتي يستتبعاف تفكيؾ الكلاـ 
ف كالشيء الواحد لا انفصاـ بيف قطعة وتقطيع أوصالو؛ إلا أنَّا نجد السورة مف القرآ

 .2وأخرى، ولا بيف مُفتتَح وختاـ
 ثانيا: النواحي الأخرى للإعجاز

إضافة إلى الإعجاز المغوي ذكر دراز في كتابو النبأ العظيـ الإعجاز العممي  
 ، بؿ يرى أنو معجز مف أي النواحي أتيتو،الاجتماعيوالإعجاز الإصلاحي التيذيبي 

احية تشريعاتو الخالدة، ومف ناحية  نبوءاتو الصادقة، وفي كؿ ما فيو معجز مف ن

                                                 
 .211-7:ينظر; محمد عبد الله دراز ، النبأ العظيـ، مصدر سابؽ ، ص 1
 .:21-213، صالمصدر نفسوينظر;  2
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استخدمو مف حقائؽ العموـ النفسية والكونية، ومف ناحية الأثر الذي أحدثو في العالـ 
 .1وغيّر بو وجو التاريخ

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .314،81; المصدر نفسو، صينظر  1



 الرؤية القرآنية لمحمد عبد الله دراز :المطلب الأول

 منهج دراز في السنة النبىية :المطلب الثاني

 المنهج التأصيلي للنظرية الأخلاقية المطلب الثالث:

منهج محمد عبد الله دراز في اثبات إلهية الرسالة  المطلب الرابع:

 القرآنية

 

 
  



  

 منهج عمم الكلام عند محمد عبد الله درازفي  تجديدال: لثالمبحث الثا
دراز في طرح المواضيع المعاصرة عبد الله بعد التعرؼ عمى جيود محمد       

سنحاوؿ في ىذا المبحث وخوض الاشكاليات والمسائؿ  المستحدثة في عمـ الكلاـ، 
في مناقشة الاشكاليات  والقضايا و  العقديةالتعرؼ عمى منيج دراز في تناوؿ المسائؿ 

 .عمـ الكلاـفي المعاصرة 
  لمحمد عبد الله دراز ةقرآنيال رؤية ال المطمب الأول:

لندع القرآف "  أو قولو8 1ؽخذ مف القرآف نقطة انطلا             ّ مرارا بأنو يت  دراز لقد صرح      
 لنستنطؽ القرآف الذي رضيو الممحدوف حكما بيننا "قولو8 أو ،2"بنفسو عف نفسو يدافع
ّ  ، وقد انصب          ً                     كاف شغوف ا بمنيج القرآف الكريـ وغير ذلؾ مما يدؿ أف دراز 3".وبينيـ          

اىتماـ دراز العممي عمى القرآف الكريـ حصرا، فلا يكاد يوجد لو عمؿ عممي كتابا كاف 
أو رسالة أو محاضرة  أو مقالة إلّا والقرآف محوره ولبابو، وحتى الموضوعات التي لا 

قرآنية بالتصنيؼ المتعارؼ عميو، فإفّ دراز يتناوليا دائما مف وجية الدراسات التشمميا 
 قرآنية.نظر 
 لممذىب الأشعري كاف ينتسب -رحمو الله-خ درازالشي مع أفو       

 مقرآف، وكثرة رجوعو إليو،لإلا أف عشقو  مثمو الأزىر آنذاؾي -ولا يزاؿ-الذي كاف 
، وحدد لو الطرؽ والمناىج التي بيا كاف قد رسـ طبيعة القضايا العقدية التي اىتـ

بيا، فقد طبع بطابع القرآف، وتحرر في  الإنساني قضايا العقيدة والفمسفة والفكر درس ُ ت  
في المبحث  -لاحظنا  ذلؾ بوضوح كما مف آرائو مف أسر الفكر المذىبي كثير

ّ                     فيما طرحو في مسألة الجبر والاختيار حيث بنى تصو ره عمى الجمع بيف آي  -السابؽ                                             
رية الأخلاقية، القرآف الكريـ وكذلؾ باعتماده عمى القرآف الكريـ كقاعدة في بناءه لمنظ

 8مسايرا لمنيج القرآف الكريـ دراز منيجا   ّ  تبن يل أكثر حيتوض المسائؿ التاليةوفي 
 

                                                 
 .31ف، مصدر سابؽ،  ص آدستور الاخلاؽ  في القر محمد عبد الله دراز،  1
 .31صـ، 3761ف الكريـ، )د.ط(،  دار القمـ ، الكويت، آمدخؿ الي القر محمد عبد الله دراز،  2
 . 79العظيـ، مصدر سابؽ، ص أمحمد عبد الله دراز، النب 3



  

 الإيمان باللهطريق  :الفرع الأول
يقوؿ دراز أنّنا إذا نظرنا في القرآف الكريـ نجده يجعؿ أساس العقيدة عملا عقميا       

لا يتّبع العاطفة، ولا المنفعة الفردية والاجتماعية، ىكذا نراه ينعى عمى الأمعات الذيف 
يبنوف عقائدىـ عمى مجاراة العرؼ أو اتبّاع الآباء أو طاعة السادة والكبراء، كما نراه 

ف يتاجروف بعقائدىـ ومبادئيـ جريا وراء الأرباح والمغانـ، وانضماما إلى ينعى عمى الذي
  ني نى ٹٱٹٱُّٱالصؼ الذي يجرّ ليـ منفعة عاجمة، أو يدفع عنيـ مخافة عاجمة 

 ٌّ ىٰ رٰ ٱُّٱٱٱٹٱٹٱو[،75] القصص8 َّيى ين يم يز ير ىٰ
                   [.75]المائدة8 َّئن ئم ئز ئر ّٰ  ِّ ُّ َّ ٍّ

ولكنّو يدعونا دائما إلى الايماف عف طريؽ النظر المستقؿ، والتفكير الحر في الآيات 
 ٹٱٹٱُّٱ[، 393] يونس8 َّفي  فى ثي ثى ثن ثم ٹٱٹٱُّٱوالأدلة 

[، ثـ نراه 53-59]الذاريات8 َّ ئج يي يى ينيم يز ير ىٰ  ني نى نن
  تز تر ٹٱٹٱُّٱيصؼ دعوتو إجمالا بأنيا دعوة مستنيرة، قائمة عمى نور البصيرة 

[، بؿ تراه يمخص 396]يوسؼ8 َّثي ثى ثن ثم ثز ثرتي تى تن تم

 صخ صح ٹٱٹٱُّٱٱوصاياه لطالبي الوصوؿ إلى الحؽ في وصية واحدة رئيسية
               [.14]سبأ8 َّغج عم عج ظم طح ضم  ضخ ضحضج صم

مف ىذا كمو يتبيّف أفّ أساس الإيماف في نظر القرآف ىو المعرفة العقمية، ولكننا      
لا يكتفي بيذه المعرفة العقمية حتى ولو بمغت درجة نرى في الوقت ذاتو أفّ القرآف 

. 1راليقيف، مالـ يركف القمب، ويطمئف ليا الوجداف، ويتجاوب صداىا في أعماؽ الضمي
، ولكنّو يعدىا حقيقة تافية لا طعـ ليا، أو يجدىا ميةفالذي يعرؼ الحقيقة معرفة عق

ذوقو ولا يشرؽ بيا، مثؿ ىذا كمثؿ الذي يتصوّر معنى الجوع  حقيقة مرّة يمجّيا
والعطش في الوقت الذي لا يشعر فيو بجوع ولا عطش، أو كالذي يدرؾ معنى الحب 

                                                 
 .35-34نظرات في الإسلاـ، مصدر سابؽ، ص ينظر8 محمد عيد الله دراز، 1



  

و والشوؽ وليس محبّا ولا مشتاقا، أو كالذي يعرؼ عنؾ صفة مف صفات الفضؿ ولكنّ 
القرآف معرفتيـ ليست ي نظر يحسدؾ عمييا ويتمنى زوالؾ أو زواليا عنؾ. كؿ ىؤلاء ف

 مخمح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱٱيماف في قميؿ ولا كثير،مف الإ

  كل كا قي قى ٹٱٹٱُّٱ[، 31]النمؿ8 َّ نخ نح نج مي  مى مم

 َّ نم نز نر  مم ما لي لى لم كي كى كم
                                                                       [.397]البقرة8

الإيماف إذا معرفة تتغذى بيا النفس، وتيضميا وتتمثّميا وتعّدّىا جزءا مف كيانيا،       
 معرفة يشعر الفؤاد معيا ببرد وثمج ولا تجد النفس فييا أثرا مف الضيؽ أو التبرـ

 طح  ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح سم  سخ سح سج خم ٹٱٹٱُّٱ
   [               47النساء8]  َّ  فح فج غم غج عم عج ظم

في الإيماف مف عمؿ العقؿ والقمب جميعا. ولكف لا يفوتنا أف عنصر  بدّ إنّو لا      
العمـ والمعرفة العقمية يكوف أولا ويكوف ركوف القمب بعد ذلؾ عمى بصيرة وعمى ىدى 

 ٹٱٹٱُّٱمف نور العمـ والمعرفة، وىذا الترتيب نجده صريحا في كتاب الله عزّ وجؿّ 

[ فجعؿ العمـ 56فاطر8 ]:َّ طح ضم ضخ ضح ضج  صمصخ صح سم سخ سح سج
                                                                        1بالحؽ أولا.

أمّا إيماف أكثر العواـ الذي لا ينبني عمى نظر ولا استدلاؿ فيرجو دراز أف يكوف      
إيمانا مجزيا ومنجيا لأنو ليس مف شرط صحة النظر والفكر أف يكوف في مقدمات 

، فالعقيدة الإسلامية عقيدة سيمة واضحة مرتبة ولا في أوضاع منطقية أو لغوية سميمة 
عامي والمتعمـ في الوصوؿ إلييا.        لفييا، يستوي افطرية لا تصنّع  لا تعقيد فييا،  

  الشك والجحود  الالحاد و تفسير نزعة الفرع الثاني:     
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إذا كانت العقيدة الإسلامية إلى ىذا الحد مف السيولة واليسر أنو  يرى دراز       
والانسياؽ مع الفطرة ، فكيؼ نفسر نزعة الشؾ والجحود التي أخذت الدعوة إلييا تنمو 

    العصر؟وتزداد عندنا في ىذا 
، والقرآف لا وليدة الغفمة والذىوؿإف نزعة الشؾ البريئة لا تكوف أ ويجيب عمى ذلؾ؛ 

لنفوس الغافمة بدواـ قرع الأجراس لايقاضيا ولفتيا إلى الآيات المنشورة في يعالج ىذه ا
 بي بى بن  بم بز بر ئي ٹٱٹٱُّٱكؿ مكاف، كي لا يقوؿ الناس بعد ذلؾ 

[.355] الأعراؼ8  َّ تم تز تر  

نو أنيا في الغالب وليدة الغرور بنوع مف العمـ يظف صاحبة إما نزعة الجحود فأ    
 تم  تخ تح تج به بم بخ بح ٹٱٹٱُّٱ  أحاط بكؿ شيء عمما 

أو الغرور بنوع مف  ، [61 8غافر] َّ خم خج حم حج جم جح ثم ته

 كل كا قي قى  في فى ثي ثى ٱٹٱُّٱء في قولو القوة حتى يقوؿ الأقويا
 يى  ين يم يز يرىٰ ني نى نن نم نز  نر مم ما لي لىلم كي كى كم
نو أمف العمـ أو مف القدرة  يئاوىكذا يظف الإنساف الذي أوتي ش،  [37 8فصمت]  َّ

 ] َّ تح تج به  بم بخ ٹٱٹٱُّٱ، شيء وعف اللهأصبح مستغنيا عف كؿ 
ثر أيجد لو مجالا في عصور الحضارات المادية عمى  وذا الغرور بنوعيوى [،894العمؽ

صناعي مبتكر وفي عقوؿ أدعياء العمـ أو أنصاؼ  اكتشاؼ عممي جديد ، أو اختراع
أف ىذا  فالمتعمميف الذيف يسارعوف إلى إنكار كؿ ما لـ يكتشفو العمـ بالفعؿ متناسي

التقدـ العممي المتزايد نفسو يشير إلى مدى غير محدود مف المجيولات ولا متناه، فكؿ 
يظنيا كؿ ىذا الغرور الإنساني بشعاع مف العمـ يظنو كؿ العمـ أو بنسبة مف القدرة 

و نفسوىو الذي يثير في الإنساف غالبا نزعة الجحود والإنكار ويجعمو يكاد يؤلّ  القدرة  
ف لـ يقؼ مكتوؼ الأيدي بؿ تحدى ىذا الغرور بنوعية فيو آز أف القر كما يرى درا

يتحدى العمماء جميعا بمفاتيح الغيب التي لا يعمميا إلا الله 8 عمـ الساعة ،وعمـ ما في 
ف يخمقوا ذبابا ولو اجتمعوا لو أو أف يستنقذوا أجميعا  ءقوياثـ يتحدى الأ... الخ ، الغد



  

لوا سنة الله فيأتوا عف أنفسيـ الموت أو أف يبدّ  اأف يدرأو منو ما سمبو منيـ ويتحداىـ  
لنيار سرمدا إلى يوـ القيامة أو الميؿ سرمدا إلى يوـ ا بالشمس مف المغرب أو يجعموا

.القيامة  
خر خفي غير مباشر مف عوامؿ الشؾ والجحود معا آعامؿ كما يرى دراز وجود      

لنفس وحب إرضاء غرائز الدنيا ولكنو سبب قوي فعاؿ وىو سمطاف اليوى عمى ا
                                           1والتحرر مف كؿ القيود و المسؤوليات

 مسألة منشأ العقيدة الإلهية : الفرع الثالث
ثـ يقارنيا   الإلييةة العقيدة يعرض دراز بتحفظ المذاىب والنظريات المختمفة في نشأ    

 8الوافية، الجامعة لتمؾ النظريات الرؤية القرآنيةب
المذاىب الكونية والطبيعية 8  ومف بينيا مذىب الطبيعة العادية الذي يرجع العامؿ  -3

الأوؿ في إثارة الفكرة الدينية لمنظر في مشاىد الطبيعة ولاسيما الأفلاؾ والعناصر مما 
  .وأشير مقرري ىذه النظرية ماكس ميمر ة محوط بقوة ساحقة غلابةيشعر الإنساف بأنّ 

المذاىب النفسية 8 ترى أف تجارب الإنساف النفسية المألوفة  لو في كؿ يوـ كافية  -5
 ست سابا تييوجيلتوجية نظرة بقوة الى تمؾ الحقيقة العميا ومف أصحاب ىذه النظرية أو 

وىنري برغسوف وديكارت  الذي يرجع العقيدة الإليية لدى الإنساف إلى ما فيو نفسو مف 
 تطالع إلى الكماؿ الذي ينقصو . 

الذي يرى أف وجود الذات  طومف ممثمي ىذا المذىب كان8 المذىب الأخلاقي -1
مناص لمعقؿ مف أف يعتمدىا لتصحيح الفكرة الأخلاقية  الإليية مقدمة مسمّمة لا

 اسخة في النفوس .  الر 
برز أعلاـ ىذا المذىب دور كايـ الذي يرى أف التديف أومف 8 المذىب الاجتماعي -1

وليد أسباب اجتماعية، بؿ أف عناصر التفكير وأسس المعرفة العقمية نفسيا ما ىي إلا 
 صور ولدتيا حياة الجماعة . 

نسانية طريقا لنشأة ىذا لا يرتضي العوامؿ الإ8 المذىب التعميمي أو مذىب الوحي -7
وأنو لـ يصعد  ،العقيدة الإليية، إذ أف الأدياف لـ يسير إلييا الإنساف بؿ سارت ىي إليو
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وىذا  وأف الناس لـ يعرفوا ربيـ بنور العقؿ بؿ بنور الوحي، ،إلييا بؿ نزلت عميو
 المذىب لـ يزؿ سائدا عند كبار رجاؿ الديف في أوربا.

تؤلؼ بيف مختمؼ المذاىب أو معظميا تقودنا إلى ويذىب دراز إلى نظرة جامعة  
 حقيقتيف كما يقوؿ8 

أف آيات الألوىية مبثوثة في كؿ شيء؛ فالواقع الذي لا مرية فيو ىو أف طمب  -أولا
الألوىية مطمب توافرت عميو الفمسفات والنبوات وأفّ دلائمو البرىانية ماثمة في الأنفس 

  نح نج مي ٹٱٹٱُّٱوالآفاؽ وأف بواعثو النفسية مركزة في العقوؿ وفي الوجدانات 
[1]الجاثية8 َّ يي يى يم  يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم نخ  

أف كؿ فئة مف الناس ليا طريقيا الخاص في الاسترشاد ببعض تمؾ الآيات قبؿ  -ثانيا
بعض ، فالناس ليسوا عمى درجة سواء في سرعة الإقناع بكؿ ىذه الدلائؿ ولا في تيقظ 
انتباىيـ  بكؿ ىذه الوسائؿ ، فكاف مف الطبيعي أف يبدأ كؿ منيـ عقيدتو مف الطريؽ 

 نم نز نر ٹٱٹٱُّٱليو تنبيا وأشد لو إلفا وأقوى بو تأثرا الذي ىو أكثر إ

ثـ تتلاحؽ عميو الدلائؿ الأخرى بعد ذلؾ ولكف  [،16]المائدة8 َّنى نن
   1الباحثيف جعموا الحقائؽ النسبية حقائؽ مطمقة فكاف ذلؾ مثار النزاع و الاختلاؼ 

 ف يجمع الجوانب الايجابية لكافة المذاىب المتقدمة ويزيد عمييا  فيقوؿ 8 آوالقر 
 تي تى تن تم تز تر ٹٱٹٱُّٱفي مذىب  الطبيعة العادية  -3

يزيد عمى ىذا المذىب عنصريف ، و  [ 4 8ؽ]   َّ فى ثي ثى ثن ثم  ثز ثر  

 يز ير ىٰ  ني نى ٹٱٹٱُّٱ عنصر الاختلاؼ بيف المتشابيات -أ
 تج  به بم بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح  ئج يي يى ين يم
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                               [1 8الرعد]  َّ  حم حج جم جح ثم ته تم تختح

  صحسم سخ سح سج خم خج ٹٱٹٱُّٱ 8عنصر الحياة-ب 
   [56 8بقرة]ال َّ ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ

  َّ نح نج مم  مخ مح مج له لم لخ ٹٱٹٱُّٱالمذىب النفسي8  -5

 تر بي بى بن بم بز بر ئي ئى ٹٱٹٱُّٱٱٱ، و [851 نجـ]ال 

 قى فيفى ثي  ثى ثن ثم ثز ثر تي تى تن تم  تز

                     [391 8عمراف ] آؿ َّ لم  كي كى كم كل كا قي

 بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ٹٱٹٱُّٱٱالمذىب الأخلاقي 8 -1
                                                                . [6 8الشمس] َّ
ف حيف يذكر ما لمبيئة مف سمطاف عمى الافراد آالقر  يف نراه المذىب الاجتماعي8 -1

 نج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱيكاد يبمغ الاستعباد الفكري 

[.51]الزخرؼ8  َّ  يح يج هي هى هم هج ني نى نم نخ  نح  
يعمف القراف طريؽ التحرر مف ىذا الأمر وىو التفكير الفردي اليادئ القائـ عمى و 

 البداىة والمنطؽ السميـ ػ 
ف كمو حيف يقرر أف الرحمة الإليية لـ تكتؼ آسار في القر وىذا المذىب التعميمي8  -7

 بى ٹٱٹٱُّٱٱ دتيا شواىد النقؿ فأرسمت رسلا مبشريف ومنذريفيّ بدلائؿ العقؿ بؿ أ
  في فى ثي ثى ثنثم ثز ثر تي تى تن  تم تز تر بي
          1 [347]النساء8 َّ قى
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منهج دراز في السنة النبوية اني:الث المطمب   

اىتـ عبد الله دراز بالتنقيب في المناىج وتتبع الأوجو المختمفة مف زيادة         
 خاصة و أفّ  ،مستيديا بأقواؿ أئمة الفقو وشراح الحديث  في السنة النبوية، ونقصاف

فيو يقوؿ في كتابو محافظتو عمى السَّند، فيو حافظٌ مسند، قد تميّز بشيخنا الجميؿ، 
 مف وجؿُّ صحيح مسمـي، أروي صحيح البخار ية 8" المختار مف كنوز السنة النبو 

الكتب الستة، فبالإجازة، ر أما سائ ، وأسمع اشيوخنا المصرييف قراءة منيـ وأن طريؽ
المحدث المشيور، عند اجتيازه  الحي الكتاني محمد عبد كتابةً عف عالـ المغرب السيد

، وبالإجازة  والمناولة ومقابمة النُّسخ والقراءة لمبعض لمدِّيار المصرية في طريقِو إلى الحجِّ
والسَّماع لمبعض الآخَر مف أستاذنا الكبير القارئ المحدث الأصولي الفقيو الأديب 

محمد حبيب الله الشنقيطي نزيؿ مصر  لشَّيْخا انيد المشارقة والمغاربةالجامع بيف أس
  1."منذ أعواـ

أحفميا بالشبو المنسوبة إلى الكتب الستة  وقد اختار واصطفى مف الأحاديث     
التي كثرت فييا الأقاويؿ، ، و وأجمعيا لمغموض وأكثرىا تداولا بيف أىؿ الأىواء والفرؽ

كمّؼ في شأنيا المتكّمفوف، منيـ مف بشّر وأفرط  في ا يت، بيا قضايالتأويؿ وع فيياونُ 
ر فغالى يف، ومنيـ مف نفّ التبشير، واغترّ بالأماني، وفتح أبواب الجنّة عريضة لمعالم

جموعا مف المسمميف، ومنيـ ومنيـ، فتعددت  نفير، وصدّ عف أبواب الجنّةفي التّ 
 المذاىب منذرة بتفكؾ الوحدة، وتفرؽ الكممة، وتمزّؽ الأمّة.

تفصيؿ لكيفية  واعمـ أنؾ لف تجد ىاىنا مف الأحاديث ما فيو مف8 "درازيقوؿ   
الطلاؽ والظيار والمواريث والحدود ونحوىا مف الفروع التي  أحكاـ الوضوء والصلاة و 

ولكنؾ ستجد إف شاء الله في ىذا "ويقوؿ بعدىا  . 2"أوسعيا الفقياء بحثا واختلافا
ضربا مف الحديث كاف متفرقا في كتب السنة تفرؽ الذىب في مناجمو، ولا  (المختار)
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الناس إليو وقمة اختلاؼ الفقياء أعمـ أحدا أفرده بالتأليؼ قبؿ اليوـ عمى شدّة حاجة 
 1.."."فيو

يسد الفتف ويكبح جماع الشيطاف وىو حيف يركز عمى ىذه النوعية إنما يريد أف 
ؿ وغايتو أف يجمي أف الديف لا يساس بالعق و الإيماف، والأمانة ائو الأمفف لقرّ مضوي

يريؾ ف حصائد العقوؿ يبطؿ بعضيا بعضا ، أمف معيف واحد و يؿ نت فالعقوؿ لا
الإشراؼ في فكر فرقة مف الفرؽ ثـ يقؼ عمية بفكر فرقة أخرى فيبطؿ بذلؾ الفكر 
الأوؿ وىكذا ينتقؿ بؾ مف فكر إلى فكر ثـ يعرج بؾ في مبارح السمؼ حيث تجد 

 .عندىا السكينة والشفاء وتتـ بعدىا كؿ محاولات وزف مسائؿ الديف بالعقؿ
بيات يضطرب الأمر افي المتش أف مف جاوز المحكمات وخاض درازيري كما    

أمامو وقد يؤدي بو إلى تحكيـ نزوات العقؿ في صريح النقؿ بؿ إلى تحكيـ اليوى في 
خذ إليو اليوى وأضمو الله عمى عمـ وختـ عمى سمعو وقمبو وىو فيكوف ممف اتّ  ،النقؿ
بس والخمط وعاقبتيا الخرافة سيرتو إلى ىذه الغاية يعالج معتقدات مبعثيا الممفي 
  .2ىـوالو 
عف منزلة عمـ  ((الميزاف بيف السنة و البدعة))يتكمـ الدكتور دراز في كتابو كما     

، واشتباه الأمر بيف السنة والبدعة عمى كثير مف الناس،  السنة والبدعة مف عموـ الديف
ويضرب الأمثمة مف التطبيقات العممية لمصحابة الذيف ىـ أعمـ الناس بالوحي بعد 

، ثـ يبحث عف الحد الفاصؿ بيف خلاؼ المبتدعيف وخلاؼ المجتيديف، رسوؿ الله 
والحد الفاصؿ بيف خطأ المجتيديف وصوابيـ ، ويصؿ إلى الميزاف الدقيؽ وطريؽ 
الصحابة المسموؾ في استنباط الأحكاـ، وأفّ حكـ الشرع كاف عندىـ ىو السابؽ 

 المقدـ، وحكـ العقؿ و اليوى تابعا متأخرا.
أف البحث والاجتياد طريؽ ليس لكؿ أحد أف يسمكيا بؿ لا  -رحمو الله-ثـ يقرّر    

 ينيض بيذا العبء إلا مف اجتمعت فيو صفات ثلاثة8
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 أولاىا8 أف يقؼ عمى ما أخذ كؿ إماـ في تمؾ المسألة المراد معرفة الحكـ فييا.
 الثانية8 أف يكوف قد رزؽ حظا مف الفقو في الديف

لمجتيديف في التحرر مف اليوى والعصبية. وبعد ىذا كمو الثالثة8 أف يكوف عمى قدـ ا
يكوف حكـ المجتيد بصواب ىذا الرأي أو غيره لا يعبّر دائما عف الحؽ والواقع في 

نما يعبّر عف الحؽ في رأيو ويصوّر وجية نظره فيو  .1نفس الأمر، وا 
أربعة ذلؾ إلى  أصؿ البدع، ومنشأ الابتداع  في الديف، ويرجعثـ يصؿ إلى تحديد 

 أصوؿ8
.  الأصؿ الأوؿ8 تحكيـ العقؿ في الديف والأخذ بالرأي المذموـ

 الأصؿ الثاني8 اتباع اليوى الذي يضؿ صاحبو عف سبيؿ الله.
 الأصؿ الثالث8 الجيؿ بتصاريؼ المغة و أساليبيا .

 .2الجيؿ بقواعد الشريعة ومقاصدىا الأصؿ الرابع8
كؿ ىذا بعمـ العالـ وعقؿ الحكيـ، يذكر الفروع ليقعد القواعد، ويطرح التساؤلات ليثير 

فيراىا الانتباه، ينقد الفكر بلا تجريح، ويقرر الحؽ بالدليؿ بعد الدليؿ، ويفنّد الشبيات 
 المنصؼ أىوف مف بيت العنكبوت.

 :لمنظرية الأخلاقيةالمنهج التأصيمي :  الثالث مطمبال
 الأول: مفهوم التأصيلالفرع 

مف النظػػاـ إلػػى أصػػميا أو إيجػػاد أصػػؿ ليػػا ضػػتأصػػيؿ الشػػيء أو الفكػػرة يكػػوف بردىػػا   
موضوع البحث فتأصيؿ الفكرة ىو بحث تحميمي يحػاوؿ ربػط الفكػرة المعرفي المعتمد في 
   .الفرعية بأصميا الكمي 

أف نميػػػز ودلالات يمكػػػف  أمػػػا مصػػػطمح التأصػػػيؿ الإسػػػلامي فيػػػو يشػػػير إلػػػى معػػػاف    
منيػػا8 إضػػافة مػػا يظػػف أنػػو أصػػؿ إسػػلامي لممعرفػػة المعاصػػرة فػػي ذلػػؾ الموضػػوع وذلػػؾ 
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بػػربط الموضػػوع بمػػا قػػد يتػػوفر مػػف نصػػوص القػػرآف الكػػريـ أو حػػديث النبػػوي الشػػريؼ أو 
 .أي شيء مف تراث المسمميف الماضي 

فػػي منيػػا محاولػػة إنشػػاء معرفػػة جديػػدة فػػي الموضػػوع انطلاقػػا مػػف الأصػػوؿ الإسػػلامية  
     .1القرآف أو السنة النبوية أو التراث الإسلامي

دستور الأخلاؽ في القرآف لأف المؤلػؼ كػاف يبحػث  8في كتابةالتأصيؿ عند دراز يظير 
عػف جوانػػب الأصػػالة فػػي طريقػػة عػػرض القػػرآف الكػػريـ لمتعمػػيـ الأخلاقػػي وقػػد تحػػدث عػػف 

 ثلاثة جوانب مف ىذه الأصالة 8
ا لمػػػا سػػػبقو واسػػػتمرارا لػػػو قػػػد تميػػػز عنػػػو بػػػذلؾ أف القػػػرآف مػػػف حيػػػث كونػػػو حافظػػػ .3

الامتػػػداد الرحػػػب الػػػذي ضػػػـ فيػػػو جػػػوىر القػػػانوف الأخلاقػػػي كمػػػو، وىػػػو الػػػذي ظػػػؿ 
متفرقػػا فػػي تعػػاليـ القديسػػيف والحكمػػاء، مػػف المؤسسػػيف والمصػػمحيف، الػػذيف تباعػػد 
بعضػػيـ عػػف بعػػض زمانػػا ومكانػػا، وربمػػا لػػـ يتػػرؾ بعضػػيـ أثػػرا مػػف بعػػده يحفػػظ 

ف لػـ تكػف أثمػف  تعاليمو. ولعؿ ىذا الجانب ىو السمة البارزة مف سمات القرآف وا 
 ..سماتو

وتبػػػدو أصػػػػالة ىػػػػذا النظػػػػاـ ثانيػػػػا فػػػػي طريقتػػػو التػػػػي سػػػػمكيا لتقػػػػديـ تمػػػػؾ الػػػػدروس  .5
المختمفػػػػػة عػػػػػف الماضػػػػػييف وتقريبيػػػػػا بحيػػػػػث يصػػػػػوغ تنوعيػػػػػا فػػػػػي وحػػػػػدة لا تقبػػػػػؿ 

وذلػػؾ لأنػػو بػػدأ الانفصػػاـ، ويسػػوقيا عمػػى اختلافيػػا فػػي إطػػار مػػف الاتفػػاؽ التػػاـ، 
بػػأف نػػزع عػػف الشػػرائع السػػابقة كػػؿ مػػا كػػاف فػػي ظػػاىر الأمػػر إفراطػػا أو تفريطػػا، 

دفعيػػا جميعيػػا فػػي اتجػػاه واحػػد، ثػػـ … وبعػػد أف حقػػؽ وضػػع التعػػادؿ فػػي ميزانيػػا
نفػػخ فييػػا مػػف روح واحػػدة بحيػػث صػػار حقػػا أف ينسػػب إليػػو بخاصػػة مجمػػوع ىػػذه 

 .الأخلاؽ
خػػػلاؽ، فمػػػيس يكفػػػي فػػػي الواقػػػع لكػػػي وأعجػػػب مػػػف ذلػػػؾ وأعظػػػـ أصػػػالة جانبػػػو ال .3

نصؼ أخلاؽ القرآف أف نقوؿ، إنيا حفظت تراث الأسلاؼ ودعمتػو، وأنيػا وفقػت 
بػػػيف الآراء المختمفػػػة التػػػي فرقػػػت أخلاقيػػػـ، بػػػؿ ينبغػػػي أف نضػػػيؼ8 أف الأخػػػلاؽ 
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القرآنيػػة قػػد رفعػػت ذلكػػـ البنػػاء المقػػدس، وجممتػػو، حػػيف ضػػمت إليػػو فصػػولا كاممػػة 
         1ختمت إلى الأبد العمؿ الأخلاقي الجدة، رائعة التقدـ،

 لمنظرية الأخلاقية لتأصيل: منهجية محمد عبد الله دراز في الفرع الثانيا
تتنػػػوع منػػػاىج بنػػػاء النظريػػػة الأخلاقيػػػة الإسػػػلامية، و منػػػاىج قػػػراءة تػػػاريخ العمػػػوـ       

أمّػا دراز، فقػد ركّػب عػدّة منػاىج ليصػؿ إلػى  ،الإسلامية لتكويف تاريخ النظريػة الأخلاقيػة
تكػػويف نظريػػة أخػػلاؽ إسػػلامية، أوليػػا طرائػػؽ المػػنيج العقمػػي التػػي يتبعيػػا الفلاسػػفة والتػػي 
تقػػػػػوـ عمػػػػػى )التعريػػػػػؼ والتقسػػػػػيـ والبرىنػػػػػة والاعتراضػػػػػات والإجابػػػػػات(، وثانييػػػػػا المػػػػػنيج 

ط مػػف نصػػوص الاسػػتنباطي الػػذي يقػػوـ عمػػى اسػػتنباط الفػػروع مػػف الأصػػوؿ، حيػػث اسػػتنب
القرآف والسنّة معاني وتوجييات شكّمت أصولًا، ثّـ فرّع عمى ىذه الأصوؿ قواعد ومفػاىيـ 

مػػػنيج تفسػػػير القػػػرآف والسػػػنّة، الػػػذي يقػػػرأ القػػػرآف بعػػػيف فمسػػػفية تشػػػكؾ  أخلاقيّػػػة، وثالثيػػػا،
ّـ تطػػػػرح عمػػػػى القػػػػرآف أسػػػػئمتيا، فتجػػػػد يقينيػػػػا وجوابيػػػػا فػػػػي كميّػػػػة القػػػػرآف وفػػػػي  وتسػػػػائؿ ثػػػػ

 . ورابعيػػا،لا تػػرتبط بالقضػػية الأخلاقيّػػة موضػػع النظػػر ارتباطًػػا لغويِّػػا مباشػػرًا نصػػوصٍ قػػد
المػػنيج المقػػارف النقػػدي، الػػذي يقػػارف مقػػولات أخلاقيّػػة غربيػػة بػػأخرى إسػػلامية كلاميػػة أو 
ّـ بانيًػػػا لمقػػػولات جديػػػدة ذات أصػػػؿ قرآنػػػي  أصػػػوليّة أو فقييػػػة، ناقػػػدًا كػػػلاِّ منيػػػا ومفكّكًػػػا ثػػػ

الكلاميػػة  وعػػة النقديػػة التأصػػيمية قػػد ألفػػت بظلاليػػا عمػػى دراسػػة وآرائػػوىػػذه النز  .وحػػديثي
التػػي ينيػػى بقػػدر مػػف الاسػػتقلاؿ عػػف أصػػوؿ الفكريػػة جامعػػا ومتجػػاوزا فػػي أف معػػا رؤى 

 .         2ذىب إلييا المعتزلة والأشاعرة و الفلاسفة 
 لمنظرية الأخلاقية التأسيس الفمسفيالفرع الثالث: 

منيجػػػو عمػػػى منظومػػػة المفػػػاىيـ الفمسػػػفية الحديثػػػة )أو مػػػا سػػػماه كمػػػا أعتمػػػد دراز فػػػي    
مصػػطمحات المحػػدثيف ( كأسػػاس لبنػػاء الإطػػار المعرفػػي لبحثػػو ،حيػػث يتخػػذ مػػف السػػؤاؿ 
الفمسػػػػفي منطمقػػػػا لمسػػػػاءلة القػػػػرآف واسػػػػتمطار فمسػػػػفتو الأخلاقيػػػػة مقارنػػػػاً إيػػػػاه بالمػػػػدارس 

القضػػػػايا  ى.وىػػػػذه إحػػػػدوالنظريػػػػات الأخلاقيػػػػة الحديثػػػػة ،الغربيػػػػة عػػػػف وجػػػػو الخصػػػػوص 
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المنيجية التي لا يزاؿ النقاش بشػأنيا مفتوحػا والتػي تمقػى نفػره مػف البػاحثيف المسػمميف أو 
     1.الغربييف عمى سواء

دراز أف القرآف ليس كتابا فػي الفمسػفة الأخلاقيػة النظريػة ،إلا أنػو يشػتمؿ عمػى  أقرّ  و   
اللازمػػة  لبنػػاء نظريػػة أخلاقيػػة متكاممػػة الأركػػاف ولػػػتأسيس ىػػذه الأسػػس والحجػػج 

النظريػػػة حسػػػب دراز لا ينبغػػػي أف يعتمػػػد عمػػػى اسػػػتنطاؽ منظومػػػة القػػػرآف التشػػػريعية أو 
، وذلػػؾ لافتقػػار مثػػؿ  تمػػؾ القػػراءة لضػػوابط ومحػػددات ترتقػػي بيػػا عػػف رتبػػة   الاعتقاديػػة

بتػو   الخطابيػة يلقػرآف الحجاجيػة و تركالتأويؿ الرمزي .إنمػا ينبغػي النظػر إليػو ىػو بنيػة ا
فيذه البنية ىي التربة الخصبة لاستخلاص نظريتو الأخلاقية ،الأمر الػذي أىممػو الكثيػر 

 مف الباحثيف . 
 الرسالة القرآنية  إلهيةإثبات محمد عبد الله دراز في  منهج: الرابع مطمبال

 مواطن التجديد الفرع الأول: 
    اعتاد عمماء الإسلاـ أف يبرىنو ا عمى أصالة الرسالة مف خلاؿ المدخؿ المغوي 

منيج يميؽ بعالمية  عمىلقرآف لأصالة  ا دراستو في  فاعتمد ، أما درازالبياني بالأساس
                    الرسالة الإسلامية حيث يمكف ملاحظة مواطف التجديد في منيجو8

أرحب، لا يقتصر عمى الجانب 8 توسيع مفيوـ إعجاز القرآف إلى مفيوـ جديد أولا
المغوي الأسموبي  الذي ركّز عميو العمماء الأقدموف، بؿ يشمؿ كؿ ما يدؿّ عمى إليية 

                                                                    الرسالة القرآنية.
8 تحوير منيجية الاستدلاؿ عمى المصدر الإليي لمقرآف، لتصبح دراسة مركبة في ثانيا

يستنطؽ مف خلالو   في عرض تاريخيالسياؽ التاريخي والثقافي الذي نزؿ فيو القرآف 
سيرة النبي صؿ الله عمية وسمـ ويتتبع تفاصيؿ حياتو قبؿ النبوة وبعدىا ،ثـ يتتبع تاريخ 

تصاؿ السند التاريخي بيف صاحب الرسالة وأجياؿ البشر اجمع القرآف الكريـ ليثبت 
يستنطؽ مف خلالو القرآف ذاتو في مضموف تحميمي  ، وعرضاللاحقة إلى يومنا ىذا
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رسالتو العقدية والأخلاقية ليظير سمو ىذه الرسالة وتغمغميا في عمؽ الذات البشرية ، 
  .وأثارىا العميؽ في حياة الأمـ والشعوب

وىو أف تسدّ عمى الخصـ منيج جديد وىو منيج المحاصرة المنطقية، 8 استعماؿ ثالثا
؛ الذي اواحد افلا تترؾ لو إلا بابالقوية المقنعة،  بالحجج بافحامو كؿ أبواب النظر

 تح تج ٱٹٱُّٱقولو في  يظير وىو منيج قرآني أصيؿ تريده أف يدخؿ منو،
  ضح ضج صم صخ صح سم سخ سح سج خم خج حم حج  جم جح ثم ته تم تخ
[، فقولو تعالى ) أيف 55-55] التكوير8 َّ فج غم غج عم عج ظم طح ضم ضخ

 بيتانيـ بعدما ذكر ليـ  صفات الوحي وصفات الرسوؿ وسد عمييـ طرؽ ف ،تذىبوف(
 يركاىف وغ كلاـأو  مجنوف كلاـادعائيـ أف القرآف  بطلافالدامغة  بالحجّة إذ اتضح 
اعتسافا أيف تذىب؟ الجادةنقوؿ لتارؾ  امذلؾ، فك  

ىذا التحوؿ المنيجي إحساس دراز وىو يكتب كتابو مدخؿ إلى وكاف مف دواعي     
 -القرآف بالمغة الفرنسية بأف مفيوـ الإعجاز المغوي لا يكفي لإقناع القرّاء الأوربييف

، وأف عمماء الإسلاـ في مسيس وغير الناطقيف بالعربية عموما بأصالة الرسالة القرآنية
                       .1مخاطبة ىؤلاء الحاجة إلى تبني نمط جديد مف الاستدلاؿ في

  
  منهج دراز في الإثبات: الفرع الثاني

   أعمف دراز في كتابو؛ النبأ العظيـ أنو" لا يتطمب مف قارئو انضواءً تحت راية 
معينة، ولا اعتناقاً لمذىب معيفٍ، ولا يفترض فيو تخصصاً في ثقافة معينة، ولا حصولًا 
عمى مؤىؿ معيف، بؿ إنو يُناشده أف يعود بنفسو صحيفة بيضاء، إلا مف فطرة سميمة، 

 وحاسة مرىفة، ورغبة صادقة في الوصوؿ إلى الحؽ في شأف ىذا القرآف.2"
 بع دراز في بحثو مرحمتيف8اتّ و قد 
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8 دراسة تمييدية خارجة عف جوىر القرآف نفسو، ىػدفيا الوصػوؿ إلػى أف المرحمة الأولى
فيػػػو إلا الػػػوحي والحفػػػظ، ثػػػـ الحكايػػػة   القػػػرآف الكػػػريـ إليػػػي المصػػػدر ولػػػيس لمرسػػػوؿ 

 والتبميغ، ثـ البياف والتفسير، ثـ التطبيؽ والتنفيذ.
دراسػػة فػػي جػػوىر القػػرآف نفسػػو ىػػدفيا إثبػػات الإعجػػاز القرآنػػي مػػف أي 8 المرحمةةة الثانيةةة

النػػواحي اتجينػػا إليػػو سػػواء مػػف ناحيػػة أسػػموبو، او ناحيػػة عمومػػو ومعارفػػو أو ناحيػػة أثػػره 
 1. الذي أحدثو في العالـ وغيّر بو التاريخ

ميمػػا يكػػف مػػف أمػػر فػػلا يمكػػف  بحيػػث  ،عمػػى أسػػموب المحاصػػرة المنطقيػػة وبالاعتمػػاد 
 8   ض مصدرا لمقرآف الكريـ إلا في أحد احتمالات ثلاثة امنطقياً افتر 

 أف يكوف نابعاً مف عقؿ النبي صؿ الله عميو وسمـ وقمبو.  -1
 أو يكوف استعارة مف مصدر بشري سابؽ عميو أو معاصر لو . -2
 أو يكوف مصدرا إليياً وراء حدود الزماف والمكاف . -3

أمػا الاحتمػاؿ الأوؿ وىػو أف  ؛فلا يمكف أف يكوف إلا أحد ىػذه الاحتمػالات الثلاثػة      
فػػػذلؾ مػػػا تأبػػػاه كػػػؿ الشػػػواىد عميػػػو الصػػػلاة والسػػػلاـ،  يكػػػوف القػػػرآف مػػػف صػػػنعة النبػػػي 

ياة حامؿ الرسالة كما أثبتو دراز؛ فقد نزلػت الرسػالة عمػى النبػي التاريخية المتواترة عف ح
وقػد نػاىز الأربعػيف مػف عمػره، وىػو المعػروؼ  بػيف أميػيّف، يػو وسػمـ صػمى الله عمالأمّي 

بعػػػد ىػػػذا التػػػاريخ الحافػػػؿ  بػػػيف قومػػػو بالصػػػادؽ الأمػػػيف ، فكيػػػؼ يكػػػوف فػػػي نظػػػرىـ كاذبػػػا
ٱٱٱٹٱُّٱبالصدؽ والأمانة، وقػد حػاججيـ القػرآف بػذلؾ فػي قولػو  ٱٱ    تز   تر   بي     بى   بن   بم  ٱ

   كا   قي   قى   في فى   ثي   ثى   ثن     ثم   ثز   ثر تي   تى   تن   تم

 .2[34]يونس8ٱَّ
منبي عميو الشديدة ل حاجةالالوحي عف النزوؿ رغـ  رثبت كـ مف مرّة تأخّ ثـ أنو     

، فمو كاف النبيّ صمى الله عميو وسمـ  مف ألؼ ىذا ؛ كحادثة الإفؾنزولوالسلاـ إلى 
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في تمؾ الحادثة ، فيذا كمّو  ، ودفع عف عرضورضي الله عنيا القرآف لبّرأ زوجتو عائشة
ف الذات المحمدية.يثبت استقلاؿ الظاىرة القرآنية ع  

بؿ والأكثر مف ذلؾ نزوؿ الوحي عمى غير ما يريده النبي صمى الله عميو  وسمـ      
  ويتمنّاه فمرّة يخطئو في الرأي، ومرة بالعتاب، ومرة بالتعنيؼ الشديد.            

الكريـ استعارة مف بقايا ديانات  وىو أف يكوف القرآفأما الاحتماؿ الثاني       
يأباه التاريخ والمنطؽ ومقارنة الرسالة القرآنية بما  انطمست ورسالات اندرست فأمرٌ 

ما كاف موجودا ىو الشعر كف فييا الكنائس ولا المعابد، و سبقيا، فتاريخيا مكة  لـ ي
ّـ إفّ  الجاىمي الذي يخمو مف الآثار الييودية والمسيحية حتى يتسنّى الأخذ منيا، ث

 يمكف أف يكوف مقتبسا مف مصادر مسيحية و ييودية، فقد كاف القرآف  بتحميؿ نصّو لا
القرآف ناقدا لكثير مف أخطائيا التاريخية والاعتقادية والأخلاقية، مصححا لما ناليا مف 

علاقة الأستاذ المستدرؾ، وليس التحريؼ والتزييؼ، فعلاقة القرآف بيذه المصادر 
                                                                    التمميذ المتمقّي.

ثـ جاء أسموب الرسالة القرآنية وقالبيا المغوي المعجز متحديا أيضا، فقد تحدّى النبي 
أو عميو الصلاة السلاـ بأمر مف الله تعالى كافة الإنس والجف بالإتياف بمثؿ ىذا القرآف 

 1جز شيادة عمى الإعجاز".شيء أكبر مف الع بسورة مف مثمو فعجزوا عف ذلؾ، "و أي
                                                   

  ونقػػض، بػػأف القػػرآف نػػابع مػػف ذات الرسػػوؿ وبعػػد نقػػض الافتػػراض الأوؿ القائػػؿ      
، لا يبقػػػي أمػػػاـ طالػػػب الحػػػؽ اني القائػػػؿ بأنػػػو اسػػػتعارة مػػػف مصػػػدر بشػػػريالثػػػالافتػػػراض 

الثالث وىػو أف القػرآف الكػريـ نػزؿ عمػى قمػب النبػي الأمػيف المتجرد سوى التسميـ بالخيار 
 اوز عممو حدود الزماف والمكاف.مف الخالؽ العميـ الذي يتج
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 الحمد لله رب العالمين

تجديد عمم  موضوعتساؤلات عديدة حول  عنلقد حاولنا في ىذا البحث الإجابة 
الكلام عند محمد عبد الله دراز، وفي نياية ىذا البحث نعرض جممة لأىم النتائج التي 

 : توبعض التوصيا ه الدراسةمن خلال ىذمنا إلييا توص  

 النتائج: -أولا

لا يمس  أبدا  العقيدة  إن مفيوم التجديد في عمم الكلام عند محمد عبد الله دراز  -
نما يتعمق التجديد بمواضيع عمم الكلام ومنيج  ،الإسلامية بأي حال من الأحوال، وا 

 العرض وأسموب التمقين.

نما حرص عمى تقديم و  ،عند الجانب النظري والتأصيميز محمد عبد الله درالم يقف  - ا 
من أعلام حركة الإحياء والتجديد الإسلامي في  مساىمات عممية وتطبيقية، فكان عمما

استطاع أن يمنح الفكر العربي و العصر الحديث، جمع بين الأصالة والمعاصرة، 
 لفكر الغربي.والإسلامي التجد د والحيوية، ويصونو من الذوبان والانصيار في ا

الظروف من  كان محمد عبد الله دراز في عممية التجديد مصحوبا بما كانت تقتضيو -
البرىنة العقلانية، والتحميل المنيجي، وقد وضعتو مسيرتو الفكرية في قمب العقمية 

 الغربية التي كان يقصد توجيو حديثو إلييا في العديد من المر ات.

ناقش محمد عبد الله دراز دفاعا عن الإسلام، العديد من الشبيات الجديدة حول  -
من الدين؛ كمسألة السلام والقانون الدولي  والاجتماعيةالمسائل الأخلاقية والقانونية 

ومسألة الرق وتعدد الزوجات، بذلك الفيم  العميق، والإيمان الوثيق بصلاحية الإسلام 
 لكل زمان ومكان.

 النظرية الأخلاقية القرآنية، في مجالات لم بناءتعم ق محمد عبد الله دراز وانفرد في  -
اضيا، مؤسسا لقاعدة بحثية جديدة، مثبتا لأصالة الفكر الإسلامي يسبق لغيره أن خ



  

فكانت طروحاتو تجري في إطار البحث الفمسفي المعاصر وصالحة لمخاطبة  الفمسفي،
 العقل الغربي عمى الخصوص.

إلةى  قريبةوتلالقرآن من السياق الثقافي العربي، ووَضَعو في سياق العالميةة،  دراز  نقل -
لقرآنيةة فةةي إثبةةات أصةالة الرسةالة ا يحصةر فمةم ، الفكةر الأوربةي البعيةد عةن المغةةة العربيةة

لجزء من رسةالة القةرآن  افي متناول كل البشر وىذا تحقيق وجعميا البيان المغوي العربي، 
ة الحقيقية لأن لى أي جنس ينتمي، وذلك حين  يوج  و القرآن يقصد الإنسان حيث يكون وا 

 نداءه إلى العقل والذوق السميم والشعور النبيل في الإنسان. 
 التوصيات: -ثانيا

 الدراسة نوصي بما يمي:في ضوء نتائج 
أولا: نوصةةي طمبةةة العمةةم بالاىتمةةام بتةةراث الشةةيلله محمةةد عبةةد الله دراز، ومحاولةةة ابةةراز -

 جيوده المتعد دة في ساحة الفكر الإسلامي.  
 : توجيو طمبة الدراسات العميا إلى الدراسات المتعمقة بجيود محمد عبد الله دراز ثانيا-
                نةا لاحظنةا                     و بالمنةاىج ،خاصةة أن              ق بالقضةايا أ                                 تجديديو لعمم الكلام، سواء بمةا يتعمة    في      

                           نقصا شديدا في ىذا المجال .
ن أخطأنةةةةا فمةةةةن أنفسةةةةنا ومةةةةن                                                                           ىةةةةذا مةةةةا تةةةةم  جمعةةةةو وبيانةةةةو فةةةة ن أصةةةةبنا فمةةةةن الله وحةةةةده، وا 

ةةالحات، ولةةو الحمةةد فةةي الأولةةى وا خةةرة ولةةو           الشةةيطان. فالحمةةد لله الةةذي تةةتم بنعمتةةو الص 
فنحمةةده حمةةد  وأنعةةم عمينةةا مةةن نعمةة مةةاالشةةكر عمةةى عظةةيم فضةةمو ومنتةةو ولةةو الحمةةد عمةةى 

الشةةاكرين، وصةةمى الله وسةةمم عمةةى سةةيدنا محمةةد وعمةةى آلةةو وصةةحبو ومةةن ات بعةةو ب حسةةان 
 إلى يوم الدين.
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 الصفحة رقم الآية السورة ورقمها شطر الآية
َّ... نر مم ما ُّٱٱ  

 [2البقرة]

22 64 

 55 902  َّ ... كم  كل كا قي قىٱُّٱ

 00 911  َّٱٱ...ٱٱ مح مج لي لى لم  ٱُّٱ
َّٱٱ..ٱٱٱٱ فم فخ فح فج ٱُّٱ  920-922 21 
 61 220  َّٱ... رٰذٰ يي يى يم ُّٱ
 04 -21 254  َّمم مخ مح مج ٱُّٱ

 52 900 [0آل عمران]  َّٱٱ...ٱ بز بر ئي ئى ٱُّٱ
َّٱٱ.ٱٱ.. .  لي لى لم كي ُّٱ  

 [6النساء]

0 02 
 09 25  َّيي  يى ين ٱُّٱ
َّٱٱ..  سخ سح سج خم ٱُّٱ  45 55 
 64 961  َّ ٱ... كج قم قح فم ٱُّٱ
 52 945  َّ... تر بي بى ُّٱ
  َّ يم يز ير ىٰ  ني نى ٱُّٱ

 [5المائدة]

9 65 
 21 2  َّ...فح فج غم غج ُّٱ
 61 91  َّ... ئح ئج يي يى ين يم ٱُّٱ
 64 990 [4الأنعام]  َّ ٱ...مم مخ مح ٱُّٱ
  َّهى هم هج ني نى نم ٱُّٱ

 [1الأعراف]

954 69 
 26 912  َّ ... بم بز بر ئي ئىئنٱُّٱ
 61 914  َّ... ئه ئم  ئخ ئح ُّٱ
 01 49 [4الأنفال]  َّ ..له لم لخ  لح لج  ٱُّٱ
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  َّ ...بي  بى بن بم ٱُّٱ
 [90يونس]

94 41 
 59 909  َّ  ..فى ثي ثى ثن ثم ٱُّٱ
 04 994 [99هود]  َّ..مج لي لى لم لخ ُّٱ
 56 904 [92يوسف]  َّ...ٱ  تم  تز تر ٱُّٱ
 56 6 [90الرعد]  َّ... ىٰ  ني نى ٱُّٱ
َّٱٱٱ...ثم ته تم تخ تح تج به ُّٱ  

 [94النحل]
22 
 

24 

َّ... ظم طح ضم ضخ ٱُّٱ  20 65 
 04  [91الإسراء]  َّٱ... صم صخ صح سم سخ ٱُّٱ
 64 14 [92مريم]  َّمج له لم لخ لح ٱُّٱ
 59 22 [29الأنبياء]  َّ ٱ...صم صخ صح سم سخ سح ُّٱ
 69 05 [26النور]  َّفح فج غم ُّٱ
َّ مج لي لى لم لخ ٱُّٱ  55 96 [21النمل] 
  َّ ٱ...يز ير ىٰ  ني نى ُّٱ

 [24القصص]
51 56 

 21 40  َّٱ... ظم طح ضم ُّٱ
 56 64 [56سبأ]  َّٱ...ضج صم صخ صح ُّٱ
 55 24 [05فاطر]  َّصخ صح سم سخ سح سج ٱُّٱ
  َّٱ...بز بر ئي ٱُّٱ

 [60غافر]
20 64 

َّٱ... بم بخ بح ُّٱ  40 54 
َّٱ... فى ثي ثى ُّٱ  54 95 [69فصمت] 
َّ ٱ...مج لي لى لم لخ ُّٱ  

 [60الزخرف]
20 52 

 61 04  َّ ٱ...يي يى يم يخ يح ٱُّٱ
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 54 6 [65الجاثية]  َّٱ... يح يج هي هى هم هج ٱُّٱ
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 الملخص
تجديد عمم الكلام عند محمد عبد الله تناولنا في ىذا البحث موضوع   

في عمم الكلام وعرّفنا بشخصية محمد عبد الله دراز، حيث قدمنا مفيوم التجديد 
التي تناوليا دراز في إطار عممية التجديد دراز، ثم تناولنا العديد من المسائل 

ثباتو لمصدرية الرسالة  هكردود عمى الشبيات و مناقشتو لمنظرية الأخلاقية ، وا 
  جنا إلى إظيار منيجو في تناول المسائل .القرآنية ، ثم عرّ 

محمد عبد الله دراز لم يكتفي أنّ  إلى وقد توصمنا من خلال ىذا البحث      
مة كبيرة أسيم مساىقد   بل  ،التأصيمي لمتجديد في عمم الكلامبالجانب النظري 

في تجديده سواء من ناحية المواضيع والقضايا أو من ناحية المناىج والأساليب.  
فناقش العديد من  الشبيات الراىنة والنظريات الفمسفية والغربية دفاعا عن الإسلام  

خاطب العقل الإنساني صرة، كما بعقمية قرآنية، وسطية جامعة بين الأصالة والمعا

نداءه إلى العقل والذوق السميم والشعور النبيل في  موجّيابأسوبو ومنيجو 
   . لتقريبو لمرسالة القرآنية الإنسان

 

 



 

Summary 

 

  In this research, we dealt with the topic of renewal of 

theology of Muhammad Abdullah Draz, where we introduced 

the concept of renewal in theology and introduced us to the 

personality of Muhammad Abdullah Draz. The Qur’anic 

message, then we went back to show his approach to dealing 

with issues. 

      Through this research, we have concluded that 

Muhammad Abdullah Diraz was not satisfied with the 

fundamental theoretical aspect of renewal in theology, but 

has made a significant contribution to its renewal, whether in 

terms of topics and issues or in terms of methods and 

methods. He discussed many current suspicions and 

philosophical and Western theories in defense of Islam with 

a Quranic mentality, a middle ground between authenticity 

and modernity                                                                                     
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