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الكشؼ عف رىانات الخطاب الديني التمفزيوني واستراتيجياتو في خمؽ وتشكيؿ  إلى تيدؼ الدراسة الحالية: ممخص
اليوية الدينية لممرأة الجزائرية، وفي ىذا السياؽ، انطمقت الدراسة مف تساؤؿ يبحث عف مدى فعالية الخطاب الديني المتمفز 

. لدييا ميدي مع السجؿ الإيماني الحداثيفي تشكيؿ استجابات ىوياتية لدى المرأة وعف آليات تفاعؿ السجؿ الإيماني التق
( مفردة مف مدينة معسكر لإجراء المقابمة، وتـ استخداـ المنيج 21ركزت الدراسة عمى عينة قصدية مكونة مف إثنتا عشر )

لحداثي الفيمي التحميمي، وقد خمصت الدراسة أف المرأة المحمية تعيش تفاوضا استراتيجيا بيف السجميف الإيمانييف التقميدي وا
عف طريؽ عممية الذىاب والإياب بينيما تمثلا وممارسة، وتعيش في نفس الوقت تارة وعيا زائفا وتارة أخرى وعيا قمقا، حيث 
أف العديد مف ممارساتيا وسموكياتيا الاجتماعية اليومية تعكس واقعا متمايزا يصؿ أحيانا إلى حد التناقض وأحيانا أخرى إلى 

 التعدد.
 .قيـ دينية؛ىوية مرأة؛ لاتمفزيوف؛  خطاب؛: حيةالكممات المفتا

 

Abstract: The present research study aims to investigate the issues of the television religious 

discourse and the used strategies to create and shape the religious identity of Algerian women. In this 

context, we started our study from the problematic that questions the effectiveness of televised 

religious discourse in shaping women's identity responses, and the mechanisms of interaction of her 

traditional faith with modern faith registers. Accordingly, the worked on an intentional sample 

consisting of twelve (12) case studies from the city of Mascara to conduct the interviews, relying on 

the scientific-analytical approach. The study concluded that local woman experience a strategic 

negotiation between the traditional and modern faith registers through the process of going back and 

forth between them in representation and action. They also witness a kind of false an anxious 

awareness in different times, as many of her daily social practices and behaviors reflect a distinct 

reality that sometimes reaches the level of contradiction and plurality. 
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 مقدمة -1
قضايا واىتمامات الخطاب كثيرة ىي الكتابات التي تؤشر اليوـ إلى مرحمة جديدة مف التعاطي العممي مع 

الإعلامي في المجتمعات العربية، وعديدة ىي القراءات والمقاربات التي وظفيا الباحثوف في مياديف وحقوؿ  الديني
معرفية متنوعة خاصة، وىي تبدو متباعدة بالرغـ مف اشتغاليا عمى الخطاب الديني المُتمفز وقضايا التغير 

تة المرأة الجزائرية عموما والمعسكرية عمى وجو الخصوص. وىذا ما يجعمنا الاجتماعي، الذي ييـ بدرجات متفاو 
نفكر بشكؿ جدي في رصد بعض جوانب التحوؿ الاجتماعي الذي غير بشكؿ أو بآخر موقعيا ومسارات تشكؿ 

تي ورثيا  اليوية الدينية لدييا، مما انعكس عمى تمثلاتيا وممارساتيا وكذا تغير منظومة القيـ الدينية المألوفة ال
 جيؿ الأبناء عف جيؿ الآباء.

 *إف الخطاب الديني المتُمفز أو ما أصبح يصطمح عمى تسميتو في بعض الدراسات الإعلامية موسطة
عادة تنظيميا كمجاؿ خصب  الديف بواسطة التمفزيوف والتي تعد ظاىرة اجتماعية بامتياز، بحيث يمكننا بناءىا وا 

السوسيولوجي الذي يتعمؽ بمختمؼ أبعاد ىذه الظاىرة ومؤشراتيا، خاصة إذا ما صاحب لمدراسة والبحث والتفكيؾ 
ىذه الموسطة استجابات وردات فعؿ تعبر عف واقع متمايز لمفاعميف الاجتماعييف، لذلؾ ينبغي عمينا مساءلة عدة 

ناء اليوية التي تتخذ تخصصات عممية كػ)عمـ الاجتماع وعمـ الإعلاـ وعمـ النفس....( وذلؾ لمقاربة حيثيات ب
مف الديف محورا أساسيا ليا،ومعرفة خمفياتيا ومآلات توظيفيا في الفعؿ لدى جميور النسوة المتابعيف لمخطاب 

تمفز. الأمر الذي يستدعي منا الوقوؼ عند مختمؼ تجميات وتمظيرات ىذا الخطاب ضمف الإيقاع الديني المُ 
ف حيث تصوراتيف وتمثلاتيف لو، أو مف حيث مستوى وعييف العاـ اليومي لحياة النسوة بصفتيف فاعلات سواء م

  وسموكيف الذي يخمؽ نوعا مف الانتماء اليوياتي الديني لدييف.

ضمف ىذا الإطار تأتي إشكاليتنا لتبحث عف مدى فعالية الخطاب الديني المتمفز في خمؽ وتشكيؿ 
بقدر كبير في تشكيؿ  يساىـالخطاب الديني المتمفز أف استراتيجيات ىوياتية لدى المرأة الجزائرية. وقد افترضنا 

ونمط حياتيا وتجميات ممارساتيا  سموكياتيااليوية الدينية لممرأة مف خلاؿ تكويف معرفي ليا ووعي ديني يؤثر في 
 الدينية اليومية.

 مفاهيم الدراسة - 2
 الخطاب الديني المُتمفز: -1.2

والمرئي، والمقروء في الإذاعة، والتمفزيوف، والصحافة المكتوبة. يقصد بو "التوجو بالكلاـ المسموع، 
أما الخطاب الديني كمفيوـ  (94 ،2016 )اليحياوي،ويقصد بالديني ىنا ما كاف متعمقا بالديف الإسلاـ خاصة" 

                                                 
يمكننا أف نقوؿ عنيا وبعيدا عف مفيومي الوسيط والوساطة المذيف يشترطاف   La médiatisation de la religionالتمفزيونية لمديف  الموسطة *

قي لأجؿ طرفيف في عممية الاتصاؿ، بأنيا مفيوـ شائع في عموـ الإعلاـ والاتصاؿ وتعني جعؿ التمفزيوف قناة تربط الفقيو الفضائي بالجميور المتم
 واستيعاب مضاميف وأبعاد الخطاب الديني الذي يفرز واقعا اجتماعيا متمايزا لمفاعميف. فيـ
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إجرائي في دراستنا ىاتو، فيو الكلاـ في الديف، المسموع والمرئي، أو ىما معا، والصورة المرئية، والرسالة المبثوثة 
 عمى شاشة التمفزيوف. 

، إرشادا بتوجييو الدنيوي والأخروي كؿ خطاب يطغى عمى مضامينو المحتوى الديني كما أنو يشير إلى
 ،يتساءؿ عنيا الجميور المتمؽ ،مواضيع مختمفةحوؿ لتقديـ فتاوى  ا،واجتيادودعوة، تفسيرا وشرحا لمعقيدة، 

 .ويتصؿ بصفة مباشرة مع الشيخ الذي يمارس فعلا خطابيا

 :الهوية الدينية لممرأة  -2.2

ينبغي القوؿ أف دراسات الأنثروبولوجيا قد أظيرت الطابع الديناميكي والتفاعمي لميوية، وىو ما جعؿ منيا 
أحد أبرز المواضيع التي استقطبت اىتماـ الباحثيف السوسيولوجييف الذيف ينظروف إلى اليوية باعتبارىا "حصيمة 

فرد تقييمو لذاتو، ويضع عمى ضوئيا نظاما لتشكيؿ مجموعة مف الأنساؽ والعلاقات والدلالات التي يستقي منيا ال
إنيا بذلؾ تعد بنية معرفية ترتبط  (.258، 2007السباعي، داخؿ الوسط السوسيوػ ثقافي")ىويتو وتحديد لماىيتو 

لذواتيـ مف جية، وتصوراتيـ لجماعات الانتماء  تمثمي، مف خلاؿ تجسد رؤى الأفرادارتباطا كميا بالجانب الفكري ال
 ية أخرى.مف ج

ويمثؿ الديف أحد أىـ مصادر بناء اليوية التي يبحث عنيا الفاعموف الاجتماعيوف باستمرار ويسعوف 
لتجسيد ىذا الانتماء وتجديده والتعبير عنو تمثلا وفعلا، كوف "الديف في الأصؿ واحد لكف التديّف، أي طريقة تبني 

تباعو وتأويؿ نصوصو وتطبيقو يختمؼ، وقد ا ، ر الجغرافيا" )الشرفيختمؼ بالفعؿ عبر التاريخ وعبذلؾ الديف وا 
(. فمسألة النقاش حوؿ اليوية تتركز عمى نقطة ميمة وأساسية، ألا وىي الديف كونو "رابطة روحية 87 ،2014

 (63 ،2010 ،)سبيلا قوية تؤطر وجود الجماعة، مزودة إياىا بمعاف روحية لمحياة ولمعالـ ولمتاريخ"

بما أننا في محاولة لمبحث والتقصي عف تأثيرات الخطاب الديني المتمفز عمى اليوية، فإننا ننوه إلى أننا 
سنركز الحديث عمى شخصية الفاعميف المتمقيف )المرأة( ليذا الخطاب، باعتبار أف ىذه اليوية الدينية تعني الدافع 

ختمؼ فئاتيـ، إلى اكتساب معارؼ أو ثقافة دينية إضافة الإيماني الذاتي والمنبو الداخمي الذي يوجو المؤمنيف بم
 إلى القيـ الدينية وترجمتيا إلى جممة مف السموكيات الدينية ضمف تفاعلاتيـ اليومية.

 :دراسة الميدانيةال – 3

لقد قمنا بغرض التأكد مف الفرضية المقترحة بدراسة ميدانية تـ خلاليا مساءلة مجموعة مف النساء مف 
 (12) إثنتا عشر ، حيث بمغ عدد المبحوثات المواتي تـ استجوابيف2020 –2019ولاية معسكر خلاؿ سنتي 
ونيف يستطعف تقديـ تفاصيؿ عف سنة، وكف يتكممف بالدارجة العامية ك 84سنة و 22مبحوثة تتراوح أعمارىف بيف 

تحولات الخطاب الديني الذي شيده العالـ العربي، خاصة مع تنامي الفضائيات الدينية وكثرتيا محميا وعالميا، 
"فالباحث مف خلاؿ دليؿ المقابمة يمعب دور المحدث والمستمع وربما  وتمثلاتيف ليذا الخطاب في نفس الوقت.

بعد إجراء المقابلات و  (. Bourdieu, 2000, 76-77ب إلى أقواؿ المبحوث" )المذكر لأف كؿ التركيز ىنا يذى
 وتفريغيا، تمكنّا مف جمع كـ ىائؿ مف المعطيات حاولنا تمخيصيا مف خلاؿ النتائج التالية:
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 اتجاهات المرأة نحو مشاهدة البرامج الدينية: -4

غالب الأحياف بثنائيات: المقدس/ المدنس، الحلاؿ/الحراـ....  يرتبط حديث المرأة عف الديف والتديف في
وغيرىما، ىذا وقد تزامف ظيور الفضائيات واختلاؼ برامجيا مع بروز  فعؿ التديف كظاىرة اجتماعية بامتياز لما 

والاقتصادي.... باعتبار أف الموسطة  ،والسياسي ،والثقافي ،ليا مف انعكاسات عمى المستوى الاجتماعي
 مفزيونية لمديف تعتبر موجيا ىاما لأنماط وأشكاؿ التديف الحديثة.الت

لا يأتي الاىتماـ بالبرامج الدينية وبالخطاب الديني المتمفز مف العدـ، بؿ عمى العكس مف ذلؾ، فالمرأة 
ة في لدييا استعدادات مسبقة، وىذه الاستعدادات نممسيا في تصريحاتيا حوؿ أىمية الديف وأىمية المسائؿ الديني

قائمة " الحصص الدينية لي نتفرجيـ متأثرة بييـ بزاؼ،  02الحياة اليومية المعاشة، إذ تصرح المبحوثة رقـ 
علاش، لأجدد إيماني في قمبي....لأف المشايخة يعطونا رسالات رب العالميف، وراىـ يوصمونا فييا بطريقة 

يضيؼ رصيدا معرفيا خالصا تسعى مف خلالو  مبسطة"  وفي ذلؾ  تعبير عمى أف الخطاب الديني المتمفز إنما
كيد المرأة بصفتيا متمقية لمخطاب لبناء علاقة مع الله في إطار تجديد الاعتقاد والإيماف بالله عزوجؿ، وفي ذلؾ تأ

الديف قائـ بمعنى عقلاني، والإيماف وسيمة للإنجاز وتحقيؽ الذات الفردية، وىو يظفي عمى الحياة عمى أف "
( وبالتالي فالتوجيات والاستعدادات نحو الديف  ضمف السياؽ الثقافي 43، 2017 ومعنى" )زايد، المعقدة قيمة

والاجتماعي الذي يحيط بالمتمقيف ىو الذي يشكؿ الوسط الديني الذي يعيشوف فيو، وىو ما يتـ التفاعؿ مف خلالو 
 مع  ما يتـ تمقيو مف الخطاب في حد ذاتو.
أة في الخطاب الديني الخاص ببرنامج " فاسألوا أىؿ الذكر" ضمف قناة انطلاقا مف مركزية وحضور المر 

  parce que في ىذا الشأف قائمة "حنا النسا كي نتفرجوا حاجة تاع الديف،  01تصرح المبحوثة رقـ  tvالشروؽ 
كي   donc automatiquement tu aime bien عندنا تقريبا بزاؼ أمور تاع الفقو ماراناش متمكنيف منيـ

شغؿ نتعرفوا عمى الديف تاعنا، كيفاش نتعامموا، شاىما المناسؾ لي نديروىـ، العبادات كيفاش يكونوا، إذا كايف 
نقائص نحوسوا نصححوىـ..." ىذا القوؿ إنما يحيمنا إلى أف الفضائيات الدينية عموما والخطاب الديني المتمفز 

مف خلاؿ إنتاج أنماط وأشكاؿ مف المعمومات الدينية خصوصا إنما يساىـ في عمميات التأطير والتوجيو الديني، 
التيولوجية التي تتماشى ومتطمبات السوؽ الاستيلاكية التي تمكف المرأة مف إشباع معارفيا الدينية. وىو ما أكدتو 
عديد الدراسات مف حيث أف مصادر المعمومات الدينية ومختمؼ المرجعيات التثقيفية لممرأة يعود الفضؿ فييا 

جة كبيرة إلى الإقباؿ الكبير عمى متابعة البرامج الدينية  خاصة إذا كاف المستوى التعميمي لممرأة ضعيؼ وبدر 
 ومحدود.

عمى أف توجياتيما لمشاىدة البرامج الدينية وما تتضمنو مف  08و 02الحالتيف رقـ  تشيروفي ذات السياؽ 
حيث خطابات إنما أتى كنتيجة حتمية لظيور بعض الأمراض الاجتماعية التي نتجت جراء البعد عف الديف، 

مي وازع ديني قوي قائمة "الحاجة لي خلاتني نرجع لمديف ونتابع البرامج الدينية ولّي شك  02المبحوثة رقـ تصرح 
كثرة الفتف...كي تشوفي السحر لي ىو مرض العصر ...كارثة، يأذي بأبخس ثمف، راه واقع بزاؼ بزاؼ" إف ىذا 
التوجو نابع مف الرغبة في تكريس العقيدة وتعميؽ الفيـ لمديف في زمف ظيور الفتف والفساد الأخلاقي وانتشار 

لؾ يظير لنا الدور الكبير الذي يوليو الوازع الديني مف أجؿ مشاىدة السحر والشعوذة في الأوساط الاجتماعية، وبذ
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لذلؾ يمكننا القوؿ بأف حديث النسوة  وبالتالي فيو محدد لمشاىدة البرامج والخطب الدينية المتمفزة. ،البرامج الدينية
 عف مشاىدة الخطاب الديني المُتمفزْ يخضع إلى مستوييف اثنيف: 

"الأنا الأعمى" الذي يرغميف عمى تبني المواقؼ التي ترضي المجتمع، ويتمثؿ يتمثؿ المستوى الأوؿ في 
الذي تمارسنو مف خلاؿ طرؽ لا يراد ليا أف تنكشؼ وتتجمى لمعياف أماـ " لمستوى الثاني في "الأنا الفرديا

السحر  نظيراتيف ضمف العائمة وفي الحي الذي تسكف فيو، فتتجمى ممارساتيف ىاتو في استخداـ مقولات حوؿ
 والتماس الأيادي البيضاء وفي زيارة الأضرحة  والتبرؾ.

لا تعني ىاتو الجمؿ بالضرورة أف إحداىف ترتكبف الكبائر وأخريات ىف بعيدات كؿ البعد عف ذلؾ، أو أف 
إحداىف مؤمنة ببركة الأولياء والباقيات لا ينطبؽ عمييف ذلؾ، إنيف تعبرف عف تناقض وصراع ىوياتي فيما 

"أنا مانروحش عند القزانات" وكأف ىذه المقولة تضفي نوعا مف الييبة والوقار  06حيث تقوؿ المبحوثة رقـ بينيف، 
ليا "ىي تحؿ التي تجمب ليا الاحتراـ مف طرؼ بيئتيا الاجتماعية ونوعا مف الالتزاـ الديني اتجاه الله، أما قو 

ا بموقعة نفسيا لخمؽ التمايز ضمف جدلية ... وتقمع العيف" فيذا التصريح يسمح ليالطالع وتضرب الخفيؼ
 المقدس والمدنس.

تقوـ المرأة إذف باكتساب الثقافة الدينية مف خلاؿ ما يعرض عمييا في البرامج الدينية المحمية وحتى 
( في 1993العالمية التي تدفعيا باستمرار لتنزيو ممارساتيا اليومية دوف غيرىا وىذا ما يؤكده لنا نصير بوعمي )

يوؿ المرأة نحو مشاىدة البرامج الاجتماعية والدينية يعود لكونيا ميالة بطبعيا النفسي إلى المواضيع التي أف م
تعالج الأسرة والمجتمع، ويقع ىذا تحت وطأة التقسيـ الاجتماعي للأدوار المنوطة بيا كإنساف في مراحؿ التنشئة 

 حساسية. الأولى، بحيث يراد ليا دائما أف تكوف أكثر عاطفية وأكثر
مف خلاؿ اكتساب الخبرة والمعرفة الدينية التي تستمدىا عند مشاىدة البرامج الدينية،  ذاتيافالمرأة تثبت 

وىي في نفس الوقت فرصة لتبدي تجربتيا مف خلاؿ ما يجمعيا مف حوارات ونقاشات مباشرة مع قريناتيا،  لأف 
كؿ كبير بالبرامج والخطابات الدينية عموما وبمختمؼ الحديث عف ىيمنة المعنى لدى المرأة المتدينة يرتبط بش

الاستعدادات الذاتية عمى وجو التحديد ، بحيث عبرت النسوة المستجوبات عف انجذابيف  نحو البرامج الدينية،  
كما أف استعداداتيف المسبقة ىي مف يتحكـ في الأسموب الذي سيتعامموف بو مع الخطاب، "إننا نجدىـ  يضعف 

نيا عمى ىذا النص" )مجاىدي، لتالي طواعية تحت سمطة المقاؿ او المرسؿ بفضؿ الثقة التي يعمقو أنفسيف با
2011، 155) 

يمكننا القوؿ أف الخطاب الديني المتمفز ومف ورائو التمفزيوف بصفة عامة لا يزاؿ يفرض نفسو عمى 
ات مف جية وفي مجاؿ البناء المشاىديف ويفرض ىيمنتو وعنفو الرمزي  في مجاؿ خمؽ الاستعدادات والتوجي

المعرفي مف جية ثانية ) وىو ما سنتطرؽ لو في العنصر الموالي( بحيث يصوغ معمومات دينية تتلاءـ وسوؽ 
 الطمب/ العرض الاستيلاكي وتعيد إنتاج أنماط معينة مف طرؽ التمثؿ والتفكير .

 الخطاب الديني المتمفز وبناء الهوية الدينية لممرأة:     -5

عف تأثيرات الخطاب الديني المتمفز عمى اليوية، فإننا ننوه إلى أننا  يأننا في محاولة لمبحث والتقصبما 
سنركز الحديث عمى شخصية المرأة كفاعمة متمقية ليذا الخطاب، باعتبار أف ىذه)اليوية الدينية( تعني الدافع 
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أو ثقافة دينية وجممة مف  يـ إلى اكتساب معارؼالإيماني الذاتي والمنبو الداخمي الذي يوجو المؤمنيف بمختمؼ فئات
 القيـ وترجمتيا إلى سموكيات دينية ضمف تفاعلاتيا اليومية.

إلى اعتبار اليوية إفراز مف الثقافات أو محصمة ليا، ولكنيا لا   Stephen Froshويذىب ستيفف فروش 
بما سائمة عمى حد تعبير ة متعددة ور تتكوف منيا بتمؾ البساطة، فيو يؤكد عمى أف ىوية الفرد ىي في الحقيق

حيث أنيا تتكوف عبر التجربة وتترسخ برموز لغوية، والأفراد حيف يطوروف "، Zygmunt Baumanباوماف
ىوياتيـ إنما ينجذبوف إلى المعطيات الثقافية الموجودة عمى الشبكة الاجتماعية المباشرة ليـ وتمؾ الموجودة في 

(، وتبعا لذلؾ تصبح عممية بناء اليوية عممية معقدة ومتباينة مف حيث أنيا 15، 2010ىرلمبس، تمع ككؿ")المج
 تعبر عف نوع مف الأمزجة والتكويف بيف ما ىو شخصي وما ىو ثقافي واجتماعي.

وعميو، سنحاوؿ البحث عف مسألة بناء وتشكؿ اليوية الدينية لدى المرأة الجزائرية )المعسكرية عمى وجو 
د تمثلاتيا لما تتعرض لو مف مضاميف خطابية وطرؽ انعكاس ىذه المضاميف عمى ثقافتيا التحديد( مف خلاؿ رص

 الدينية وأنساؽ القيـ المتبناة ومدى انعكاسيا عمى ممارساتيا وسموكياتيا الدينية.
 الثقافة الدينية كأساس لمبناء الهوياتي : -1.5

ر حاجة ممّحة وركيزة أساسية في ثقافة الأفراد تعبر الثقافة الدينية عف نسؽ المعتقدات الدينية التي تعتب
والمجتمع، وىي بذلؾ جممة الأفكار التي تنشأ إثر حيثيات وأوضاع معينة تساىـ بطريقة أو بأخرى في تفاعلات 
المجتمع وفي ترسيخ البيئة التربوية، وتعمؿ ىذه الثقافة بمعية الديف في إنتاجيما عبر صيرورة زمنية معينة عمى 

ؿ الممارسة فيما بعد إلى حقيقة مطمقة لا جداؿ ولا نقاش فييا، كما أف المساس بيا يعتبر انتياكا تحويؿ مجا
لحرمة مف يؤمف بمسمماتيا خاصة إذا ما تعمؽ الأمر بالمجاؿ الديني، فيي تعطي بذلؾ "لمخبرة الدينية شكميا 

 (.49 ،2002أقواليا")السواح، المعقوؿ الذي يعمؿ عمى ضبط وتقنيف 
استعمالنا لمفيوـ المعتقدات الدينية كجزء ضمف الكؿ المتمثؿ في الثقافة الدينية العامة فيو لمتعبير أما 

بالضرورة عف كونو شكلا مف أشكاؿ الوعي الديني والثقافة الدينية التي يعاد إنتاجيا وفؽ خبرات أجياؿ متلاحقة، 
إقباليا أولا عمى مشاىدة ومتابعة ىذا الخطاب ومدى  ويعبر ىذا الشكؿ عف واقع الثقافة الدينية لممرأة المتجسد في

بمعنى أف الثقافة الدينية في آخر الأمر  الامتثاؿ لتجمياتو عمى أرض الواقع عف طريؽ ممارساتيا الدينية اليومية.
 ما ىي إلا تمؾ التصورات الذىنية )التمثلات( التي ترسميا المرأة بصفتيا فاعلا اجتماعيا حوؿ الديف، أي أنيا

 ترجمة وانعكاس لما تقوـ بو، ويؤكد ذلؾ لنا درجة استيعابيا ومعرفتيا لتعاليـ الديف والشريعة الإسلامية. 
أصبحت الثقافة اليوـ تمثؿ قوة وسمطة تتنوع وتتشكؿ باستمرار مشكمة بذلؾ عالما مف معاني الحياة، إنيا 

الأقؿ تساىـ بشكؿ رئيسي في إضفاء المعنى عمى "حولنا في كؿ مكاف، بؿ إنيا فينا، تعيد تشكيؿ ىويتنا أو عمى 
(، لتشير بذلؾ  إلى كونيا أسموبا كاملا في الحياة عمى حد تعبير رالؼ 312، 2018شياء المحيطة بنا" ) دلة، الأ

، حيث تشتمؿ عمى الوعي والممارسة التي تنبني أساسا عمى النسؽ ألقيمي التقميدي وكذا Linton.R لينتوف 
أشارت المبحوثة  الذي بمقتضاه يتكيؼ الفاعموف مع مستجدات  المعرفة والثقافة الدينية، وفي ذلؾالنسؽ الحداثي 

الوعي الديني كي يغيب في الأسرة ما تقارعيش حاجة زينة مف الأسرة وما تقارعيش مف المجتمع، إلى أف " 02رقـ 
قافة وجممة المعارؼ الدينية التي تتمقاىا عندما تنعدـ الثقافة الدينية في الأسرة لا ننتظر أي شيء"، إف ىذه الث

المرأة مف السجؿ الإيماني القداسي التقميدي )المنبني والمترسخ وفؽ عممية التنشئة الاجتماعية الأسرية( والسجؿ 
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الإيماني القداسي الحداثي )المستنبط والمستوحى مف الخطاب الديني المتمفز( تتكوف ذاتيا، وتعتبر حسب تمثلاتيـ 
وتعكس مباشرة حياة وتجارب الأفراد....، وبالتالي لا يمكف التنازؿ عف السجؿ الديني التقميدي الذي  متجانسة

يمثؿ القاعدة الأساسية والمركزية التي تبنى عمييا الثقافة الدينية نتيجة عممية التنشئة الاجتماعية والتربية ضمف 
وطاقاتيا في عمميتي التمقيف والتعميـ، وتبنى أيضا عممية تعاقب المؤسسات التنشيئية التي توظؼ جؿ إمكاناتيا 

بيف طيات السجؿ الديني الحداثي الذي يعتبر أحد أىـ المرجعيات الحديثة التي تتسـ بيا مجتمعاتنا المعاصرة 
ياب ضمف عمميات  والتي تتميز بالتعقيد والديناميكية في نفس الوقت، لتجد بذلؾ المرأة نفسيا في عممية ذىاب وا 

ة تسعى مف خلاليا لخمؽ نوع مف التجانس بيف السجميف مف خلاؿ المحافظة عمى الإرث الديني الذي تفاوضي
وتبرز  ،ورثتو مف جيؿ الآباء وترسخ عف طريؽ عممية التنشئة في مختمؼ المحطات الحياتية ) الديف الشعبي(

دينية والفتاوى الفضائية، إنيا بذلؾ أيضا في عدـ التفريط في المكتسبات الدينية المستحدثة التي تعرضيا السوؽ ال
 تنتج ىوية متمايزة تنتمي لكلا السجميف.

وىنا ينبغي الإشارة إلى نقطة ميمة في ىذا السياؽ، وىي أف الثقافة الدينية لممرأة التي تنتمي إلى السجؿ 
مة التي تنتمي لمسجؿ الحداثي، التقميدي تقُبَؿ وتُحتَرـ وتُمارَس كثقافة دينية أصيمة في مقابؿ الثقافة الدينية المفتع

إلا أف ما يميز الأولى عف الثانية أنيا انتشرت بكونيا نتاج التنشئة الاجتماعية والتجارب الحياتية والعرؼ 
الاجتماعي، وبالتالي فيي ثقافة يصنعيا الناس العاديوف، في حيف الثقافة المفتعمة ) المستوحاة مف الخطاب الديني 

ف النخب الدينية وكينة التمفزيوف عمى حد تعبير بورديو( إنما تعبر عف حالة استيلاؾ مف المتمفز والتي تصدر ع
"  02" ىذا وتقوؿ المبحوثة رقـ "نعمر قفتي بلا ما نشقى 09ورد عمى لساف المبحوثة رقـ طرؼ النسوة وفؽ ما 

نا أحب معالجة موضوع ما كي نتبع الدكتور النابمسي نعرؼ روحي بمي راني في درجة رقي ثقافي ديني...ولكف أ
مف خلاؿ ثلاث آراء، ثلاث مشايخة ونجمع آراءىـ ونستخمص الشيء المّي نبحث عميو"، بناءا عمى ىذه النظرة 
تصبح المرأة المتمقية والمستيمكة لمخطاب الديني لا تستطيع التفكير مف تمقاء نفسيا لأنيا اعتادت عمييا جاىزة 

 ؿ والتجريب. دوف عناء البحث، والتنقيب، والتنق
طبقا ليذا الوضع، يمكف القوؿ أف المرأة المحمية تنشط في خمؽ ىوياتيا الخاصة، حيث لـ تعد اليوية 
تختزؿ فقط في السجؿ القداسي الحداثي ولا في السجؿ القداسي التقميدي الذي تنتسب لو، فالمرأة بيذا الشكؿ 

 لتي تقتنييا وفؽ ما يخدـ مصالحيامكو والثقافة الدينية اأصبح لدييا العديد مف الاختيارات بشأف التوجو الذي ستس
والسموؾ الذي ستتخذه معيارا يعبر عف انتمائيا، فيي مف خلاؿ عمميات التسوؽ بيف القنوات والبرامج بمختمؼ 
يديولوجياتيا وأشكاؿ الاستيلاؾ التي تتعرض ليا يمكنيا أف تقرر ىويتيا الدينية وأف تعطي معنى  مرجعياتيا وا 

اوضيا لخمؽ استراتيجيات ىووية تمكنيا مف التمايز والتميز في محيطيا الاجتماعي، وما ذلؾ إلا تأكيد عمى أف تف
" أغمبية الأفراد في المجتمعات المعاصرة لـ يعد ليـ أبدا معنى ثابتا ومستقرا لميوية، فيوياتيـ تميؿ إلى التشظي 

 (14 ،2010ة عمى الدواـ") ىرلمبس، والتجزئ
الفرد محدد بتنشئتو الاجتماعية ضمف مجموعتو الثقافية "فالسيرورات الأولية لعممية إدماج الفرد  وما داـ 

تؤدي إلى استبطاف النماذج الثقافية التي تفرض عميو بصورة كاممة بما يؤدي إلى تكيفو الاجتماعي  ،في الثقافة
بحيث  ،ثقافة ونقميا إلى الأجياؿ اللاحقةالضامف لاكتسابو ىوية ثقافية موروثة ىي بدورىا تضمف الحفاظ عمى ال

( في ظؿ ىذا 150-149 ،2007كوني محدد مسبقا" )كوش، تتحوؿ اليوية بسيولة إلى مماثمة تعمؿ بنمط س
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الديف في عايلاتنا التقميدية المحافظة يمشي روحو، الديف نورثوه أيضا قائمة " 02رح المبحوثة رقـ المشيد تص
ا، ولكف اليوـ كايف مستجدات في حياتنا ماعاشوىمش والدينا وماعندناش عمييـ معرفة، بالفطرة مف أمياتنا وأجدادن

عمى ىاذيؾ نتبعوا المشايخة الكبار باش نسدوا الفراغ الثقافي والمعرفي لي عندنا" يمكف القوؿ أف ىؤلاء النسوة 
الخطاب الديني المتمفز ومعانيو لأنساؽ القيمية الحداثية المستنبطة مف أبجديات لجممة اتعدد و يعشف حالة تناقض 

مع أنساؽ القيـ التقميدية، فلاىي  ممتزمة بما اقتبستو وتعممتو جراء متابعاتيا المتكررة لمخطاب الديني ولا ىي 
تستطيع التخمي عف ماضييا الديني والاجتماعي وأفكارىا وأسموب حياتيا، إنيا بذلؾ تعيش تعددا في المرجعيات ) 

 لثقافية، الاجتماعية...(. الدينية، العرفية، ا
ف معرفة الانتماء المذىبي المالكي )نسبة إلى مالؾ بف ألمرجعيات الدينية، فإننا نلاحظ بوبالحديث عف ا

تمثؿ بالنسبة لمنسوة المستجوبات إحدى أىـ المؤشرات الخاصة بالثقافة الدينية لدييا، مف حيث أننا لمسنا  أنس(
( لـ يستطعف 07و 03، و02، و01غالبية المستجوبات )ما عدا المبحوثات  ضعفا وىشاشة بيذه المعرفة، إذ أف

التعرؼ عمى المذىب الفقيي المتبع في الجزائر ولا بقية المذاىب المتعارؼ عمييا لتكتفي وفقط بذكر المرجعية 
ضعؼ والفقر ، وىو ما يجعمنا نقوؿ أف المرأة تعيش نوعا مف ال02الدينية الإسلامية كما حصؿ مع المبحوثة رقـ 

ف كانت ذات مستوى ثقافي عالي )جامعي(،  في المعرفة الدينية بخصوص مسألة الانتماء لممذىب المالكي حتى وا 
في إشارتيا لأحد أىـ أقطاب الفكر الديني المالكي المعاصريف محميا  03لكف في مقابؿ ذلؾ تؤكد المبحوثة رقـ 

الفقو المالكي، وىو خبير في الفقو المالكي، ويدير دراسات قائمة " أتابع موسى إسماعيؿ عنده عدة مؤلفات في 
مقارنة...وىو مفتي القناة الخامسة مع الدكتور بوزيدي" إف المستوى التعميمي العالي لممرأة وكذا حمقات تحفيظ 

ذف أف المرأة يمكننا القوؿ إ القرآف في المساجد تمعب دورا ميما في معرفة المرجعية الدينية الفقيية التي تنتمي إلييا
مف خلاؿ متابعتيا لمخطاب الديني المتمفز تكوف أكثر حرية واطلاعا عمى مختمؼ الفتاوى والمسائؿ الدينية التي 
ف كانت ىذه المادة بعيدة وخارجة عف المذىب المالكي المعتمد في الجزائر،  تؤسس لتشكيؿ ثقافتيا الدينية، حتى وا 

ت الدينية المتمفزة المتعددة المرجعيات إنما تنتج تعتيما وضبابية لدى ىذه الحرية في متابعة البرامج والخطابا
المرأة، حيث " تخمؽ ارتباكا أثناء الولوج إلى وجيات نظر متمايزة بيف رجاؿ الديف، حوؿ قضايا يعايشونيا في 

بذلؾ انتقاء (، ليتـ 385، 2018خيتر، بالقداسة حسبيـ" ) تتسـ كميا واقعيـ اليومي، والتي )وجيات النظر(
عمى السريع  امؿ مع المقدس، وىو ما يمثؿ غذاءالمرجعيات الدينية بما يتلاءـ ويتماشى مع مختمؼ وضعيات التع

يُمَّكِّف المرأة بصفتيا متمقية مف بناء نموذج ثقافي متنوع ومتعدد في آف واحد. وىذا ما يدفعنا لمقوؿ أف تمثؿ المرأة 
حقلا يشمؿ مواقع وأدوار محددة يحتميا الفاعموف )مؤسسات أو فئات( يحدد لمخطاب الديني المتمفز الذي يمثؿ 

كيفية توزيع رأس الماؿ الذي يأخذ أشكالا متنوعة ) رأسماؿ ديني، ثقافي، اجتماعي، رمزي...( والذي يمثؿ سمطة 
ة ليذا الخطاب، تؤدي وظيفة إضفاء معنى ما، لتصبح العلاقات المنتجة بيف الخطاب الديني والمرأة بصفتيا متمقي

وبيف المرأة المتمقية ومحيطيا الاجتماعي بصفتيا وسيطا بيف الخطاب والجميور غير المتابع لو، وأيضا بيف 
الخطاب والسياؽ الثقافي الذي تعيش في كنفو ىاتو الأخيرة كمعبة تنظميا قواعد وانتظامات وتجاذبات )المنافسة، 

لمحافظة عمى وضع الموقع ووضع الحقؿ أو خمؽ تغيير فيو، لذا الصراع....( بيف الفاعميف، وذلؾ في إطار ا
تمفز باعتباره فاعلا في الحقؿ الديني الإعلامي لا يمكنو انتزاع المشروعية والإنتاج بشكؿ فالخطاب الديني المُ 

 P.Bourdieuفعاؿ إلا مف خلاؿ منظومة الإدراؾ والاستعدادات والتصورات المكتسبة والتي يطمؽ عمييا بورديو 
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والتي تكتسبو المرأة ليصبح بذلؾ كػػ" القواعد المولدة لمممارسات" والتي تتمثؿ في  *"Habitus بػ "اليابيتوس" "
رأسماليا الخاص مف المعتقدات والخبرات والميارات التي تمكنيا مف التعايش والاندراج في الحقؿ، مولدة بذلؾ 

خذ مواقؼ متميزة دوف غيرىا، أو استثمار الثقافة الدينية استراتيجيات لمتماىي توجو سموكياتيا أو تجعميا تت
 المكتسبة ضمف رىانات وجودية تحددىا مسبقا.

التماىي ىاتو تتمكف المرأة مف معرفة نظاـ الحقؿ الذي تعيش في كنفو وتنتمي إليو، وغذاءىا  بإستراتيجية
أشبو بالعلاقة الفارقة التي تتشكؿ منيا  الثقافي الذي تحتاجو ومعايير الممارسة فيو، ليكوف بذلؾ "اليابيتوس"

 ىويتيا  وثقافتيا في ظؿ الممارسة الخطابية المتمقاة.
أما بخصوص مؤشر حفظ النصوص الدينية ) القرآف الكريـ( وقراءة أذكار الصباح والمساء، نشير إلى أف 

وخلاؿ يوـ الجمعة، حيث  المرأة تختار بؿ وتفضؿ قراءة وحفظ سور قرآنية دوف غيرىا يوميا خاصة قبؿ النوـ
قائمة "ما كنتش نعرؼ نقرا ونكتب، بصح الجامع والتمفزيوف خلاوني تعممت أىـ حاجة لي  10تشير المبحوثة رقـ 

ىي نرفد المصحؼ ونقراه، الحمد لله، الحمد لله لي ربي وفقني وحفظت سورة البقرة والكيؼ والرحمػػف، وكؿ ليمة 
ذا القوؿ لمعاني دلالية قوية تشير إلى أف المرأة اليوـ أصبحت تدرؾ أىمية وقيمة قبؿ ما نرقد نقراىا...". إف في ى

اكتساب الثقافة الدينية التي تتجسد مف خلاؿ قراءة وحفظ القرآف الكريـ كونو الوحيد الذي يشفع لممؤمف يوـ القيامة 
سف كمما كانت حريصة عمى  ويوـ الحساب، ىذا وينبغي الإشارة إلى أف المرأة الجزائرية كمما تقدمت في ال

الاكتساب المكثؼ لجممة المعارؼ الدينية التي تقربيا مف الله عز وجؿ وتزيد مف فرصيا لمدخوؿ لمجنة، وليذا 
فيي دائما تمجأ إلى متابعة الخطاب الديني وتحرص عمى استيعاب المادة الدينية سواء كاف ذلؾ في المسجد مف 

القرآف، وأيضا متابعة الحصص والبرامج الدينية وبرامج الفتوى في  خلاؿ دروس محو الأمية وحمقات تحفيظ
التمفزيوف الجزائري وعبر مختمؼ البرامج الخطابية في الفضائيات العربية. وعمى عكس ذلؾ تماما تشير المبحوثة 

والديا  قائمة "صراحة بلا ما نكذب عميؾ أنا ما نتفرجش البرامج الدينية عف قصد، بمعنى نتفرجيا مع 11رقـ  
ىوما لي يديرو القناة والحصص لي فييا مسائؿ الديف....وبخصوص قراءة وحفظ القرآف ألتزـ بما حفظتو سابقا 
في المدرسة وأقرأ القرآف مف المصحؼ خلاؿ شير رمضاف فقط وبصفة متقطعة" إف ىذا التصريح يحيمنا إلى 

ثمة في سنيا، فيي لا تحفظ السور القرآنية مف القوؿ أف ىذه الحالة التمثيمية  تشبو إلى حد كبير حالات مما
المصحؼ إلا ما تعممتو مف المؤسسات التنشيئية التي مرت عبرىا خاصة المدرسة، وبالتالي فيي لا تولي اىتماما 
لاكتساب الثقافة الدينية مف الخطاب الديني المتمفز، أما ما يتعمؽ بقراءة القرآف خلاؿ شير رمضاف، فإف ىذه 

تبطة بتوجيو الفكر والسموؾ نحو الأفضؿ مخافة انتياؾ حرمة الشير الفضيؿ وعدـ استغلاؿ أيامو في الممارسة مر 
 الطاعات والعبادات.

إف المرأة الشابة لا تيتـ برفع ثقافتيا الدينية ولا تسعى مف تمقاء نفسيا إلى متابعة البرامج والخطابات الدينية  
ينية، في مقابؿ الاكتفاء بما تقدمو المؤسسات التنشيئية في المراحؿ وحصص الفتوى مف أجؿ التشبع بالتعاليـ الد

                                                 
*
 (Les habitus )ة مف خلاؿ ظروؼ حياتية تنتج سموت( قائلا "إف الاشتراطات المشتركة لطبقة معين Le sens pratiqueعرفو في كتابو )  

( قابمة لكي تعمؿ كبنيات ناظمة  Les structures structurées)والقابمة لمتحويؿ وكبنيات منتظمة كأنسقة مف الاستعدادات الدائمة 
(Structures structurantes") (Bourdieu, 1980 , 88 )  أي كمبادئ مولدة ومنظمة لمممارسات والتمثلات، قادرة عمى التكيؼ موضوعيا

عمميات الضرورية لتحقيؽ تمؾ الأىداؼ. كؿ ىذا ينتظـ موضوعيا وبطريقة منتظمة بعيدا عمى بأىدافيا دوف وعي مفترض مسبقا ودوف التحكـ في ال
 أف يكوف ذلؾ نتيجة الخضوع لقواعد ما، أو لفعؿ ما منتظـ ناتج عف مصدر ما.
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العمرية الأولى )الأسرة، المدرسة، المسجد...( والتي تجسدت في دروس التربية الخمقية والتربية الإسلامية، وبذلؾ 
طيمة الوقت ومتابعة  بالانترنتفيي أكثر عرضة لمظاىر العممنة في ثقافتيا وسموكياتيا ) حفظ الأغاني، الاتصاؿ 

ترى لـ لا نممس ىذا الجيد في فيا والدراما التركية والسورية...(. آخر صيحات الموضة والجماؿ ومشاىدة الأفلاـ 
مسألة تكثيؼ المرأة الشابة لاكتساب ثقافة دينية تمكنيا مف تعمـ أمور دينيا ودنياىا رغـ ارتفاع المستوى التعميمي 

 لعزوؼ ارتباط بالخطاب الديني المتمفز في حد ذاتو؟ أـ ىنالؾ مبررات أخرى ؟  لممرأة المعاصرة؟ أليذا ا
 التفاوض إستراتيجيةالقيم الدينية لممرأة:  نحو  2.5 

أف إحساس الفرد باليوية ينطوي بالضرورة عمى تبنيو تصورا ما عف ذاتو بوصفو   Eriksonيؤكد إريكسوف 
كائنا أخلاقيا وخاصة مع تنامي قدرتو عمى التفكير التجريدي الذي يتسـ بالمرونة والموضوعية إضافة إلى تغير 

الحياة لدى تعبر عف  أسموب في Max weber التوقعات والمطالب الاجتماعية. والقيـ كما يرى ماكس فيبر 
الفرد أو الجماعة ليا طابع مثالي تعطي لمموجودات وطرائؽ الحياة صفة المرغوب فيو والمستحسف، وىي بذلؾ 
جزء تجريدي يدعوا الأفراد للانخراط فيو واحترامو وجزء مادي مجسد يظير في الأشياء وطرائؽ الحياة التي تعبر 

ة مؤسسة لممشروعية، فيي أعراض  وانفعالات تصدر ، ما يجعميا "مشاعر قوي (Rocher,1982 , 56عنيا )
عف مجاؿ مختمؼ تماما عف الحسابات العقلانية التي تعطي مشروعية لمسموكيات عمى اعتبار أف ما نقوـ بو 

فيرى أنيا ترفع مف اعتبار الذات وتمنح  zyor  (1980)( أما زيور  Kuty, 2005, 12-13حسف " )
ذات، وبذلؾ يمكف القوؿ أف القيـ بيذا الشكؿ إنما تشتغؿ لتكوف بمثابة المنظـ الاطمئناف والشعور بالرضا عف ال

 الداخمي في حياة الأفراد.
وتتجمى أىمية القيـ الدينية في تنظيـ الأفراد مف حيث تنسيؽ سموكياتيـ اليومية باعتبارىا مؤشرا حيويا يخدـ 

وبالتالي فإنيا تعمؿ عمى ضبط السموؾ الديني للأفراد النظاـ الاجتماعي ويساعد عمى استقرار الحياة الاجتماعية. 
وتوجيو أفعاليـ في الحياة اليومية، معبرة بذلؾ عف الغايات والأىداؼ التي يطمح الأفراد التحمي بيا وممارستيا 

 )الدافع لمفعؿ( لمحصوؿ عمى الأجر والثواب والمفازة بالجنة.
لوجدانية والفكرية والاعتقادية التي يتبناىا الأفراد،خاصة وأنيـ ترتبط القيـ الدينية ارتباطا وثيقا بالمعايير ا

يعبروف بذلؾ عف تصرفاتيـ وأقواليـ وحتى سموكياتيـ المستمدة أساسا مف القرآف والسنة، لتكوف مف أقوى الضوابط 
 الاجتماعية التي تمزميـ بالتحمي بالقيـ والأخلاؽ كمرجعية أساسية لأفعاليـ وممارساتيـ.

 ،-الشخصية، الدينية،  الاجتماعية والثقافية-خطاب الديني عمى مسألة القيـ بمختمؼ تصنيفاتيا يؤكد الو 
إذ يشير الشيخ محمد غورماز قائلا "المعمومات الدينية وظيفتيا أنيا تجمعنا وتوحدنا"، وىو ما تؤكده المبحوثة رقـ 

الوحدة وعمى التعاوف بدليؿ نجاح حصص  قائمة " الخطاب الديني  يدعـ القيـ، إذ يركز الخطيب دوما عمى 03
التعاوف والتضامف المي دايما يجيبوا ويحضّروا رجؿ الديف فييا"يبدوا أف الخطاب الديني يأخذ عمى عاتقو مسؤولية 
الالتزاـ العميؽ بمنظومة القيـ الضرورية التي تتيح عيشا سمسا وسعادة وطمأنينة لدى الجميور المتمقي ليذا 

أف القيـ الدينية تمثؿ محورا مركزيا في حياة المؤمنيف، إذ كثيرا ما تندمج الرموز الدينية  الخطاب، باعتبار
والطقسية لتتغمغؿ في تفاصيؿ الحياة المادية والروحية والثقافية لممجتمعات. وفي ذات السياؽ شدد دوركايـ 

Durkheim  عزيز التضامف والتماسؾ بيف أفراد عمى أىمية القيـ الدينية وما يرتبط بيا مف شعائر احتفالية في ت
الجماعات البشرية، كما سمط الضوء عمى أىمية الأفكار والتصورات النظرية في دور الممارسات الشعائرية في 
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حشد مشاعر الناس في جوانب الحياة النفسية، الاجتماعية، الدينية، والسياسية. وبذلؾ يمكف النظر إلى القيـ 
وف والتماسؾ الاجتماعي، ومجموعة مف المواقؼ والمعتقدات، ومنظومة فكرية تتضمف الدينية بوصفيا نظاما لمتعا
 قواعد وممارسات أخلاقية.

لذلؾ ومف خلاؿ البحث عف أىمية القيـ الدينية الإسلامية لدى المرأة مف خلاؿ تمقييا لمخطاب الديني 
متمفز الذي يحرص عمى تمقينيا جرعات متفاوتة مف أمور الديف والدنيا المتعمقة بالعبادات والمعاملات، سنحاوؿ الُ 

وذلؾ انطلاقا مف عدة مؤشرات فرضتيا الحالات التمثيمية عينة الدراسة معرفة أقصى حد ممكف ليذه الأبعاد التي 
 لعمؿ . سوؼ نوجزىا في قيـ: الصدؽ،   الأمانة، الاحتراـ، قيـ ا

  الصدق: 1.2.5
مقية " )بف لابد أف نشير إلى أف الصدؽ يعبر عف "قوؿ الحؽ ومطابقة الكلاـ لمواقع وىو سمة دينية وخ

(، إذ يتضمف الخطاب في تناولو  لقيمة الصدؽ الحديث عف الكذب كونو صفة/ سمة مكروىة 82 ،2017باىي، 
في ىذا الصدد قائمة" أنا صادقة مع نفسي ومع ربي...والباقي ما ييمنيش...."  12رقـ  وممقوتة، تشير المبحوثة

لتصرح لاحقا  " الواحد يكذب يكذب، مف ذاؾ كذبة بيضاء، قاع الناس تكذب وتنوفؽ إلا مف رحـ ربؾ، الكذب راه 
ر الكذب بدلا عنو، عادي في وقتنا" إف ىذا القوؿ يؤشر عمى اضمحلاؿ قيمة الصدؽ في أيامنا ىاتو وانتشا

والصدؽ مراتب، فيناؾ الصدؽ مع الله ثـ الصدؽ مع الذات )النفس( ويميو الصدؽ مع الناس. وليس الصدؽ قيمة 
دينية محضة، بؿ قيمة أخلاقية واجتماعية في نفس الوقت كونيا تعبر عف حالة مف التربية والآداب التي تتحمى 

وؾ بحيث تعتبر محددا، وناظما، وضابطا لسموكيا الديني والاجتماعي بيا المرأة المؤمنة، وأحد أىـ معايير السم
 ضمف تفاعلاتيا مع الآخريف.

ينبغي الإشارة إلا أف ىذه الحالة التمثيمية بالرغـ مف محاولاتيا الحثيثة في إظيار درجة صدقيا لمظيور 
وط أماـ الأسئمة التي أعيدت صياغتيا بصورة حسنة أماـ الآخر التي تنفي اىتماميا بو، إلا أنيا لـ تتوانى في السق

يجعميا تتممص مف قوؿ الحقيقة،  لتتناوؿ بذلؾ مسألة  الكذب في الحياة اليومية. وغالبا ما تقع المرأة أسيرة موقؼ
خاصة إذا كاف الموقؼ مرتبط بمسألة الثقة، أو تفاديا لحصوؿ مشكؿ عائمي ينجر عنو فؾ رابطة الزواج، أو 

ز...وغيرىا مف المواقؼ التي تتحجج بيا المرأة لتشرعف بذلؾ كذبتيا وعدـ صدقيا، تقوؿ مخافة فقداف شخص عزي
" كذبت عمى زوجي سابقا، بصّح الله غالب .....الظروؼ لي كانت خلاتني كذبت.....ربي  04المبحوثة رقـ 

فسيا إستراتيجية دفاعية تارة أدرى بما في القموب " يحيؿ بنا ذلؾ إلى القوؿ أف المرأة في ىاتو الحالات إنما تتخذ لن
وتفاوضية تارة أخرى لمتعبير عف قيمة الصدؽ لدييا، لتكوف ىاتو الإستراتيجية مرىونة بالموقؼ الذي تمر بو 

 وبطبيعة الفاعميف حوليا.
 الأمانة: 2.2.5
قيمة دينية إسلامية وىي تعبير عف المحبة والسعادة والخير، وىي مف بيف "أخص الفضائؿ التي  الأمانة

يترتب عمييا صيانة الأمواؿ والأعراض وحفظ المجتمع مف غوائؿ الفوضى والفساد... والإنساف مطالب بالأمانة 
(، وكؿ إنساف 213 ،2017 ي كؿ حركة أو سكوف " )زايد،في كؿ لحظة أو لفتة، وفي كؿ إشارة أو عبارة، وف

يؤتمف عمى رزقو وعممو وعلاقاتو، وقد نجد أف الممؾ أو الرئيس يؤتمف عمى شعبو، كما ويعتبر الديف أمانة لدى 
العمماء  والخطباء بحيث يسعى دوما ىؤلاء العمماء والخطباء والمشايخة عمى تمقيف الناس الالتزاـ بالطاعات 
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ف ارتكاب الفواحش والمعاصي...ويتحسر الخطاب الديني المتمفز مف انتشار والتحمي بالأخلاؽ الحسنة والنيي ع
ظاىرة الغش التي أصبحت أمرا عاديا في الممارسات اليومية لمفاعميف الاجتماعييف، وقد شممت الغش في 

عية التي الامتحانات والغش في الميزاف والغش في البناء والغش في التعميـ وغيرىا مف القضايا الثقافية والاجتما
تؤشر عمى وضع أخلاقي متأزـ غابت فيو المسؤولية والحفاظ عمى الأمانة والالتزاـ بإتقاف العمؿ...وغيرىا مف 

قائمة " يمزـ  03وفي مسألة الحفاظ عمى الأمانات صرحت المبحوثة رقـ . القيـ المرتبطة بقيمتي الأمانة والغش
مى ديني وأصمي وشرفي " إف ىذه المبحوثة تدرؾ مسبقا نكوف قدوة في الصدؽ وفي حفظ الأمانة والمحافظة ع

أىمية الالتزاـ بجممة المعايير الدينية والمبادئ التي تنظـ وتضبط ممارساتيا اليومية كونيا قد تمقت تنشئة دينية 
نية، تولي اىتماما كبيرا لممبادئ والثوابت التي غرست في شخصيتيا وتترجـ في أفكارىا وتصوراتيا وسموكياتيا الدي

وتصريحيا يوحي إلى درجة كبيرة مف الوعي الديني، خاصة وأنيا أولت أىمية كبرى لمسألة الحفاظ عمى الأمانة 
مف خلاؿ الحفاظ عمى دينيا وأصميا وشرفيا، وىذا يحيمنا إلى القوؿ بأف قيمة الأمانة لا ترتبط بأمانة الودائع 

نما تشمؿ جميع الأمانات بدءا بأمانة الصدؽ  وحمؿ الديف ونشره، وأمانة التعامؿ مع الآخر مف خلاؿ فحسب، وا 
حفظ حقوقيـ، وأمانة الحفاظ عمى الشرؼ )حفظ الفرج(، وأمانة نصح المسمميف، وأمانة تربية الأبناء تربية صالحة 

 بالإضافة إلى الحفاظ عمى حرمات الجماعة....
ماعية وسموؾ رمزي يتمظير في عديد إف الأمانة بيذه المعاني وىذه الإحالات توحي إلى كونيا قيمة اجت

مف الاتجاىات والمواقؼ والوضعيات، إنيا "قيمة أخلاقية تنبثؽ مف قوة الضمير والالتزاـ بالقوؿ والفعؿ كسمة 
( وىذه القيـ المكتسبة مف البيئة الاجتماعية التي تربت في 86 ،2017لتعامؿ مع الناس" )بف باىي، جوىرية في ا

تمنح المرأة المؤمنة مكانة دينية واجتماعية متمايزة في عائمتيا وضمف محيطيا الاجتماعي كنفيا ىاتو الحالة قد 
والميني . إف ىذه الوضعية توضح عمميتي الذىاب والإياب بيف جممة القيـ الدينية والأخلاقية المكتسبة عف طريؽ 

المتمفز، لتوفؽ وتتموقع بيف العمميتيف  عممية التنشئة الاجتماعية وبيف القيـ الدينية المستنبطة مف الخطاب الديني
تفاوضية تختار منيا ما يسد النقص القيمي الذي تتبناه في بناء شخصيتيا )ذاتيا( وما تتفاعؿ  إستراتيجيةضمف 

 .بو مع محيطيا 
 الاحترام والتواصل مع الآخرين: 3.2.5

يعدد الخطاب مظاىر التواصؿ مع الآخريف ضمف أولويات تبدأ بالوالديف، فالزوج/ الزوجة، الأقارب، 
الجيراف....ويحتؿ الوالداف صدارة الخطاب نظرا لممكانة الرفيعة التي يحتلانيا، خاصة وأف الاحتراـ والتراحـ 

رة وتضمنت السنة أحاديثا صحيحة وحسف المعاممة ذكرت عمى الوالديف، وقد تضمف القرآف الكريـ آيات كثي
خصصت لاحتراـ الوالديف ورعايتيما. كما يؤكد الخطيب في بعض المواضع الخطابية عمى أىمية تربية الأبناء 

 تربية سميمة تتأسس عمى القيـ الأخلاقية السامية  خاصة عندما يتعمؽ الأمر بقيـ احتراـ الوالداف ورعايتيما. 
"  08يمة الاحتراـ في علاقة المرأة بوالدييا فتقوؿ في ذلؾ المبحوثة رقـ مف جية المستجوبات تتمظير ق

تربينا عمى الخوؼ والطاعة والاحتراـ، الحمد لله الوالديف ربي يطوؿ في عمرىـ مقدرتيـ ومحترمتيـ وقيمتيـ عالية 
لديف، ميما نديروا ما عالية وحتى ولادنا رانا نربوا فييـ عمى ىذا الطريؽ، وكاش ما قصرنا ربي يغفرنا مف الوا

باء قد ربوا أبناءىـ تربية صارمة تنبني عمى الخوؼ والطاعة نعوضوش واش دارونا " معنى ذلؾ أف جيؿ الآ
وفرض قيمة الاحتراـ في ممارسات أبنائيـ سواء كاف ذلؾ في البيت أو خارجو في التعامؿ مع الجيراف ومع 
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حتراـ كقيمة جوىرية في تصوراتو وممارساتو، كما أف ىذا الجيؿ المعمميف ...وىو ما نتج عنو جيؿ يدرؾ أىمية الا
يحاوؿ إعادة إنتاج نفس النمط القيمي لجيؿ الأبناء لمسير عمى نفس خطى أبائيـ ضمانا لاستمرار الرأسماؿ 
القيمي الذي أصبح اليوـ يعيش حالة تلاشي وحالة ذوباف خاصة مع سياسة الانفتاح عمى ثقافات الشعوب التي 

فقد صرحت  05يا الوسائؿ التكنولوجية الحديثة والتي عمى رأسيا التمفزيوف والأنترنت. أما المبحوثة رقـ فرضت
قائمة "عندما أحترـ جاري، وعندما لا أؤذيو، وعندما أقدر جاري... راني نعبد في ربي" يبدو أف ىذه المبحوثة 

مف الخطاب التمفزيوني الذي تتمقاه بشكؿ دوري  بالرغـ مف مستواىا الثقافي المحدود إلا أنيا استطاعت أف تتخذ
ومستمر ركيزة أساسية تنبني عمييا جممة معتقداتيا وأفكارىا القيمية التي تحدد أف مسألة الاحتراـ  وحسف التواصؿ 

 ما ىي إلا طريقة مف طرؽ عبادة الله. 
 قيم العمل: 4.2.5

مع مظاىر اليزؿ وعدـ الجد في الحياة  أصبحت مسألة الجد في العمؿ ظاىرة مفقودة في حياتنا خاصة
" خدمتنا مافيياش التعب، ...عندي بيرويا وميكرويا مرات نكوناكتي  04انطلاقا مف قوؿ المبحوثة  رقـ 

( نروح خطرة ولا زوج في 19، ومع الأزمة ىاذي )كوفيد  le vide )الفيسبوؾ( ومرات نمعب، باش نكتؿ 
" تشبو ىاتو الحالة التمثيمية العديد مف النسوة العاملات ) خاصة ممف ليف مياـ  السمانة،...المدير معاونا بزاؼ

ثانوية أو مختصات في الإعلاـ الآلي ويمتمكف أجيزة مزودة بشبكة الأنترنت( التي تفضمف الأعماؿ اليينة 
ىف، ولعؿ ىذا الحاؿ والبسيطة والغير المتعبة والجالبة لمسعادة والراحة بعدـ محاسبة مسؤوؿ العمؿ ليف ولمردود

يشبو إلى حد كبير  رغبات الشباب اليوـ في امتيانيـ  ميف مريحة ومربحة في نفس الوقت، وىي وضعية تعبر 
عف مظاىر اللامسؤولية الأخلاقية اتجاه العمؿ والميف واتجاه طمب العمـ أيضا، حتى في وقت الأزمات التي 

مف الصحوة الذاتية بضرورة التكفير عف الذنوب والاسترزاؽ  يصاحبيا نوع مف الخوؼ والارتباؾ الذي يخمؽ نوع
 بالماؿ الحلاؿ ويوجو جممة التمثلات والتصورات القيمية نحو ممارسات واعية وىادفة. 

أما ما يتعمؽ بأىمية إتقاف العمؿ، فإننا نلاحظ باستمرار في حياتنا المينية اليومية ومف خلاؿ تعاملاتنا مع 
نعيش نوعا مف النفاؽ والرياء الميني، ربما يرى القارئ أننا نتحامؿ عمى العاملات مختمؼ الإدارات أننا 

والمينيات، ولكف ملاحظاتنا السوسيولوجية اليومية وواقع معيشنا الميني اليومي يثبت ذلؾ لأف الكثير منيف يتقف 
ثناء غياب المسؤوؿ  وحيث العمؿ أثناء وقوؼ مسؤوؿ العمؿ عمى رؤوسيف أو أماـ أعيف الناس، لتتساىمف  فيو أ

 لا يراىف الناس الأمر الذي ينبئ بغياب أو موت الضمير الميني.
في ىذا الصدد "  10رقـ  كما يأتي الحديث عف إتقاف العمؿ عند الحديث عف التوكؿ، تصرح المبحوثة

دايما نطمب مف ولدي يتوكؿ عمى ربي ويروح يسعى ويسترزؽ،.... نعممو ديما يتكؿ عمى ربي وعمى روحو 
مايتكمش عمى الناس" والتوكؿ بيذا المعنى يشير إلى بذؿ الإنساف قصارى جيده في العمؿ الذي يوكؿ إليو/ يكمؼ 

" عممي أولى، ما نسرقش مف عممي لأني مدفوعة  03مبحوثة رقـ بو، ليفوض النتيجة إلى الله. لتؤكد أيضا ال
الأجر" وىو دليؿ عمى وعي ديني بأىمية قيـ العمؿ، ودليؿ عمى الرغبة الجامحة في كسب الماؿ الحلاؿ وعدـ 

 الوقوع في ممذات الدنيا بتبني القيـ السمبية التي تعود بالمضرة عمى المؤمنيف.
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 السموك الديني لدى المرأة: مظاهر 3.5
في محاولة فيمنا وتحميمنا لمسموؾ الديني الذي تتمثمو وتمارسو المرأة الجزائرية جراء متابعاتيا لمخطاب 
الديني المتمفز، لابد لنا أف نكوف أكثر حذرا وأشد حيطة في التعاطي معو، خاصة وأف المستجوبات  لا تعبرف عف 

وىو ما  -ة إذا كانت تخالؼ مبادئ الشريعة الإسلامية والحس العاـ المشترؾخاص –حقيقة مشاعرىف وسموكاتيف 
يؤدي إلى إضفاء طابع "المرغوبية الاجتماعية"  عمى مجموعة مف المواقؼ والسموكات واتجاىات القيـ. ىذا يحيمنا 

سموكيا الديني ليست بطبيعة الحاؿ إلى القوؿ أف حالة "التفاوض الاستراتيجي" التي تتخذىا المرأة وتتبناىا في 
وليدة البناء الشخصي )الشخصية الفردية( فحسب، بؿ ىي وليدة النسؽ الاجتماعي )المجتمع( الذي يتأرجح عمى 
وقع التوتر الحاصؿ بيف المعايير المرجعية )خاصة الدينية منيا( وبقية الأنساؽ الاجتماعية، لػػ"يقوـ بتبرير 

ف كانت غير مقبولة منطقيا كما ش مجموعة مف السموكات، ويضفي عمييا قبولا رح ذلؾ "إيكمماف"" اجتماعيا، وا 
(، خاصة وأف بعض سموكياتيا تتحكـ فييا الأعراؼ والمعتقدات السائدة في المجتمع والتي 40 ،2016 )جرموني،

قافة التفاوض ىاتو مف خلاؿ طبيعة ونوعية الث إستراتيجيةتؤثر بقصد أو بدوف قصد في وعييا، ومف ثـ يتـ تفسير 
 السائدة في المجتمع. 

قصد توضيح ذلؾ، سنتناوؿ بعض الطقوس الدينية التي تمارسيا المرأة الجزائرية والتي تأثرت بالخطاب 
التمفزيوني باعتبارىا ممارسات طقسية ذات أىمية بالغة في تحييف المعتقدات القداسية والمحافظة عمييا، إنيا عمى 

كبرى داخؿ النسؽ الديني، فيي التي تجسد بالأساس عممية الدمج التي  ذات "أىمية  Geertzحد تعبير غيرتز 
(، حيث أف ىاتو الطقوس تعمؿ 56، 2006 ) منديب،تقوـ بيا الرموز المقدسة بيف النظرة إلى الكوف ونظاـ القيـ"

عمى إعادة صياغة الإيماف بشكؿ مستمر حسب طبيعتيا ووضعياتيا سواء كانت يومية كالصلاة، البسممة 
ىي ممارسات دينية ذكورية الحمدلة ....، ظرفية  والتي تتجسد في طقسية صلاة الجنائز، صلاة الاستسقاء ) و و 

 ....أو موسمية مثؿ الصياـ والحج...(. بامتياز
 البسممة والحمدلة: 1.3.5

يعتبر فعمي النطؽ بالبسممة والحمدلة عنواف اليوية الدينية لممرأة المسممة، حيث تستيؿ وتختتـ معظـ 
 ، سموكياتيا وأنشطتيا اليومية والموسمية والظرفية  بذكر الله، فالبسممة قوؿ تستبؽ إليو عند النيوض والنوـ

كؿ عمؿ، وىو سموؾ ديني حرص الخطاب والنيوض والجموس، والخروج والدخوؿ، والأكؿ والشرب وكذا القياـ ب
الديني عمى تأكيده لا لغاية سوى التوكؿ عمى الله وطمب المعونة منو في سائر الأعماؿ. ونشير إلى أننا أثناء 
مباشرتنا لإجراء المقابلات الميدانية مع النسوة عينة الدراسة، فقد  لاحظنا أف أغمبية المستجوبات تمفظف بالبسممة 

قابمة، كما تخممت مضاميف المقابلات عبارات الحمدلة والحوقمة  وعند مساءلتنا ليف بخصوص في بداية كؿ م
قائمة " في الأغمب نبدا أموري ببسـ الله  03ترديد ىاتو العبارات بشكؿ متكرر ومواضع قوليا أجابت المبحوثة رقـ 
" كممة   10لله" لتشير أيضا المبحوثة رقـ والسلاـ عمى رسوؿ الله..نفتتح أموري كميا ببسـ الله والسلاـ ...والحمد 

بسـ الله ديما في فمي، نوض بييا ونستفتح بييا نياري، ونقوليا كي نطيب باه الماكمة تجي فييا البركة، وكي 
نتوضى ونصمي ...وكي نخرج باه ربي يسيؿ لنا أمورنا ويفتح لنا أبواب الرزؽ... والحمد لله ثاني كيما بسـ الله، 

مؿ أي حاجة ....كبرت عمييا وتربيت عمييا  وراني نأكد عمييا مع بناتي وكنايني ) زوجات نقوليا كي نك
الأبناء("، إف تصريح ىاتو المبحوثة يتضمف العديد مف المعاني التي يجب الوقوؼ عمييا، خاصة وأف كممة واحدة 
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الدرب وتمنح البركة لممؤمنيف بيا ليا مف المعاني والدلالات ما يجعؿ الحياة تسير وتتغير نحو الأفضؿ، فيي تنير 
 كما سبؽ الذكر، باعتبار ىذه الأخيرة )البركة الناجمة عف البسممة( حسب  غيرتز بمثابة " الكيرباء الروحية"

Spiritual electrecity(  "1971  Geertz  التي تنير درب المؤمنيف وتجسد القدرة الإليية التي تتدخؿ )
لسموكيات اليومية التي تكشؼ طبيعتيا الدينية بشكؿ واضح. كما تعبر أيضا عف باستمرار في تنسيؽ الأفعاؿ وا

في موضع  03و 02طمب قبوؿ العبادات كالصلاة والعمؿ باعتباره عبادة كما صرحت كؿ مف المبحوثة رقـ 
عمى  سابؽ. ويعود الفضؿ في ذلؾ إلى نمط التنشئة الاجتماعية الأسرية وباقي المؤسسات التنشيئية التي تؤكد

 ضرورة الالتزاـ ببعض المبادئ والسموكيات والسعي لتثبيتيا كثقافة دينية متأصمة.
إف التمفظ بعبارة " الحمد لله" توحي في دلالتيا إلى " الاعتراؼ وعدـ الاعتراض عمى المشيئة 

 جتماعية " )منديب،الا الإليية.......فالحمد لله ترمز إلى ذلؾ الحضور الكمي والدائـ لمقدرة الإليية داخؿ الحياة
(، فالالتزاـ بقوليا لدى المرأة المسممة دليؿ  عمى إيمانيا وتمسكيا بدينيا والصبر عمى 125 -124، 2006

المواجع والآلاـ،  ودليؿ أيضا عمى شكر الله عمى العطايا والمنف التي أحميا الله عز وجؿ عمى عباده المؤمنيف، 
الأمراض، كما تحضر في كؿ مظاىر الحزف  فيي غالبا ما ترافؽ كؿ مظاىر الفرح كالزواج والإنجاب والشفاء مف

 مف موت ومرض ...  
 الصلاة: 2.3.5

ؿ فيو في الخطاب القرآني  يعتبر طقس الصلاة أحد أىـ مظاىر السموؾ الديني الإلزامي اليومي الذي أُصِّ
ىذا وخطاب صحيحي بخاري ومسمـ، إضافة إلى كونو ثاني أركاف الإسلاـ، إلا أننا لمسنا تباينا في ممارسة 

" ما كنتش نعرؼ نقرا وما كنتش حافظة  05الطقس لدى المبحوثات عينة الدراسة، حيث تشير المبحوثة رقـ 
ونبّطؿ، الشيطاف غواني... يجعؿ ربي يسمحمي، بصح ىاذي عواـ  -بالحمدُ ) الفاتحة(–القرآف...كنت نصمي 

عنا المي نشوفيا كؿ راني ثابتة عمى صلاتي وحفظت السور الصغيرة وتعممت مف حصص الديف تا
جمعة....وراني نَفَّؿْ باش نعوض الصلاة لي فاتتني في صغري"، إف الصلاة وفؽ ىذا التمثؿ نموذج إلػػػيي في 
السموؾ وفريضة لازمة عمى المسمميف، كما أف عدـ الالتزاـ بيا يعتبر تقصيرا في العلاقة مع الله وعبادتو 

باب التي تحوؿ دوف ممارسة طقس الصلاة والالتزاـ بممارستيا دوف واستسلاما لغواية الشيطاف. وقصد فيـ الأس
تردد أو انقطاع، يمكف تفسير ذلؾ بعدـ حفظ السور القرآنية التي يتـ قراءتيا أثناء الصلاة وبعدـ معرفة ما يقاؿ 

ت الجسد في التشيد...، وكذا نظاـ النظافة المقترف بممارسة الصلاة خاصة بالنسبة لممرأة، إضافة إلى وضعيا
 ويديف وعينيف..الخ" )موس،التي تحددىا " مف قياـ وقعود، وركوع وسجود، وتستخدـ فيو أعضاء الجسـ مف رأس 

( لتصبح بذلؾ فعؿ وعقيدة تمارسيا المرأة وتسعى لتثبيتيا والمحافظة عمى أدائيا في أوقاتيا كمما 12 ،2017
حيث أفاد أف الفئات الشابة " تعتبر  Y.Lambert تقدمت في السف، وىو ما جرى تأكيده مف طرؼ  لامبير 

( ، Lambert 2000الأقؿ ممارسة لمصلاة والأقؿ انتظاما فييا، ليزداد التمسؾ والممارسة مع التقدـ في السف" ) 
لتتأكد أيضا النتيجة لدى فريؽ بحث الإسلاـ اليومي ) محمد العيادي، حسف رشيؽ، محمد طوزي( بحيث توصموا 

(    Elayadi , Rachik, Tozy, 2006, 109  ا اقترب الموت، كمما أصبحنا أكثر ممارسة" )إلى أنو " كمم
جرموني  لمطقوس والشعائر الدينية، وىي نتيجة تدعميا دراسات سوسيولوجية عربية وغربية مثؿ دراسات رشيد

 العيادي والطوزي وغيرىـ.و 
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 الصوم:  3.3.5
ممارسة  وتحضـ، الدينية، وىو الركف الرابع مف أركاف الإسلايعتبر الصوـ طقس ديني وممارسة لمتعاليـ 

ىذا الطقس بأىمية خاصة في النظاـ الثقافي الإسلامي بشكؿ عاـ، حيث نجد مف المسمميف مف لا يؤدوف الصلاة 
ولكنيـ يصوموف شير رمضاف، ما يعني أف شعيرة الصياـ ذات منزلة تتغذى مف الديني والثقافي الأنتروبولوجي 

قتصادي معا، بحيث يصبح شير الديف والتديف وممارسة العادات والتقاليد بغض النظر عف تصريحات رجاؿ والا
 وعمماء الديف الذيف ينزعجوف وينتقدوف ىيمنة العادات الاحتفالية التي تؤثر عمى البعد الروحي لمصياـ. 

لقواعد السموؾ التي فرضيا الله يرمز الصوـ "إلى قدرة الإنساف عمى التحكـ في طبيعة حياتو وضبطيا وفقا 
عمى عباده،إذ أف قدرة الإنساف في السير عمى النيج الإليي تؤكد أنو غير متعمؽ بشيواتو ليعيش في ىذا العالـ 

(، بيذا المعنى يصبح شير رمضاف مخبرا لقياس 138 ،2006المدنس الذي تطبعو الفوضى العامة" )منديب، 
نوا مؤمنيف أو غير مؤمنيف. كما ينبغي الإشارة في ىذا الصدد أف شير الحس الديني لدى المسمميف سواء كا

رمضاف يعمؿ مف جية كمحفز عمى ممارسة الصموات اليومية والالتزاـ بأدائيا في أوقاتيا المحددة وصلاة التراويح 
ومف جية  سواء كاف ذلؾ بالنسبة للأشخاص الذيف يمارسوف صلاة متقطعة أو أولئؾ الذيف لـ يسبؽ ليـ الصلاة،

أخرى يمزميـ القياـ بقراءة القرآف والالتزاـ بمباس معيف طيمة الشير، إنو بذلؾ يخمؽ نوعا مف الحماس الديني لدى 
 المسمميف.

ويعتبر الصياـ بالنسبة لمبحوثاتنا الشعيرة الأكثر كثافة بالمقارنة مع باقي الفرائض الدينية الأخرى، حيث 
ني مريضة بكؿ عمة، بصح عمري ما فرطت في صياـ رمضاف،..... والطبيب قائمة "را 09أشارت المبحوثة رقـ 

قالي ماتصوميش"  يبدو أف ىذه الحالة بالرغـ مف مرضيا وكبر سنيا، وبالرغـ مف الترخيص الشرعي الواضح 
قياـ والصريح الذي يعفييا مف أداء ىذه الفريضة الدينية إلا أنيا لا تتوانى في صياـ الشير الفضيؿ، ذلؾ أف ال

المواتي يتحججف بمنع الطبيب صوميف وعدـ  -مف نفس سنيا-بيذه الشعيرة يعتبر وسيمة تتميز بيا أماـ نظيراتيا 
قدرتيف عمى صيامو، كما أنيا تظير لمحيطيا الاجتماعي قدرتيا عمى التحكـ في نفسيا مبعدة بذلؾ نظرة الشفقة 

مفتي يقوؿ كمما ذاقت بيؾ الدنيا بمشاكميا وىموميا، قائمة " سمعت ال 10عمييا. في حيف تشير المبحوثة رقـ 
توجو إلى الله بالصلاة والذكر والصياـ باش تكوف قريب ليو يسمعؾ ويعينؾ باش تتجاوز المحنة"، يبدوا أف ىذه 
الحالة المقاربة قد تمثمت خطاب الشيخ المفتي التي شاىدتو وجسدتو خير تجسيد في سموكيا الديني بحيث 

لى التقرب مف الله والتضرع إليو والإكثار مف الدعاء كمما تعرضت لضيؽ نفسي ومشاكؿ اجتماعية أصبحت تمجأ إ
في محيطيا عف طريؽ صوميا شيري رجب وشعباف ورمضاف عمى التوالي ليفصؿ بيف شيري شعباف ورمضاف 

، كما أنيا لا أسبوع فقط تفطره، لتتجمى بذلؾ صورة المناجاة والبحث عف الخلاص مف المشاكؿ التي تعيشيا
تستغني عف صياـ يومي الاثنيف والخميس مف كؿ أسبوع إضافة إلى صياـ "الأياـ البيض" بالمفيوـ العامي والتي 

 مف كؿ شير ىجري.  15، 14، 13يعنى بيا صوـ أياـ 
ما يمكف قولو في ىذا السياؽ ىو أف المرأة لا تكتفي بصياـ شير رمضاف فقط كونيا تمقتو عف طريؽ 

الاجتماعية ليصبح بذلؾ عادة تمارسيا كؿ سنة، بؿ تمجأ أيضا لصياـ أياـ وشيور لتناجي الله عز وجؿ  التنشئة
طمعا في إيجاد مخرج لمعضلاتيا ومشاكميا مف جية والحصوؿ عمى الثواب والتقرب مف الله عز وجؿ مف جية 

 لمحمي /والكوني عمى السواءأخرى، والتي تمثمتيا واستوعبتيا مف خلاؿ تمقييا لمخطاب الديني المتمفز ا
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برامج للقد خصص الداعية المصري عمرو خالد بصفتو شخصية دينية إعلامية بارزة العديد مف ا
الله ضمف  التمفزيونية عبر قنوات مختمفة كبرنامج صُنّاع الحياة /وعمى خطى الحبيب في قناة اقرأ، وصدؽ رسوؿ

قناة الرسالة، ولمحات إنسانية /والإيماف والعصر ضمف قناة المحور، والسيرة حياة في قناة الرأي...وغيرىا مف 
البرامج الدعوية الدينية التي كاف ليا تأثيرا كبيرا عمى المتمقيف خاصة عمى فئة الشباب التي  يحاوؿ معيا وبكؿ ما 

تمفزة مف أجؿ العمؿ عمى تنمية ما كبيرا ويخاطبيا عبر مشاركاتو المُ أوتي مف تجربة ومعارؼ أف يولييا اىتما
سموكياتيـ وتمبية احتياجاتيـ، أما مف حيث مواضيع برامجو المختمفة فيي تحمؿ تسميات مختمفة عف باقي البرامج 

تيا العممية البارزة، الدينية المشابية ليا والتي تبث في مختمؼ القنوات الفضائية عمما أنيا تتميز بالراىنية وبمدلولا
وكمثاؿ عمى ذلؾ نشير إلى برنامج صُنّاع الحياة الذي لاقى نجاحا كبيرا في الساحة الإعلامية حيث يدؿ ػ مف 
حيث اختيار تسميتو ػ عمى صناعة الفرد وتييئة نفسو لربو، بمعنى أف التأسيس لفتح الأذىاف وتفعيؿ دلالة 

والاجتماعية ضمف شبكة التواصؿ والمثاقفة معا ىي مف الأفعاؿ المحورية المسؤولية ورفع مستوى الأخلاؽ الذاتية 
 التي تؤدي إلى التغيير.

إف ىذا الوجو مف الحرية واتساع رقعة الاطلاع عمى المعارؼ الدينية عبر القنوات أماـ تعدد المرجعيات 
ف ذلؾ يبدو وكأنو نوعا مف الإ رباؾ الذاتي لبعض القضايا اليومية الدينية قد ينتج عنو تعتيما وضبابية لممتمقي،وا 

المعاشة المتسمة بيالة مف التقديس، وقد يجد ىؤلاء الذيف يكونوف في موقع انتقائي لمختمؼ المرجعيات المتعددة 
بما يتماشى ومصالحيـ )البرغماتية في التعامؿ مع المقدس( أنفسيـ في وضعية تستدعي التعامؿ معيا برجاحة 

 عقؿ متزنة.
مغؿ المضاميف الخطابية الدينية في الحياة الاجتماعية اليومية لمفاعميف، قد خمقت وفؽ رؤية خاصة وأف تغ

بودريار عالما متكونا مف اختلاط أنماط السموؾ الديني مف جية وكذا أشكاؿ الصورة الإعلامية مف جية أخرى، 
نسانية والاقتصادية والسياسية كما حاوؿ فيبر أف يوضح "كيؼ يمكف لمسموؾ الديني أف يوجو بقية النشاطات الإ

والقانونية وفؽ تعاليـ وتشريعات معينة وكيؼ يمكف ليذا التوجو أف يحدد سموكا أخلاقيا يطبؽ بدوره في الشؤوف 
وىو ما يؤكد عميو أيضا ىيجؿ باعتبار "أف الأفكار والمعتقدات السائدة  كبنية  (88 ،2017الدنيوية" ) عماد، 

( وىي القاعدة العممية التي تقوـ بترسيخ مضاميف 81 ،2017 ؾ الإنساني" )عماد،لسمو فوقية ىي التي تحدد ا
دينية معينة غالبا ما نجدىا داخؿ الرسائؿ المتوجية إلى المتمقيف والتي تساىـ في إعادة تشكيؿ ىويتيـ الدينية، 

المرجعيات، مما يتيح أماميـ وذلؾ مف خلاؿ قيـ متعددة  والتأثير فييا بشكؿ قابؿ لمملاحظة وبدرجة كبيرة لمغاية،
كمؤمنيف إمكانية الاختيار والانتقاء الطوعي لبعض المبادئ البارزة مف بيف ىذه النماذج الدينية المتعددة، وىو ما 

 لـ يكف مقبولا ولا معمولا بو في مراحؿ سابقة مف تاريخ المجتمعات الإسلامية.
لتي تتـ بشكؿ مكثؼ خلاؿ خطاب الديني المتمفز وايجب عمينا أف لا نغفؿ أف عممية استخداـ أو توظيؼ ال

تشكؿ لنا دائما ذلؾ الدور المحوري الذي يعمؿ في انسجاـ مستمر مع الأحداث عمى تسيير ىاتو  ،الأزمات
الأزمات، كما أف ذلؾ يعد نوعا مف الاستدعاء لمتنفيذ مف أجؿ الاحتماء بنماذجو في التحديات التي تخمؽ وتحدد 

لمذات الفاعمة والذات الاجتماعية، ويمثؿ لنا ذلؾ كباحثيف ما تعنيو لنا تمؾ الطاقة اليائمة التي  نوعا مف التوازف
تقوـ بشحف الحقؿ الثقافي/ الديني، وتتخذ منيا القوى/ أو الأنظمة السياسية السائدة )مؤسسات الدولة( شرعيتيا 
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ثباتا لييمنتيا، كما يمكف لجيات أخرى مف النظاـ استعماؿ ىذه الطاقة  بطريقة راشدة خاصة وأنيا تتبناىا تحقيقا وا 
ثارة السخط عمى النظاـ القائـ )المعارض(.  لمتحريض وا 

إف جممة التحولات الجديدة التي شيدىا العالـ خلاؿ السنوات القميمة الماضية ما ىي إلا تعبير ودلالة 
تراىف الفضائيات الدينية ومف ورائيا السمطة التي   * "الناعمة الإيديولوجية" ضمنية كامنة عف انفراد ما يسمى  بػ

السياسية والاقتصادية التي تقؼ عمى كؿ ذلؾ مف خلاؿ ممارستيا لمعنؼ الرمزي ضمف أطر التعبئة الجماىيرية 
اف يتـ في †وفؽ جرعات متفاوتة "تتغمغؿ وتنساب إلى عقوؿ المشاىديف ....بيدوء وبلا ضجيج عمى عكس ما ؾ

( وفؽ تقنيات وآليات خفية متميزة تقوـ في غالب الأحياف بعممية استعراض حب 24 ،2004، السابؽ" )بورديو
لوجودىا مف جية أخرى )ويمكننا أف نذكر ىنا عمى سبيؿ  الذات مف جية وبالحفاظ عمى النظاـ الرمزي المؤطر

المثاؿ بعض القنوات الشيعية كقناة الأنوار والكوثر، والسمفية  كقنوات المجد والناس والأثر التي تحاوؿ جاىدة مف 
 خلاؿ رأسماليا الديني عمى استقطاب أكبر عدد ممكف مف المشاىديف وذلؾ مف خلاؿ استخداـ آلية العنؼ الرمزي

وترسخ الانخراط وتؤسس الولوج في  الديني المتمفز عممية توجيو تؤطروأساليب الييمنة( لأجؿ أف يصبح الخطاب 
الحياة الإعلامية التي تصنع الثقافة الدينية والتي يمكف أف تندرج كذلؾ في الوجود الاجتماعي والسياسي لمتلاعب 

 بالعقوؿ.
الأفراد سواء مف خلاؿ عممية التنشئة الاجتماعية، أو مف خلاؿ  إف سبؿ إنتاج الثقافة الدينية التي يكتسبيا
عادة تمثمو وممارستو عبر التمق المجحؼ لمخطاب الديني المتمفز الذي يعمؿ في نفس السياؽ  يما تـ تجديده وا 

الموروث الديني بشقيو المحمي والعالمي لمجميور المتمقي وبشتى طرؽ التأثير  واستساغةعمى إعادة ىيكمة 
عتماده إثارة العنؼ الرمزي الذي تمارسو القنوات عبر مختمؼ برامجيا، نظرا لأنو خطاب يمكنو أف يسمع كا

فإنو وكيفما كاف نوعو خصوصيا أو شموليا فإنو يشيد تجانسا وتشابيا في  ،ويشاىد عبر الإلقاء والمتابعة الحية
أف يتميز إيديولوجيا في أحياف أخرى ومف خلاؿ الموضوعات التي يقترحيا لمنقاش والمحاورة والإفتاء، مع احتماؿ 

المرجعيات الدينية المتبناة  وأيضا مف خلاؿ استراتيجيات التقديـ والأداء وعصرنة الوسائؿ المستعممة والبث 
التمفزي، لا لشيء إلا لتسجؿ التميز ولأجؿ أف تحافظ ىذه القناة عمى سمعتيا وصدارتيا في عرض المشيد الديني 

المسجمة( "إف ىذا النوع مف لعبة المرايا  نوات الأخرى )كقناة الرسالة أو قناة اقرأ حسب الأوديماتمقارنة بالق
(  58 ،2004العاكسة التي تمارس مف كؿ جانب يحدث تأثيرا ىائلا مف الانعزاؿ والانغلاؽ العقمي" )بورديو، 

تؤثر عمى درجة قبوؿ أو رفض المتمقي لنمط  الناتج عف آلية الانتشار الدائري لممعمومات والمعارؼ الدينية التي
ىذا الخطاب ما داـ أف السوؽ الاستيلاكية ليذا النوع مف الفكر ىي دائما متشابية، ويكوف ىنا المرجع ىو كيفية 
اختيار مختمؼ التوجيات  التوحيدية عمى المستوى العالمي أو الإقميمي حسب تقنيات وميارة العرض المقدمة التي 

ثقة منقطعة النظير لإنتاجيا الفكري أو الدوغمائي المتمفز عمى حساب السوؽ الدينية المحمية إف  يجب إيلاءىا
وجدت، لتشكؿ بذلؾ غذاء ثقافيا وروحيا عمى أكبر قدر مف السرعة الممكنة والتي مف شأنيا أف تمس التكويف 

                                                 
يثة وكذلك مختلف الوسائط المتعددة عبر إنها تلك الجرعات اليومية بل اللحظية التي تبثها وسائل الإعلام الحد  Soft idéologieالإيديولوجيا الناعمة  *

 .الانترنتشبكة 
  الأوديمات Audimat .تعني قياس نسبة الإقبال على مشاهدة برنامج معين 
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اعية العامة التي تحيط بيـ، وىذا العقمي للأفراد وتغير مف طرؽ رؤيتيـ وتفكيرىـ لمموضوعات والقضايا الاجتم
ضمف تنوع ثقافي مشرعف يسعى إلى تدجيف العقوؿ وتعبئتيا وقولبتيا وفؽ المقاس الذي حبؾ مسبقا في 
سيناريوىات البرامج والخطابات الدينية. وربما تيدؼ ىذه المساعي في محاولاتيا الحثيثة إلى إنتاج التنميط الفكري 

لى ترسيخ العنؼ الرمزي الذي يتجوؿ وينتقؿ مف قناة والتأثير السياسي لأجؿ الوصو  ؿ إلى صناعات ثقافية دنيئة وا 
 إلى قناة عبر البرامج التي تدسّ الإيديولوجيات وتحوليا إلى عنؼ مادي. 

يمكننا القوؿ إجمالا أف الخطاب الديني المتمفز يمثؿ نسقا كاملا يعمؿ عمى مد المؤمنيف بثقافة دينية 
نوعيا وتوجييا فإنيا تتعمؽ بالفكر العقدي/ والطقوسي وبجممة القيـ الضرورية التي يحتاجونيا متكاممة وأيا كاف 

لتسيير شؤوف حياتيـ، وفي نفس الوقت يمثؿ عنصرا فاعلا وقدرة ديناميكية داخؿ نسؽ شامؿ يتمثؿ في الاجتماع 
 المدني لمدولة بمختمؼ أبعاده السياسية والوطنية والقومية والإنسانية.

إف محاولة ربط ىاتيف الفكرتيف بطرؽ اشتغاؿ الخطاب الديني المتمفز تمكننا ربما مف فيـ " المجاؿ الحقمي" 
لكؿ منيما في إطار عممية إدراؾ حركة الثقافة الدينية وديناميتيا. بمعنى أف الفكرة الأولى تحيمنا إلى فيـ 

في حيف تتجو الفكرة الثانية إلى أف اعتماد وتبني واستيعاب الخطاب الديني المتمفز وفؽ دلالات معرفية دينية، 
ىذا الخطاب وفيمو سيكوف وفؽ تحميؿ سوسيو ػ ثقافي لمختمؼ تجمياتو وتمظيراتو في البنية الاجتماعية السائدة.  
إف جؿ المساعي الإعلامية المشار إلييا آنفا تيدؼ إلى الاستثمار الإيديولوجي في الخطاب المتمفز الذي يعمؿ 

ناء الثقافة الدينية وحركيتيا، ومف ثـ فإف الأفعاؿ والسموكيات الناتجة عنيا ترنو نحو الاستجابة الحتمية لكؿ عمى ب
ذلؾ، وكمحصمة عامة يحيمنا ىذا الأمر إلى تشكيؿ وبناء ىوية دينية أو إعادة بنائيا وتجديدىا وفؽ أفؽ حداثي 

ظة عمى الإرث الثقافي والتحمي بخصوصياتو في نفس يؤكد عمى الانفتاح عمى الآخر ويدفعنا خاصة إلى المحاف
 الوقت. 

ويرنو بشكؿ تدريجي  ،إف جممة الآليات الموظفة تعمؿ باستمرار عمى تعرية التوجو الاجتماعي العاـ لمديف
نحو الييمنة عمى المجتمعات والأفراد باسـ الإلو، كما أنو يتجو إلى حمايتنا مف اللاىوتية الدينية القادمة مف كؿ 
صوب، ولأنو في حمايتو ىاتو لنا يقوـ بعممية التصدي لكبار كينة التواصؿ الشامؿ والتي تسعى المؤسسات 

يخدـ أغراض ومنافع الجماعات السياسية أو الدينية الضاغطة،  ااستغلاليا بمالإعلامية وعمى رأسيا التمفزيوف إلى 
لذلؾ نرى أف الإعلاـ في توجياتو الديماغوجية أصبح يعري بالتعبير عف كؿ ذلؾ وعف الواقع الذي يسيـ في خمقو 

قة التي يراىا عف طريؽ البرامج التي يسطرىا لبموغ أىدافو، حيث يبثيا كيفما حتـ عميو المنطؽ ذلؾ وبالطري
ويتأرجح الفرد المتابع ليذه الخطب مع كؿ ىذه الخمفيات بيف دفتيف إعلاميتيف أو إيديولوجيتيف  مناسبة،

مختمفتيف،حيث تنادي الأولى بحريتو في تدبير شأنو الديني، وتدعوه الثانية لعولمة طاغية تعرض عميو مشروعا 
 دات والممارسات والقيـ والانتماءات واليويات.دينيا شاملا ومختمفا في نفس الوقت مف حيث المعتق

 الخلاصة: -7
يشكؿ التمفزيوف ممتقى إيديولوجيات دينية لقوى اجتماعية تروج لخطابيا المعبر عف تطمعاتيا العقدية 
والسياسية التي تراىف عمى الخطاب الديني المتمفز بوصفو أداة ووسيمة تنشيئية ميمة تضفي المشروعية عمى 

لتغيير وتحقيؽ المشروع الاجتماعي الحداثي البديؿ،  في إطار ترسيخ مكانة مركزية لو ضمف طموحاتيا في ا
خطة ىيكمة الحقؿ الديني ، مف حيث السعي إلى خمؽ نمط حداثي مف التديف )شكلا ومضمونا( وقطع الطريؽ 
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ي يضمف استمرارية عمى كؿ الخطابات والنماذج التي تشذ عف الإطار المذىبي والعقدي المرسوـ لمبلاد، والذ
الديني لمفاعميف الاجتماعييف الذي يعني تحصيف المواطنيف و  النظاـ السياسي والاجتماعي مف خلاؿ الأمف الروحي

 والمواطنات ضد أنماط التديف والإفتاء المناوئة لمنظاـ أو كما يسميو الآخروف بػ" الخوارج الجدد".
وظيفة التمفزيوف بصفة عامة والخطاب الديني المُتمفز إننا وبأي حاؿ مف الأحواؿ لا يمكننا حصر      

عمى وجو الخصوص في الإعلاـ والإخبار لأف ىذا الخطاب ىو بقدر ما أصبح يؤثر في التمثلات والممارسات 
الدينية اليومية للأفراد ومختمؼ علاقاتيـ الاجتماعية، فيو عموما والموسطة التمفزيونية لمديف عمى وجو التحديد 

د أنيا لـ تساىـ وفقط في تغيير العلاقة بالديني فحسب بؿ تنجـ عنيا جممة مف التغيرات الإستيراتيجية في التي نج
يمانا وعبادة فيو يساىـ كذلؾ وفي جميع الأحواؿ إلى إعادة بعث  حياة الإنساف عموما. وباعتبار الديف تشريعا وا 

اء الديني العاـ(، وفي نفس الوقت فإف ىذه ىذا كمجاؿ  أو كفضاء اجتماعي بامتياز ) ضمف ما يسمى بالفض
الموسطة خمقت معالـ جديدة في التديف تنادي وتندد بالفردانية وبالشخصنة إف جاز لنا تبني ىذا المصطمح 
)خاصة وأننا نجده أكثر تحديدا( وىنا يجب أف نميز أنو إذا لـ يعد لمديف ذلؾ المممح الجماعي جراء الميولات 

، فإنو أصبح شأنا فرديا بامتياز وبتمثلاتو وممارساتو لذلؾ إذا كاف يتجمى كتميز فكري فيو البراغماتية القاتمة
يحتاج لمتفسير والتوضيح أكثر فأكثر(، ضؼ إلى ذلؾ أنو أصبح غذاء ثقافيا سريعا تمت سمعنتو بقياس مستوى 

 الأوديمات، مف حيث ترويجو وحساب نسب ربحو في ظؿ سوؽ دينية استيلاكية منافسة.
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