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بسم الله الرحمن الرحيم 
 

: تقديم
الأصالة والدعاصرة، ولعا تياران لد تخلُ منهما لرالات :     يتجاذب الفكر الإسلامي الدعاصر تياران متوازيان لعا

الفكر الإسلامي منذ القِدم، فأصبح أحدلعا متعصبا للقديم يرى فيو القدرة على استيعاب الجديد بكل مضامينو، 
. والآخر رافضا لو بكل أشكالو ومضامينو العاجزة حسب رأيو عن مواءمة الظروف الدتجددة للحياة والفكر

    وبُ ظل ىذا التجاذب لصد تيارا ثالثا لا ينغلق على القديم، ولا يتعصب للجديد، وإلظا يقود حركة النقد الجديد 
بما استقاه من الدناىج العلمية الحديثة، ويوائمو مع ما يراه خِصباً ثري العطاء بُ التًاث القديم، ولعل رأي ىؤلاء 

سببو إدراكهم ما لؽتاز بو التًاث من امكانات التجديد التي لد تُستنفذ بعدُ، لأننا لؽكننا بقليل من الجهد أن لصد بُ 
حراك الفكر الإسلامي القديم ما يقُربّو، أو بمعتٌ آخر يَصلو بالحداثة الإسلامية الدنشودة، وىذا لػتاج منا حقيقة 
الرجوع للتًاث قبل أي حديث عن عجزه، لأننا مقصّرون بُ فهمو وبُ جعلو منطلقا للاجتهاد والتجديد، بدل 

. الإعراض عنو فيصبح التجديد تبديدا، وبالتالر تتناثر الجهود ولا يتحقق الدقصود
، وقد "واقع الحداثة"بدل " روح الحداثة"تتمثل أطروحة طو عبد الرحمن بُ تأسيس الحداثة الإسلامية على مقاربة 

استعان الدكتور طو بُ بناء مشروعو الفكري على عدة مؤلفات، لكن أبزىا تأصيلا لدنظور الحداثة الإسلامية لديو 
، الذي عقب فيو تعقيبا علميا على أطروحة الجابري حول «تجديد الدنهج بُ تقويم التًاث»ثلاث، أولذا كتاب 

، بٍ أتدم مشروعو «مسالعة بُ النقد الأخلاقي للحداثة الغربية: سؤال الأخلاق»، بٍ تلاه كتاب "العقل العربي"
. «الددخل إلذ تأسيس الحداثة الإسلامية: روح الحداثة»الفكري بكتاب 

    بُ ىذه الدراسة أسعى إلذ بيان معالد الحداثة الإسلامية عند طو عبد الرحمن، والتي تتأسس لديو على 
أولذا أنو لا حداثة بُ المجتمعات الإسلامية دون تراث إسلامي، ولا فاعلية لذذا التًاث بُ التغيتَ بلا : ثلاثفرضات

مناىج تتخذ التكامل منهجا بدل التجزيء بُ القراءة، وثانيها أن الحداثة أنواع كثتَة وبالتالر فالنموذج الغربي ليس 
. ىو النموذج الوحيد الواجب الإقتداء، وثالثها أنو لغب الانتقال من واقع الحداثة إلذ روح الحداثة بُ التأسيس

كيف أسس طو عبد الرحمن لدنطق جديد بُ الحداثة كثتَا : إن السؤال المحوري الذي يسعى البحث الإجابة عنو ىو
 فكر الاجتهاد والتجديد؟ وأحييما تغافل عنو الفكر الإسلامي الدعاصر؟ وكيف تجاوز بهذا الدنطق فكر التقليد 

:    ىذا ما يسعى البحث الإجابة عنو وفق المحاور الآتية
 والتًاث الإسلامي بتُ مبدأ الفصل والوصلالحداثة : أولا 
 الحداثة الإسلامية ومبدأ نقد العقلانية الغربية عند طو عبد الرحمن: ثانيا 
 التأسيس الأخلاقي للحداثة الإسلامية عند طو عبد الرحمن: ثالثا 
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بين مبدأ الفصل والوصل  الإسلامي الحداثة والتراث : أولا
ينطلق طو عبد الرحمن من فكرة مؤداىا أنو لا حداثة إسلامية منشودة دون تراث إسلامي، ولا تجديد بُ التًاث 

دون قراءة أصيلة فيو، ولذلك لضا طو عبد الرحمن بُ تقويم التًاث منحى غتَ مسبوق ولا مألوف، فهو غتَ مسبوق 
لأنو يقول بالنظرة التكاملية حيث يقول غتَه بالنظرة التفاضلية، وىو غتَ مألوف لأنو توسل فيو بأدوات مأصولة 

حيث توسل غتَه بأدوات مستوردة منقولة، ىذا ىو الذم الذي كان يؤرق طو عبد الرحمن، والذي عبر عنو صراحة 
فيما آلت إليو القراءات الدعاصرة للتًاث، وكأنو لػدث نفسو عن أي حداثة نتحدث بُ ظل ىذه العشوائية 

ختَ  (تجديد الدنهج بُ تقويم التًاث)والانتقائية بُ قراءة التًاث الإسلامي، ولعل العبارات التي قالذا بُ بداية مؤلفو 
لد يكن لؼطر على قلبنا من ذي قبل أن لطوض بحر التًاث، طلبا لإظهار ما عظم من "دليل على ذلك، حيث قال

مزاياه ولتمحيص ما شاع من الأقوال القادحة فيو، إلؽانا منا بأن التًاث كان ولد يزل روحا لا حياة لفكر دونها، إلا 
أن يلقى بنفسو بُ أحضان تراث غتَه يستلبو استلاباً، ولكم كان ذىولنا عظيما ولضن نرى صدور الأعمال إثر 
الأعمال، داعية إما إلذ قطع الصلة بهذا الإرث الدتفرد، وإما إلذ الاجتزاء بأقل بقية منو، حتى لد يعد أىون على 

. 1"البعض من أن يشنع بالتًاث ويقدح بُ أىلو
التكامل الدعرفي في التراث الإسلامي  .1

: قبل البدء بالحديث عن مظاىر ىذا التكامل وجب تعريف الدبادئ والدسائل أولا
 فكل علم لو مسائل 2"ىي القضايا التي يطلب بحثها بُ صنف من العلوم خاصة" مسائل العلم :الدسائل ،

ىي مطالبو الجزئية التي يطلب إثباتها فيو، كمسائل العبادات والدعاملات ولضوىا للفقو، ومسائل "تبحث فيو 
. ، لأنها تطلب فيو بالنظر والاستدلال3"الأمر والنهي والعام والخاص والإجماع والقياس وغتَىا لأصول الفقو

. 4"ىي التي تظهر فيها خصوصية العلم، ويتبتُّ بها تديّزه عن غتَه من العلوم "وعليو فالدسائل
 ىي لزل بدايتو، وسميت حدود موضوع العلم وأجزاؤه ومقدماتو التي ىي مادة " مبادئ العلم :الدبادئ

، وقرن بعض العلماء بتُ مبادئ العلم ومقدماتو بُ التسمية، 5"قياساتو مبادئ، لأنو عنها ومنها ينشأ ويبدو
ىي ما يتوقف عليو الشروع "، فمقدمة العلم 6"مبادئ العلوم ىي الدقدمات التي بها تبرىن تلك العلوم"فقالوا 

. 7"والتصديق بفائدة ما- بُ مسائلو، سواء توقف نفس الشروع عليو كتصوره بوجو ما 
التداخل والتكامل، لوحدة الغاية والدصدر، وليس التنافر والتصارع والانغلاق بُ دوائر إذن إن الأصل بُ العلوم 

على حاجة العلوم إلذ بعضها "خاصة، لا تُطل على غتَىا ولا تتواصل معها، وىذا ما لغعل مفهوم التكامل يدل
 .8"البعض بُ لظو العلم وتقدمو من جهة، أو بُ تطبيقو وتوظيف مبادئو عمليا من جهة ثانية

    إن أبرز من أولذ اىتماما بالددخل التجديدي بُ التكامل الدعربُ بُ العلوم الاسلامية عموما، وبُ الدرس 
الأصولر خصوصا، طو عبد الرحمن الذي أثبت أن حقول الدعرفة التًاثية متداخلة بُ بنائها، ظاىرة التميز والتفرد بُ 

. التًاتب والتفاعل: منهجها، ويرى أن ىذا التكامل والتداخل الدعربُ لؽكن تلمسو من جهتتُ لعا
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  أما من جهة تراتب العلوم، فرغم التباين بُ الدعايتَ العملية التي حكمت بناء التصانيف العلمية بُ التًاث
الاسلامي، واختلاف الأىداف التي وجهتها، حيث ترددت بتُ الأىداف التقنية والأىداف التعليمية، 

توضح كامل التوضيح النزعة التكاملية التي كانت تطبع النظرية التًاثية للمعرفة، فقد كانت ىذه "إلا أنها 
النظرية مبنية على الاقتناع التام بتقارب العلوم وتشابهها، وبفائدة ترتيبها حتى تبرز علاقات ىذا التقارب 

 .9"والتشابو
  مشروعية تفاعل العلوم بعضها مع بعض، وتشابك "أما من جهة تفاعل العلوم، فقد أقر علماء الاسلام

العلاقات بينها، فالدباحث الكلامية تتفاعل مع الدباحث اللغوية والبلاغية والفلسفية، كما تتفاعل 
الدباحث الدنطقية مع الدباحث اللغوية والأصولية وىكذا، وقد ساىم ىذا التفاعل بُ إثراء العلوم والفنون 
بعضها لبعض، وبُ توجيو بعضها مسار البعض الآخر، بل أدى ذلك التفاعل إلذ امتزاج مصطلحات 
العلم الواحد بمصطلحات غتَه من العلوم، إلذ حد أن تبدو بعض الإشكالات الدعرفية التي يولدىا ىذا 

. 10"العلم، كما لو كانت تنتسب إلذ الإشكالات الدعرفية التي تدخل بُ علم غتَه
    لقد أدى الوعي بالطبيعة التًاتبية والتفاعلية بتُ العلوم الاسلامية إلذ ظهور طريقة بُ التعليم والتأليف تأخذ 

مبدأ الدوسوعية، حيث كان من مبادئ التعليم أن يبتدئ الدتعلم بالإطلاع على علوم عصره بُ مقاصدىا 
ومناىجها وبُ بعض مسائلها، من أجل استثمارىا إن دعت الحاجة إلذ ذلك من وجودىا، وقد خلَّف ىذا النمط 

، حتى إذا لد يتحقق بُ 11من التعليم رجالا قطعوا أعمارىم بُ طلب التمكن من أغلب العلوم العقلية والنقلية
بعضهم أوصاف الإحاطة بالعلوم كلها نتيجة تديزىا، فإن تحقق الاستفادة منها كانت تقتضي منهم استثمار 

، أي النظر التشاركي بُ بناء ىذه الدعارف، والذي كانت تحتضنو لرالس الحوار والدناظرة، (النظر الجماعي)"أسلوب
، وإذا تقرر ىذا ظهر معو أن الناظر (...)لشا يعتٍ أن الدنهجية التًاثية متشبعة إلذ حد بعيد بآليات النظر الجماعي

. 12"بُ الدعارف التًاثية، يلزمو مراقبة ىذا التوجو التكاملي التداخلي لذذه الدعارف
    لقد خلص طو عبد الرحمن بُ نظرتو التكاملية للتًاث الاسلامي إلذ نتيجة مفادىا، أن حصول الاجتهاد 

إذا تقرر أن "والتجديد بُ العلوم الاسلامية يقتضي بالضرورة مراعاة منطق التكامل لا التجزيء، وبذلك قال 
التًاث قد أخذ بتًاتب العلوم على درجات لستلفة، والتزم بتفاعلها على وجوه متباينة، وعمل بأساليب بُ التعليم 
والتكوين والتأليف تحمل الصفة الدوسوعية، فقد ظهر أنو لا ينفع بُ تحقيق نصوص التًاث وتقولؽها إلا مراقبة ىذا 

التوجو التكاملي التداخلي، وتحصيل تكوين شمولر ضروري لإدراك خصائص ىذا التوجو، ولحل أسرار التًكيب 
عليو ، وبالتالر فأي مشروع فكري يسعى للتغيتَ وحصول النهضة الفكرية، لغب 13"الدتشابك لذذه النصوص

 بُ جلب أسباب التكامل الذي يقي الأمة الانقسام والتشتت، وأسباب التجديد الذي لػفظها من دالاجتها»
. 14"الجمود والتوقف

لظوذجا "    إن سبب تخصيص الحديث عن أوجو ىذا التكامل بُ الدنهج الأصولر ىو كونو منهجا يشكل 
تأسيسيا لخطاب منهجي نقدي معربُ مهموم برؤية كلية تركيبية، تتكامل فيها جدليات منهجية ومعرفية تتشابك 
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فيها نظريات وأنساق، وتتعالقُ فيها الأجزاء والأفراد بأوصاف الأصول والكليات، وتتشاكل فيها آليات استدلالية 
 .15"متعددة، فكان بحق نسقًا إبستمولوجيا ناظما لبنية العلم الإسلامي

يده إلذ معارف علوم  (ىذا العلم)حتُ مد "    ىذه البنية التي تشكلت بُ علم الأصول من علوم لستلفة، 
، يقتبس من معارفها قواعد لؽهد بها لبناء نسقو الدعربُ، ويقيم من لرموعها أصولا حاكمة (منها علوم اللغة)لراورة

لدختلف وجوه تدخلاتو بُ المجال التشريعي، بدءا من تحديد مدارك الأحكام تدهيدا لصياغة مفهوم الدليل، ومرورا 
بالتدقيق بُ قواعد الفهم وبناء قصد الإفهام، وانتهاء برسم معالد اعتبار الواقع بُ اجتهادي التأويل والتنزيل تحقيقا 

. 16"لدقصد الامتثال، ورعيا منو لدقصد التكليف بمقتضاىا
    وبذلك أصبح التكامل الدعربُ أحد الأسس التي قامت عليها بنية منهج علم أصول الفقو، والتي تزُاوج بتُ 

الوحدة الدوضوعية والاتساق الوظيفي مع العلوم الدختلفة الأخرى، وىذا ما استثمره عدد من الأصوليتُ بُ 
 .لزاولاتهم التقولؽية التجديدية بُ ىذا الباب

 (علم أصول الفقه أنموذجا)قابلية التراث الإسلامي في الإمداد والاستمداد الدعرفي  .2
    لقد انفتح الدنهج الأصولر على لستلف العلوم سواء داخل دائرة العلوم الاسلامية أو خارجها، لشا انعكس على 

تطوره حسب الدراحل الزمنية، ىذه العلوم التي ىي وسائل معرفية لتحقيق مقاصد وأىداف إجرائية، وىي الدعبر 
العلم الآلر ىو عبارة عن العلم الذي لا يكون مقصودا لذاتو، "عنها بعلوم الآلة، والتي يقول فيها طو عبد الرحمن 

، (...)أو قل ليس ىو غاية بُ حد ذاتو بحيث لا يطلب إلا من أجل غتَه، وبحيث لا ينال ىذا الغتَ إلا بواسطتو
ولدفهوم الآلية معنيان اثنان أحدلعا معتٌ أعم والآخر معتٌ أخص، أما الدعتٌ الأعم فهو أن تكون الآلية خاصية 

إضافية تلحق كل علم يشتًك بُ تحصيل غتَه، فيكون منو آلة لو، فإن دخول الفقو بُ التصوف لغعل الفقو آلة لو، 
كما أن دخول التصوف بُ علم الأخلاق لغعلو آلة لذذا الأختَ، وىكذا تكون الآلية صفة تعرض للعلوم من جهة 

استخدامها بُ غتَىا، بحيث لو صرف عنها ىذا الاستخدام، صارت علوما مقصودة لذاتها، فيكون بذلك كل 
علم من جهة، مقصودا لذاتو، ومن جهة أخرى آلة لغتَه، وأما معتٌ الآلية الأخص، فهو أن تكون صفة ذاتية 

لبعض العلوم أي صفة تختص بها دون غتَىا، بحيث لا لؽكن أن يصرف عنها وصف الاستخدام لغتَىا حتى لو 
قصدناىا لذاتها، لأن غاية ىذا القصد أن ننظر بُ ىذا الاستخدام لكي نزيد بُ تصحيحو وضبط قوانينو، بحيث 

. 17"لا ينتقل ىذا الوصف الآلر عنها حتى ولو لد يقع التوسل بها بُ تحصيل علوم أخرى
    إن ما وصف بو طو عبد الرحمن العلوم بُ علاقتها بذاتها، وبُ علاقتها بغتَىا ىو الذي يعيننا بُ فهم التداخل 

الدعربُ الحاصل بتُ علم أصول الفقو وباقي العلوم الأخرى بنا فيها علوم اللغة، حيث لؽكن أن تدثل لرموعة من 
العلوم وسائل آلية لتحقيق مقصد علمي معتُ، وإن اختلف مقصدىا الخاص مع العلم الذي تصبح آلة لو، 

 الدتعلمأن لا لؼوض بُ فنون ىعل»الغزالر انطلاقا من تكامل العلوم بعضها مع بعض، وىذا ما نستشعره بُ قول 
العلم دفعة، بل يراعي التًتيب، فيبدأ بالأىم فالأىم، ولا لؼوض بُ فنّ حتى يستوبُ الفن الذي قبلو، فإن العلوم 

. 18"مرتبة ترتيباً ضرورياً وبعضها طريق إلذ بعض، والدوفق مراعي ذلك التًتيب والتدريج
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    إن التداخل الدعربُ بُ العلوم الاسلامية لا يقتصر على الانفتاح داخل التداول الاسلامي، بل العلوم الاسلامية 
 على علوم خارج لرال التداول الاسلامي، إذا استشعر المجتهد وظيفتها الآلية بُ تحقيق مقصد معتُ للانفتاحقابلة 

 داخلي يتعلق بتفاعل العلوم اأحدىم: ضربتُ الدعربُ على لالتداخ»فيصبح للعلم الإسلامي الدراد البحث فيو، 
 .19"الاسلامية بعضها مع بعض، والثاني خارجي يتعلق بتفاعل العلوم الاسلامية مع غتَىا من العلوم الدنقولة

تختص بكونها تقبل أكثر من غتَىا التنقل من حقل فكري  (للمعرفة بُ الثقافة الاسلامية)الآليات الإنتاجية "    إن
إلذ آخر، والتجول بتُ لستلف حقول الدعرفة وأصناف العلوم، حتى إن الآلية الواحدة قد تشتًك بُ استخدامها 

، وىذا 20"علوم متباينة بُ مقاصدىا ووسائلها، ولا لؼرجها عن وصف الشمولية ما قد يلحقها من تلونات حقلية
ما حصل بالنسبة لعلم أصول الفقو الذي انفتح على عدة علوم، سواء التي تنتمي للثقافة الاسلامية ذاتها، كما ىو 
الحال بالنسبة لعلم الكلام واللغة والفقو، أو التي لا تنتمي لذذه الثقافة، كما ىو الشأن بالنسبة لعلم الدنطق، وبذلك 

: لؽكن تحديد طرق انفتاح الدرس الأصولر بُ نوعتُ لعا
: الانفتاح الداخلي . أ

    لقد تحدث الأصوليون كثتَا بُ مؤلفاتهم عن مصادر الاستمداد بُ الدرس الدعربُ الأصولر، والتي أجملوىا بُ 
وأما ما " الكلام والعربية والأحكام الشرعية، وقد ذكر سيف الدين الآمدي ألعيتها بُ الدنهج الدعربُ الأصولر، بقولو

منو استمداده فعلم الكلام والعربية والأحكام الشرعية، أما علم الكلام فلتوقف العلم بكون أدلة الأحكام مفيدة لذا 
شرعا على معرفة الله تعالذ وصفاتو وصدق رسولو فيما جاء بو، وغتَ ذلك لشا لا يعرف بُ غتَ علم الكلام، وأما 

علم العربية فلتوقف معرفة دلالات الأدلة اللفظية من الكتاب والسنة، وأقوال أىل الحل والعقد من الأمة على 
معرفة موضوعاتها لغة، من جهة الحقيقة والمجاز، والعموم والخصوص، والإطلاق والتقييد، والحذف والإضمار، 
والدنطوق والدفهوم، والاقتضاء والإشارة، والتنبيو والإلؽاء، وغتَه لشا لا يعرف بُ غتَ علم العربية، وأما الأحكام 
الشرعية فمن جهة أن الناظر بُ ىذا العلم إلظا ينظر بُ أدلة الأحكام الشرعية، فلا بد أن يكون عالدا بحقائق 

الأحكام ليتصور القصد إلذ إثباتها ونفيها، وأن يتمكن بذلك من إيضاح الدسائل بضرب الأمثلة وكثرة الشواىد، 
. 21"ويتأىل بالبحث فيها للنظر والاستدلال

    إن ما ذكره الآمدي يثبت توسل الدنهج الأصولر بعدة علوم داخل التصور الاسلامي مستقلة بذاتها، لكنها 
ليس لؼفى أن علم الأصول الذي يعد بحق علما أنشأتو : "خادمة لغتَىا، وىذا ما ينبو عليو طو عبد الرحمن بقولو

 مستمدة ومضمونيوالحضارة الاسلامية إنشاء، يكاد أن يكون لررد مزيج من أبواب نظرية ومنهجية، وأخرى عملية 
 (أو الديتودولوجيا)باب علم الدناىج : من علوم مستقلة بنفسها، فمن الأبواب النظرية والدنهجية التي تدخل فيو

الذي ينظر بُ الأدلة الشرعية، تعريفا وترتيبا، كما يدرس قواعد الاستنباط وقوانتُ الأحكام، وباب الاستدلال 
الذي يبحث بُ فلسفة  (أو الإبستمولوجيا)الحجاجي، وىو يعتٌ بقوانتُ الجدل والدناظرة، وباب فقو العلم 

التشريع، وباب اللغويات، وىو لؼتص بدراسة أصناف دلالات الألفاظ، ومن الأبواب العملية والدضمونية التي 
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يشتمل عليها علم الأصول ما وقع اقتباسو من العلوم الاسلامية، مثل علم الحديث وعلم التفستَ وعلم القراءات 
. 22"وعلم الكلام، فضلا عن الفقو الذي جاء علم الأصول لاستخراج مبادئو وتحديد مناىجو وترتيب قواعده

    لقد انفتح الدرس الأصولر على لستلف العلوم الاسلامية كلامية كانت أو لغوية أو فقهية، لكن يبقى السؤال 
دائما عن مدى معيارية ىذا الاستمداد وفائدتو الدعرفية، فعند غياب الدعيارية بُ الانفتاح على الدعارف الوافدة، قد 

يؤدي ذلك إلذ الخلل بُ حصول الفائدة من ىذا الانفتاح، فيُسْتلبُ العلم الدقصود بالدراسة من طرف ىذه 
الآليات الدعرفية الوافدة نظرا لاختلاف مقاصدىا وأىدافها، ولذلك حدد طو عبد الرحمن طبيعة التداخل بُ التًاث 

أحدلعا ابتذالر يصتَ الدبحث العلمي بمقتضاه قابلا للاندماج : إن التداخل بُ العلوم على ضربتُ"الاسلامي، فقال
بُ أي علم من العلوم، فتنمحي بذلك خصوصيتو العلمية، والثاني إجرائي يقبل الدبحث العلمي بمقتضاه الاندماج 

بُ جملة لسصوصة من العلوم دون غتَىا، وإذا نقلنا ىذه التفرقة بُ التداخل إلذ علم أصول الفقو، فإن معتٌ 
. 23"التداخل فيو يصتَ دائرا بتُ ىذين الضربتُ

    ولتمييز الانفتاح الإجرائي عن الإبتذالر بُ علم الأصول، لصد الإمام الشاطبي يضع معيارا للتفريق بينهما وىو 
معيار الفائدة العلمية، وذلك بالتمييز بتُ الدعارف الخادمة لغتَىا والتي تحصل الاستفادة منها بُ علم أصول الفقو، 

" والدعارف غتَ الخادمة التي لا فائدة ترجى منها، وبذلك يقول بُ القاعدة الرابعة من مقدمات كتاب الدوافقات
كل مسألة مرسومة بُ أصول الفقو لا ينبتٍ عليها فروع فقهية، أو آداب شرعية، أو لا تكون عونا بُ ذلك، 

فوضعها بُ أصول الفقو عارية، والذي يوضح ذلك أن ىذا العلم لد لؼتص بإضافتو إلذ الفقو إلا لكونو مفيدا لو، 
. 24"ولزققا للاجتهاد فيو، فإذا لد يفد ذلك، فليس بأصل لو

لا تداخل مقبول بُ علم أصول الفقو إلا بتُ الدعارف التي تكون قد خرجت عن نسبتها إلذ "    وبذلك يظهر أنو
لرالات علمية أخرى، واندلرت بُ ىذا العلم اندماجا مع ثبوت فائدتها للفقو، فتكون الدعارف الدتكاملة مع علم 

، (...)الأصول تكاملا تداخليا، ىي بالذات الدعارف التي تأصلت بُ ىذا العلم، وانبنت عليها الفروع الفقهية
وبذلك يكون الشاطبي قد دفع عن ىذا العلم التداخل الابتذالر، وجلب لو التداخل الإجرائي الذي لؽكن وحده 

. 25"من إضفاء الوحدة والتناسق على ىذا العلم
: الانفتاح الخارجي . ب

، بل 26    لقد بدأ ىذا الانفتاح منذ وقت مبكر عن عصر الإمام الغزالر رائد التوسل بعلم الدنطق بُ الأصول
لؽكن القول إن حضور بعض الدصطلحات ذات الدلالة الدنطقية، كان منذ وقت مبكر على عصر الإمام الغزالر 

حيث انفتح الدرس الأصولر على بعض الدعارف الخارجية، والذي يثبت ذلك استعمال مصطلحات غتَ متداولة 
القول بُ حد  )، فنجد مثلا الإمام الباقلاني يضع بَابًا سماه (الحد )بُ الددونات الأصولية من قبيل مصطلح 

 المحدود وصفتو على وجو لاسمفإن قال قائل ما الحد؟ قيل لو ىو القول الجامع الدانع الدفسر "، والذي قال فيو(الحد
لػصره على معناه، فلا يدخل فيو ما ليس منو، ولؽنع أن لؼرج منو ما ىو منو، فهذا ىو الحد الفلسفي الكلمي 

. 27"الفقهي الذي يُضرب للفصل بتُ المحدود وما ليس منو
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    فاستحضار مفهوم الحد الدنطقي بُ مؤلف التقريب والارشاد للباقلاني، وإن كان من أشد الدنكرين لتعريفو عند 
، مهد لعلماء الأصول بعده مزيدا من الانفتاح على الدعارف الوافدة، وانطلاقا من ذلك لصد الإمام 28الفلاسفة

حق على كل من لػاول الخوض بُ فن من فنون "الجويتٍ يتوسع أكثر لشن سبقو بُ الانفتاح الخارجي، فيقول 
العلوم أن لػيط بالدقصود منو، وبالدواد التي منها يستمد ذلك الفن، وبحقيقتو وفنو وحده إن أمكنت عبارة سديدة 

 من الحد الاشعار بالحقيقة التي بو قيام الدسؤول عن حده، وبو تديزه ضالغر»كذلك ، ويقول 29"على صناعة الحد
. 30"الذابٌ عما عداه

    فهذه كلها أدلة على انفتاح الدرس الأصولر على علم الدنطق مع الإمام الجويتٍ، بٍ انتهاء بعد ذلك بالإمام 
الغزالر الذي وضع مقدمة منهجية تحمل الصفة الدنطقية بُ كتاب الدستصفى، جزم من خلالذا أن من لد لػط بها 

وليست ىذه الدقدمة من جملة علم الأصول، ولا من مقدماتو الخاصة بو، بل ىي مقدمة "فلا ثقة بعلمو، فقال 
. 31"العلوم كلها ومن لا لػيط بها فلا ثقة لو بعلومو أصلا

ذا كان البعض رافضا لذذا الانفتاح كما ىو الحال بالنسبة لابن رشد عند تلخيصو لكتاب     وإ
من حشو الدباحث الأصولية فيما "، حيث جرده من مقدمتو خوفا ربما 32"الضروري بُ أصول الفقو"الدستصفى

، لكن ىذا الرأي مع وجاىتو لد 33"بعد بقضايا الدنطق، إلذ درجة ذوبان الدادة الأصولية، بُ قوالب الدنطق الصوري
يدرك الوظيفة الدنهجية لعلم الدنطق بعيدا عن خلفيتو الدعرفية، لأنو لا الجويتٍ ولا الغزالر، ما كانا ناقلتُ لذذه 
الدعارف دون تدحيص لذا بالنقد تارة والنقض أخرى، ولذلك تعتبر مقدمة الغزالر بُ الدستصفى حسب رأيي 

. مفتاحا لفهم الكتاب سواء بُ بنيتو الدنهجية أو بُ مادتو الدعرفية
لقد اشتهر الدستصفى للغزالر بالإضافة إلذ حسن تبويبو "    وىذا ما أكد عليو طو عبد الرحمن حيث قال 

وإحكام ترتيبو، بمقدمة جامعة بُ الدنطق حيث تعتبر حدثا حاسما بُ تاريخ الدمارسة التكاملية للتًاث، لكن ابن 
رشد أبى إلا أن لػذفها كما لو كانت من جانب الغزالر زيادة بُ غتَ لزلها، أو إقحاما مفسدا للبناء العلمي، غتَ 
ملتفت إلذ الطريق العلمي الجديد الذي تفتحو، والذي لغعل أبعد العلوم النظرية الدنقولة عن لرال التداول تندمج 

بُ أقرب العلوم النظرية الأصلية إلذ ىذا المجال، أليس بُ الإقدام على ىذا الدمج بعد نظري وتبصر بمآلات العلوم 
، الواقع أن الدعارف النظرية أسبق من غتَىا إلذ إمداد بعضها لبعض ونقل النظرية وبأسباب بث الإنتاجية فيها

إنتاجية بعضها إلذ بعض، بل وإلذ فتح باب الزيادة بُ إنتاجية العلم الأصلي، لكونها أقدر من غتَىا على تجاوز 
. 34"أسباب الدصادمة التداولية بتُ العلوم

    لؽكن القول إذاً أن منهج علم أصول الفقو منهج أصيل بُ ذاتو منفتح على غتَه، مستمد من مصدرية الوحي 
وىو الأصل الثابت فيو، منفتح على العلوم الأخرى بُ الفكر الاسلامي والإنساني العالدي، وىذا ما لغب 

استحضاره بُ أي دعوى لتجديده، فكل الآليات الدعرفية الخادمة لذذا العلم سواء كانت داخل لرال التداول 
الاسلامي أو خارجو، لؽكن الاستفادة منها إذا ثبتت فائدتها بُ خدمة منهج الدرس الأصولر، فتصبح معارف 

. وسائل لا معارف غايات
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 الحداثة الإسلامية ومبدأ نقد العقلانية الغربية عند طه عبد الرحمن: ثانيا
تجديد الدنهج بُ تقويم )    بعدما بسط طو عبد الرحمن نقده للقراءات التجزيئية للتًاث الإسلامي بُ كتابو 

، حيث اتخذ مدخل التكامل الدعربُ أساسا منهجيا بُ القراءة، خلص لفكرة مؤداىا أنو لا حداثة بُ (التًاث
 بمصدر عجزنا عن ركب الحضارة لاتهاموالمجتمعات الإسلامية بدون تراث، بٍ إن التًاث بريء من أي لزاولة 

والتقدم، لأن الخلل فينا لضن لأننا عجزنا عن فهم التًاث بتبنينا لدناىج مستوردة غريبة لا تتناسب وطبيعة العلوم 
الإسلامية، كل ىذا اتخذه طو عبد الرحمن سبيلا بُ التأسيس للحداثة الإسلامية بمرجعية أصيلة غتَ منقولة، وىو 

.   الددخل الذي بتٌ عليو الخطوة الدوالية بُ التأسيس للحداثة بنقد العقلانية الغربية، وىو ما سأتحدث عنو الآن
العقلانية المجرّدة وأزمة الحداثة في الفكر الغربي  .1

    العقلانية أىم الدقومات التي بنُيت عليها الحداثة الغربية حتى أضحت لصيقة بها، لكنها أنواع كما يقول طو 
وقد التبس الأمر "عبد الرحمن، ومن لد يدرك ذلك سيعتقد الدثال الغربي لذا ىو النموذج الوحيد فيها، ولذلك يقول 

على دعاة العقلانية من المحدَثتُ، فظنوا أن العقلانية واحدة لا ثانية لذا، وأن الإنسان لؼتص بها بوجو لا يشاركو 
فيو غتَه، وليس الأمر كذلك إذ العقلانية على قسمتُ كبتَين، فهناك العقلانية المجرّدة من الأخلاقية، وىذه يشتًك 
فيها الإنسان مع البهيمة، وىناك العقلانية الدسدّدة بالأخلاقية، وىي التي لؼتص بها دون سواه، وخطأ المحدَثتُ أنهم 

. 35"حملَوا العقلانية على الدعتٌ الأول وخصوا بها الإنسان
    نظرا لدا للعقل من ألعية فقد تكلم فيو العلماء باختلاف مشاربهم، فعن العقل تكلم الفقهاء والأصوليون من 
حيث ىو مناط التكليف، فلم يعُنو بالبحث بُ حقيقتو بُ ذاتو ومعرفة ماىيتو كما فعل الفلاسفة، وإلظا بحثوا بُ 
وظيفتو وابتعدوا عما لا طائل تحتو، كالبحث بُ العقل عرضا أو جوىرا، والجدل بُ علاقتو بالنفس والروح، لقد 

صرح الجويتٍ بصعوبة تعريف العقل، ولذلك انصب اىتمامو على البحث بُ وظيفتو، وذكَّرَنا بُ معرض كلامو أن 
، كما اعتبر الغزالر البحث عن تعريف منضبط للعقل غتَ 36أبرز من أولذ اىتمامو بحقيقة العقل الحارث المحاسبي

. 37"إذا قيل ما حد العقل فلا تطمع بُ أن تحده بحد واحد،  فإنو ىوس"لشكن، حيث قال
ا كان موقف علماء الدسلمتُ بُ تعريف العقل لستلف عن غتَىم، إلا أنهم لد يهملوه بل عرفوه بوظيفتو، ذ    وإ

مهتمتُ بدوره بُ فهم الحجج وإدراك الدعاني وتفستَ الظواىر والاستدلال على القضايا، فالبحث إذن بُ ماىية 
 الفلسفة اليونانية إلذ اليوم ما يعود بفائدة على ذ ليس وراءه طائل، ولد تثمر فيو الدباحث منثبح»وكنهو العقل 

ذا السبب ىو الذي حول البحث بُ العقل من لرال الوجود إلذ لرال واقع الدعرفة الإنسانية، واستشعار ه
بُ التصور الإسلامي، عكس التصور اليوناني القديم مع أرسطو وسليلو بُ العصر الحديث ديكارت، 38"الدعرفة

الذي رأى أن العقل بإمكانو معرفة الحقيقة دون مساعدة خارجية، بل وقصر الفكر الغربي ىذه الدعرفة على 
الجوانب الدادية، مع استبعاد كل ما ىو أخلاقي روحي لأنها حسب زعمهم تبعد ميدان الفكر العلمي عن 

أصبحت الدعاني الدينية والقيم الأخلاقية تعُدّ عندىا بمنزلة عوائق، أو عقبات "الدوضوعية، يقول طو عبد الرحمن
تثبّط العمل العلمي وتخرجو عن حقيقتو وفائدتو، والصواب أن تحصيل تدام الدوضوعية غتَ لشكن، وكل ما تفعلو 
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ىذه الدمارسة العقلانية ىو أنها تستبدل بالدعاني الأخلاقية الدينية معان وقيما أخرى، غتَ دينية وغتَ أخلاقية بما 
. 39"فيها الدوضوعية نفسها

    وبهذا فإن الدنهج العقلي والعلمي الذي ارتكزت عليو الحداثة العقلية، لا يستند إلذ مفاىيم إنسانية أخلاقية 
 عبد الوىاب الدستَي أن الدفهوم العلمي والتكنولوجي للتقدم، ىرأتحتًم كرامة الإنسان وتصُون قِيَمة، وبُ ىذا 

الذي تتبناه الحداثة الغربية إلظا ىو مفهوم مادي لزض للتقدم، يطغى على أي جانب من الجوانب الإنسانية 
للتقدم، ولا يعتًف بها إلا كجوانب ثانوية أو كجوانب ذاتية تخص الأفراد كلاِّ على حدة، أو كلاِّ على ىواه 

. 40ومعايتَه الذاتية الخاصة بو وحده دون غتَه
    فالعقل المجرّد إذن الذي كان يؤُمل منو تحقيق التقدم والتنوير الدطلوب، صار عقلا لزتلاِّ بشهوة الدصلحة 

والاستحواذ، فكانت نتائجو كارثية على الإنسان خصوصا حتُ جعل العقلَ الوسيلة الأشد فظاعة لاستلاب 
فالعقل المجرد ىو بالذات العقل الذي لؼلو من اليقتُ بُ نفع الدقاصد التي "الإنسان، يقول طو عبد الرحمن بُ ذلك 

اختارىا، وبالأوْلذ من اليقتُ بُ لُصوع الوسائل التي اتخذىا، ولا نستغرب إذ ذاك لأن ينقلب بالضرر على الإنسان، 
. 41"إن قليلا أو كثتَا

أن ىذا "    وتبعا لعدم وفاء العقلانية المجرّدة بتحقيق النفع بُ الدقاصد والنجوع بُ الوسائل، يرى طو عبد الرحمن 
لن يتحقق إلا بُ ظل العقلانية الإسلامية الإلؽانية، فالتصور الإسلامي لو ربط إجرائي من نوع آخر لستلف تداما، 

حيث إنو يربط بتُ الوسيلة والقيمة، فتَبط الأسباب بالقيم، لأنو بُ ىذا التصور ستًَفع القيمة الوسيلة إلذ مستوى 
فوق الدادي، حتى لو كانت الوسيلة مادية، فهي تُحقق دائما معتٌ مثاليِّا، فالعقلانية الإسلامية الإلؽانية تقتضي 

اختيار القيمة التي لػصل اليقتُ بُ نفعها، واختيار الوسيلة التي لػصل اليقتُ بُ لصاعتها، والوحي ىو الذي لؽد 
. 42"الإنسان بهذا اليقتُ

    ولذلك يقتًح طو عبد الرحمن نسقا عقليا أوسع لتجاوز النسق الحداثي الضيق، ومرتبة أعلى من العقلانية 
ولدا كان العقل المجرّد بفضل تنزيلو على العمل "العقلانية الدسدّدة، والتي يقول فيها: المجردة اصطلح على تسميتها

وتوجيهو على مقتضاه، يأخذ بُ ترك وصفة العقلاني الأصلي ليتجو إلذ الاتصاف بوصف عقلاني أفضل وأعقل، 
ارتأينا أن لطص ىذا العقل الذي يُسَدِّدُه العمل ولغدد لباسو باسم العقل الدسدّد، ولضن ماضون بإذن الله إلذ 

، وبُ مزيد تعريف العقل الدسدد 43"وصفو والنظر بُ مدى وحدود إمكاناتو بُ تكميل الحال العقلي للإنسان
إن العقل الدسدّد عبارة عن الفعل الذي يبتغي بو صاحبو جلب منفعة أو دفع مضرةّ، مُتوسلا بُ ذلك بإقامة "يقول

،وبذلك حدد طو عبد الرحمن ثلاثة شروط أساسية لغب توافرىا بُ العقل الدسدّد 44"الأعمال التي فرضها الشرع
. موافقة الشرع، واجتلاب الدنفعة، والدخول بُ الاشتغال: حتى يكون لزل اعتبار، وىي

    لكن على الرغم من عُلو منزلة العقل الدسدّد إلا أن ىناك مرتبة أعلى وأفضل يورثها العمل الشرعي، وىو الذي 
 الذي اىتدى إلذ تحصيل الوسائل الناجعة فضلا على لالعق»وىو اصطلح عليو طو عبد الرحمن العقل الدؤيدّ، 

، فهو الدرتبة الأسمى من العقلانية التي تدكن صاحبها من تلق الخطاب القرآني بمعانيو 45"تحصيل الدقاصد النافعة
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الروحية، وليس برسومو اللفظية، وكأن الدتقرب بُ ترقيو إلذ مرتبة العقل الدؤيد غايتو تدارك الآفات الخلُقية والعلمية 
سدّدة، وبهذا فالعقل الدؤيد لا يقوم على لررد اعتقاد اعتيادي باطتٍ 

ُ
التي ورثتها كل من العقلانيتتُ المجرّدة والد

.  46وتصديق وجداني وإقرار لفظي، وإلظا ىو بالأساس اعتقاد حيّ يقيتٍ يُصدّقو العمل وقول لُػققو الفعل
النموذج الدادي للحداثة الغربية وفصل العلم عن الأخلاق  .2

    إن الانتكاسة التي عرفتها الدعرفة التي أنتجها عقل الحداثة الغربي على مستوى الارتقاء بإنسانية الإنسان، راجعة 
إلذ كون ىذا الفكر انبتٌ على مبدأين جعلا ىذه الدعرفة تنحصر تطلعاتها بُ أفق الدادة، وتقصر عن إدراك الأشياء 

: بُ كليتها، وىذان الدبدآن لعا
 فصل العقل عن الغيب، فكل ما لا تفيد التجربة الحسية ولا تقديرات العقل المجرد بُ الإحاطة بو أو :الأول

. بوصفو، ينبغي إبعاده من لرال العلم وإدراجو بُ دائرة الأسطورة أو اللاعقل الذي لؼص حياة الفرد الشخصية
 فصل العلم عن الأخلاق، فلا لرال بُ العلم للاعتبارات التي تصدر عن التسليم بقيم معنوية لسصوصة، أو :الثاني

عن العمل بقواعد سلوكية معينة، على اعتبار أن العلم ينبغي أن لؼضع لدبدأ الدوضوعية فقط، الذي يستبعد أي 
.  47"تدخل للقيم الخلقية والروحية بُ مسار العلم

    لقد أدى الأخذ بهذين الدبدأين بُ الدمارسة العلمية بُ نظر طو عبد الرحمن إلذ إنتاج معرفة ذات طابع أدابٌ 
تنزل كل شيء منزلة الظاىر الذي ينبغي التحكم فيو، ولا تتطلع إلذ ما وراءه من الدلالات الخفية، ولا إلذ ما " آلر

، ولا لؼفى أن الدعرفة الأداتية لا لؽكن أن تشكل الحداثة الحقيقية 48"بَطُن من الأسباب الدمتنعة عن الدراقبة الآلية
التي يتطلع الإنسان إليها، لأنها معرفة قاصرة لا تبُصر إلاّ الجانب المحسوس فيو، ناسية أو متناسية جانبو الروحي 
والأخلاقي، ولا شك أن الحضارة التي تنبتٍ على مثل ىذا التصور الناقص لا لؽكن أن تتجو بالإنسانية إلا إلذ 

دمارىا ونقص إنسانيتها، ولذلك لصد بعض علماء الحضارة الغربية يدقون ناقوس الخطر، منبهتُ الإنسانية وقادة 
العالد إلذ أن الاستمرار بُ ىذا التوجو من الحداثة سيفضي لا لزالة إلذ الكارثة، التي لن تعود على الإنسانية إلا 

ىي أن  (أي الحضارة الغربية)الخاصية الدروعة بُ حضارتنا"، يقول ألبرت أشفيتسر49بالدساوئ بدل جلب الدصالح
، إن الحضارة التي لا تنمو فيها إلا النواحي الدادية دون أن (...)تقدمها الدادي أكبر بكثتَ من تقدمها الروحي

يواكب ذلك لظو متكافئ بُ ميدان الروح، ىي أشبو ما يكون بسفينة اختلت قيادتها ومضت بسرعة متزايدة لضو 
.  50"الكارثة التي ستقضي عليها

    فالنظام العلمي والتقتٍ للحداثة الغربية بُ سَعْيِو على السيادة بعيدا عن الأخلاق، يكون قد كشف عن 
سلبياتو بعد أن كان أنصارهُ يعتقدون أن التقدم العلمي والتقتٍ قادر أن يرفع عن الإنسان أسباب الشقاء، وأن 

لؽدّه بأسباب السعادة، فإذا بو يلُقي بالإنسان بُ دوّامة من الشك والقلق على مصتَه، لدا ورثو من آفات لا حصر 
وبِتًك ىذه العقلانية الدتعَمَّد لجانب الاشتغال من الأخلاق الدينية، تكون قد تركت الدصدر الأساسي الذي "لذا 

ظل لؽد أطواره الثقافية والحضارية بمعاني الحياة، ومعايتَ السلوك وقيم العمل، فأغلقت دونها باب تحصيل الدعاني 
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الاشتغالية التي لذا من القوة ما تستطيع أن تضاىي بو قوة التمكنات الدادية التي انفتحت لذا، فتحفظ ىذه 
 .51"التمكنات من أسباب الضرر التي قد تتطرق إليها

    لقد سد الإسلام ىوة الثغرة بُ التجربة التارلؼية بتُ العلم والأخلاق بإحداث توازن بتُ عُنصرَي الروح والدادة، 
وأخلاقية الحياة والعلوم، فالإسلام لا يفرّق بتُ العقيدة والعلم والتقنية، بل على العكس يوحد بينها بُ بنية واحدة 

، 52"كل تقدم مادي يتطلب تقدّما روحيا يفوقو أو على الأقل يساويو حتى لػصل الانتفاع بو"متماسكة، لأن 
ومن ىنا يرى طو عبد الرحمن أن الحداثة الغربية بنظامها العلمي والتقتٍ لا لؽكن درء آفاتها إلا بالعودة إلذ الإسلام، 

. أي تخليق النظام العلمي والتقتٍ وَفق الدبادئ الأخلاقية التي جاء بها
    ولا يتحقق ذلك إلا وفق مبدأين أساسيتُ لعا التعقّل والتخلّق، أما التعقّل فإنو يعُدّ من أىم الفضائل التي تُديّز 
الإنسان عن غتَه من الدخلوقات الأخرى، يقضي بتحصيل الدعرفة الدفيدة التي تُجنّب الإنسان ما تُخشى عواقبو من 

التعقّل ىو التحفظ من اصطناع تقنية لشكنة، والتصوُّن من الإكثار من ىذه الوسائل "الأفعال، يقول طو عبد الرحمن
، وأما التخلّق فهو جوىر الإنسان وماىيتو، فالإنسان الدتخلّق ىو الذي لغعل القيم 53"دَفعًا لسوء العواقب

الأخلاقية والروحية بُ صُلب أفعالو، بحيث لا تكون ىذه الأفعال نافعة ومشروعة إلا إذا سعت إلذ تحقيق ىذا 
 الذي يدفع عن الإنسان آفة العمل بمبدأ السيادة، الاشتغال عن ةعبار»إذن الدقصد الخلُقي الروحي، فالتخلّق 

. 54"ولغلب لو الحكمة بُ اختًاع التقنية والتأييد بُ استثمارىا
    إنو لا سبيل إلذ تحصيل ىذين الدبدأين عند طو عبد الرحمن إلا طريق التغيتَ من الداخل بواسطة تجربة عملية، 

 نهتدي إلذ مناىج اتجعلن»إذ ولا تجربة بُ نظره أقدر على النفوذ إلذ باطن الإنسان من التجربة الخلقية الدينية، 
عقلية تستمد كمالَذا من نور الفطرة الإنسانية، كما نهتدي إلذ نتائج علمية تستمد ىي الأخرى نفعها من ىذه 

، والنتيجة أن الحداثة بهذا الدعتٌ ستوطد صلة الإنسان عموما، والعالد أو الدفكر خصوصا 55"الفطرة الدكرّمة
بالفطرة، على أساس أن ىذه الفطرة ىي معتُ القيم الروحية والخلقية التي جاء الوحي الإلذي على وفقها تأييدا 

للإنسان، وإعانة لو على النهوض بمسؤولية الأمانة التي تحملها بُ الديثاق الغيبي الأول، وبالتالر سيستعيد الإنسان 
. 56بُ عصر الحداثة الغربية نوره الأصلي، فيصبح مبصرا لدا غاب عنو قبل ىذه التجربة الدينية

    وبناء على ىذا فالنظرية الأخلاقية الإسلامية تسعى إلذ إضفاء طابع ديتٍ على العلوم بتناول غاياتها بُ الدقام 
الأول، والأىداف التي لغب أن تنُاط بالبحث العلمي ثانيا، وىذا من شأنو أن يسخر ىذه العلوم لازدىار الإنسان 

. وصيانة الخلق، لا تدمتَه وتغيتَه
 التأسيس الأخلاقي للحداثة الإسلامية عند طه عبد الرحمن: ثالثا

    بعدما بسط طو عبد الرحمن نقده للحداثة الغربية بُ كتابو سؤال الأخلاق باعتبارىا حداثة وافدة جَرفت كثتَا 
رُؤية حداثية جديدة بعيدة عن تقليد  (روح الحداثة)من العقول، بما نُسج حولذا من أوىام، ىا ىو يبسط بُ كتابو 

حداثة الآخرين، لافتقارىا إلذ الأساس الأخلاقي، فهو بذلك يدعو إلذ إنشاء فلسفة أخلاقية إسلامية معاصرة 
. بديلة، وذلك بالاجتهاد بُ وضع لبَِناتها وإقامة بعض قواعدىا
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    لدا كانت الأخلاق بُ نظر طو عبد الرحمن عبارة عن صفات ضرورية لؼتل بفقدىا نظام الحياة، فإن النقد 
الأخلاقي يتوجو إلذ الحداثة الغربية لكونها أخلت بهذه الصفات الضرورية التي تعُطي للإنسان معتٌ وجوده وتحقق 

فالقيمة الأخلاقية أسبق على غتَىا من القيم، بحيث لا فعل يأتيو الإنسان إلا ويقع ابتداء تحت التقويم "إنسانيتو، 
. 57"الأخلاقي

ىكذا تتبدى لنا مشروعية النقد الأخلاقي للحداثة الغربية عند طو عبد الرحمن، فلننظر بُ كيفية بناء دعوى 
. تأسيس الحداثة الإسلامية على ىذا النقد الأخلاقي

مبادئ روح الحداثة في التصور الإسلامي  .1
التي  (روح الحداثة)    ينطلق طو عبد الرحمن بُ مشروعو لبناء الحداثة الإسلامية من فكرة مؤداىا التفريق بتُ 

الذي ينبغ مغادرتو نتيجة ما أصاب روح الحداثة من أعطاب عند تنزيلها  (واقع الحداثة)ينبغي بُ نظره حفظها، و
. بُ التطبيق الغربي، حيث آل ىذا التطبيق إلذ مآلات جحدت بمكتسبات الحداثة كما نظرّ لذا الفكر الغربي
    وقد استقى طو عبد الرحمن ىذا التمييز من التعريفات الدختلفة الدتعددة للحداثة بُ الفكر الغربي، وىي 

قلّد بُ متاىة لا خروج منها، ولا قدرة لو على استيعابها إلا بهذا التمييز بتُ روح الحداثة 
ُ
تعريفات أدخلت الفكر الد

كذلك يتعتُّ أن نبدأ بالتخلّص من ىذا التشيء الذي أدخلتو ىذه التعاريف على "وواقع الحداثة، وبُ ذلك يقول
، فرُوح 58"روح الحداثة وواقع الحداثة: مفهوم الحداثة، والسبيل إلذ ذلك ىو أن نفرق بُ الحداثة بتُ جانبتُ لعا

الحداثة ىي جملة القيم والدبادئ القادرة على النهوض بالوجود الحضاري للإنسان بُ أي زمان وأي مكان، لأن 
ىذه الروح عبارة عن جملة من الدبادئ، ومعلوم أن الدبدأ لا يستنفذه أبدا تطبيق واحد، إذ ىو بمنزلة القاعدة العامة "

، أما واقع الحداثة فهو تحقّق ىذه القيم والدبادئ بُ زمان لسصوص ومكان 59"التي تجري على حالات لستلفة
لسصوص، وبالتالر فالنموذج الغربي ليس سوى وجو من وجوه التطبيقات الدمكنة لروح الحداثة، من بتُ تطبيقات 

لشكنة أخرى، ما تزال غتَ مُنزلة على الواقع، وبهذا فإن التطبيق الإسلامي لروح الحداثة كما عبّر عنو طو عبد الرحمن 
. 60يكشف عن تطبيق يسمو بروح الحداثة بما لا يسمو بو النموذج الغربي لذا

وبناء على ىذا فإن طو عبد الرحمن يؤكد أن روح الحداثة التي يفتًض أن واقع الحداثة يطُبّقها أو لُػقّقها، تقوم على 
: ثلاثة مبادئ أساسة ىي

 وىو فاعلية العقل على النظر والتمحيص والحكم، سواء بالإثبات والقبول أو النفي :مبدأ النقد . أ
ومقتضى ىذا الدبدأ أن الأصل بُ الحداثة "والدحض، مع تقديم شرط الدليل على قبول الأمر أو رفضو،

الانتقال من حال الاعتقاد إلذ حال الانتقاد، والدراد بالاعتقاد ىنا ىو التسليم بالشيء من غتَ وجود 
، 61"دليل عليو، ومقابلو ىو الانتقاد، فيكون حدُّه ىو الدطالبة بالدليل على الشيء كي لػصل التسليم بو

والنقد ىنا ليس غاية بُ ذاتو، وإلظا ىو تجربة حية تؤىل صاحبها لدمارسة الدعرفة الدستقلة عن كل 
. الدسلمات التي لا تخضع لدنهج النقد
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 ويقصد بو الخروج من حال القصور بالتبعية للآخرين إلذ حال النضج، وبذلك فالدقلدون :مبدأ الرشد . ب
للغرب لد لُػقّقوا مبدأ الرشد لأنهم ظلوا تابعتُ مُقلّدين لغتَىم، فلم تتحقّق فيهم الحداثة الحقة، كونهم 

مستغرقتُ بُ الاتباع ويعوزىم الابداع، فمبدأ الرشد كركن أساسي بُ التطبيق الإسلامي للحداثة كما يرى 
طو عبد الرحمن، لن يقوم إلا إذا استند بدوره إلذ مبدأ الاستقلال، فيتحقق الإبداع الدوصول بما تقرر 

لا شيء لغب على الدسلم أن "، يقول طو عبد الرحمن 62نفعو، لا الإبداع الدفصول، مقطوع الصلة بالداض
لؽارس فيو استقلالو على أبلغ وجو مثلما لغب عليو بُ لرالات اتصالو بعطاءات الآخرين الذين سبقوه 

 .63"إلذ الحداثة، وذلك لكي يتمكن من حفظ خصوصيتو
 وىو مبدأ تتأسس عليو كذلك روح الحداثة، لكن إذا كان التطبيق الغربي لذا يقوم على :مبدأ الشمول . ت

: استغراق جميع الأفراد استغراقا شموليا يستوجب تجاوز الخصوصية، وبذلك اتخذت لظوذجتُ لذا لعا
، التعميم البشري، أي اعتبار القيم الدادية والدصالح الدنيوية والدنافع العاجلة قبل غتَىا، والتوسع الدادي

أي امتداد آثار الحداثة إلذ الجنس البشري وحده، فإن طو عبد الرحمن اتخذ لرالا مغايرا لدبدأ الشمول أرقى 
: وأوبَ من غتَه، إذ أكد أن آلية التطبيق الإسلامي لو يتخذ لظوذجتُ مغايرين عن التطبيق الغربي ولعا

التعميم ، أي اعتبار القيم الروحية والدصالح الدنيوية والدنافع الآجلة قبل غتَىا، والتوسع الدعنوي
، أي امتداد آثار الحداثة إلذ كل الدوجودات بُ ىذا العالد لا الجنس البشري فقط، وبُ ذلك الوجودي

ينبغي لمجالات التطبيق الإسلامي الدعتبرة أن يبلغ فيها تغلغُل التوسع الدعنوي والتعميم الوجودي "يقول 
.  64"أعلى درجة

أن التطبيق الغربي لدبادئ الحداثة قد أفضى بالإنسان إلذ آفات أخلاقية لا "    ما لؽكن أن لطلص إليو إذن، ىو 
عدد ولا حصر لذا، ومن ىنا كانت الدعوة إلذ ضرورة الاشتغال بالتطبيق الإسلامي لروح الحداثة، الذي لا يقل 
مشروعية عن الاشتغال بالتطبيق الغربي لذذه الروح وفق الدبادئ نفسها التي أسّست عليها الحداثة الغربية، لكن 

وَفق ضوابط وغايات أخلاقية أعطت للحداثة الإسلامية بعُدا عالديا صحّح من خلالو واقع الحداثة الحالر، وأعاد 
. 65"للحداثة روحها الأصلية، وىذا بالربط بتُ الدوروث الثقابُ الإسلامي القويم والكسب الإنساني الحديث

روح الحداثة في ضوء النظرية الأخلاقية الإسلامية   .2
    لقد أصبح الإنسان بُ واقع الحداثة الغربية اليوم بُ أزمة أخلاقية حقيقة لد يسبق لذا مثيل بُ تاريخ البشرية، 
فالحضارة التي أنشأىا انقلبت عليو بالشقاء بدل السعادة، وبالالضدار الأخلاقي بدل السمو الروحي، وبالقلق 

إلخ، وانطلاقا من ىذا الواقع الحضاري الكوني الحديث، تراءى للفيلسوف طو عبد ...النفسي بدل الاطمئنان القلبي
الرحمن أنو لا لسرج للإنسانية إلا وضع نظام أخلاقي عالدي جديد، وىذا بُ نظره لُػتّم علينا لضن الدسلمتُ أن 

لصتهد بُ انشاء نظرية أخلاقة مستمدة من تعالد ديننا الحنيف، لصتهد بُ تعريف غتَنا بما حوتو من أخلاق وقيم 
. كونية، لأن الإنسان الدنتظر لا لػتاج إلذ شيء أشد من احتياجو إلذ ىذه النظرية الأخلاقية الإسلامية
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    ولعل الدتتبع لدشروع طو عبد الرحمن لغد حضور معالد النظرية الأخلاقية الإسلامية بُ جلّ كتبو إن لد نقل كلّها، 
العمل الديتٍ )ليس لؼفى أننا كنا نسعى منذ صدور كتابنا "يذكّر بذلك، ويقول  (سؤال الأخلاق)فهو بُ كتابو 
إلذ الإسهام بُ تجديد الفكر الديتٍ الإسلامي، بما يؤىلو لدواجهة التحديات الفكرية التي ما فتئت  (وتجديد العقل

الحضارة الحديثة تتمخَّص عنها، بل كنا نسعى على وجو الخصوص إلذ وضع نظرية أخلاقية إسلامية مستمدة من 
صميم ىذا الفكر، نظرية تفُلح بُ التصدي للتحديات الأخلاقية لذذه الحضارة بما لد تفُلح بو نظائرىا من النظريات 

ينبغي وضع : "حيث قال (الحق الإسلامي بُ الاختلاف الفكري)، وكذلك بُ كتابو 66"الأخلاقية غتَ الإسلامية
، وىو 67الجواب الإسلامي بُ سياق الغرض الذي توخينا تحقيقو بُ جملة من كتُبنا من ضمنها ىذا الكتاب

الإسهام بُ إنشاء فلسفة أخلاقية إسلامية معاصرة، وذلك بالاجتهاد بُ وضع بعض لبناتها وإقامة بعض 
فكيف نظرّ طو عبد الرحمن لروح الحداثة بُ ضوء النظرية الأخلاقية الإسلامية؟ . 68"قواعدىا

    تدتلك النظرية الأخلاقية الإسلامية من وجهة نظر طو عبد الرحمن مشروعية تجعلها أقدر من غتَىا على 
التصدي للآفات التي تسببت بها الحداثة بالنموذج الغربي، ومرد ذلك توفر شروط أساسية فيها تديزىا عن النظريات 

: الأخلاقية الأخرى، وىي
.  أنها مستمدة من خارج نظام الحداثة الغربي -
. أن مصدرىا أقوى من مصدر ىذا النظام -
. 69أنها أخلاق كونية لا لزلية -

    ولا لؽكن أن تتوفر ىذه الشروط لرتمعة حسب طو عبد الرحمن إلا بالرجوع لسلطة الدين، لأنو الأقدر على 
لا يكفي بُ تقولؽها إلا القدر الأعلى من الأخلاق، ولا كون ذلك : "فرز ىذا النظام بهذا الشكل، ولذلك يقول

إلا باللجوء إلذ دين واحد مأخوذ من كلّيتو، والدين الذي يقدر على قهر العولدة، أو قل الحداثة على ضبط 
، ويرجع ىذا الفضل للدين الاسلامي بُ التقويم الأخلاق لاعتبارين 70"مسلكها التعقلي، إلظا ىو دين الإسلام

:  لعا
ويقتضي ىذا أنو جمع ما كان بُ سالف الأديان والشرائع : أنه دين خاتمٌ للرسالات السماوية كلها. أولا

تقرير أصل السماوية من حقائق الإلؽان، بل وزاد عليها حقائق ليست فيها، وبالتالر فالدين الإسلامي جاء ب
الاستمرارية والتواصل بُ رسالات السماء، وبُ الاستيعاب التقولؽي والتصحيحي النهائي الذي قامت بو رسالة 

، كما يقتضي 71"القوة الإلؽانية للدين الإسلامي أوسع مدى من القوة الإلؽانية لغتَه من الأديان"الختم، فتصبح 
ىذا أن تكون أخلاق الإسلام مكملة ومتمّمة لأخلاق سابق الأديان السماوية، إذ أتى بأخلاق تضيف قيما 

القوة الأخلاقية "سلوكية لد تعرفها الأمم السابقة، بل جعل ىذه الأخلاق مراتب ومقامات عليا، وبذلك تكون 
 .72"للدين الإسلامي أعلى رتبة من القوة الأخلاقية لغتَه من الأديان

 أي أن الزمن الذي تتقلب فيو الحضارة الإنسانية اليوم ىو الزمن :أن الزمن الأخلاقي خاص بهذا الدين. ثانيا
الأخلاقي الإسلامي، لأن لكل دين سماوي طورا زمنيا، يبتدئ بظهوره وينتهي لحظة نسخو بشريعة أخرى، فيكون 
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وإذا كان "ىذا الطور عبارة عن زمنو الأخلاقي الذي يكون أىلو مسؤولون عن إصلاح ما اعوج فيو من أخلاق، 
الأمر كذلك، جاز أن نرتّب أطوار ىذا التاريخ بحسب ىذه الشرائع، فنُنزلذا منزلة أزمنة أخلاقية تختلف باختلاف 
الشرائع، فيكون الزمن الأخلاقي ىو الطور الذي يبتدئ عند ظهور الدين وينتهي عند ظهور دين غتَه متى وُجِد، 

فمثلا الزمن الأخلاقي الدسيحي يبتدئ بانتهاء الزمن الأخلاقي اليهودي، وينتهي بابتداء الزمن الأخلاقي 
، فالإسلام بوصفو خابً الرسالات السماوية يكون ىذا الزمن زمنو الأخلاقي، ولذلك وصفو طو عبد 73"الإسلامي

مطالبون بقومة روحية وأخلاقية تنهض بتخليق "الرحمن بالزمن الأخلاقي الإسلامي، الذي يصبح فيو الدسلمون 
، وىذه القومة الروحية والأخلاقية أعطبهاىذه الحداثة بُ لستلف مظاىرىا وتجلياتها، وتقويم أخطائها وإصلاح 

يوجبها على الدسلمتُ مقتضى التكليف الإلذي، لأن ىذا الزمن ىو زمن أخلاق الإسلام، وبما أن الحداثة الغربية 
، لا بمعتٌ أنها من إنتاج الدسلمتُ، بل بمعتٌ -حقيقة إسلامية – تقع بُ الزمن الأخلاقي الإسلامي فهي بُ نظره 

.  74"أن مسؤولية النهوض بتقويم اعوجاجها الأخلاقي ودفع آفاتها الدضرة، تقع بالأوْلذ على عاتق الدسلمتُ
كل مسلم معاصر مسؤول عن العولدة ولو لد يكن صانعَها التارلؼي، لأن الزمن الأخلاقي زمنُو "    وبذلك يصبح 

ىو دون سواه، لأنو زمن القيم التي تجددت تجدُّدَىا الآخر مع دينو، وتفريغ ذمتو من ىذه الدسؤولية يوجب عليو أن 
وتفحُّص إمكانات التخلق التي تحملها، فإن كانت ىذه – أو الحداثة – يبادر إلذ تعقُّب مظاىر العولدة 

الإمكانات تزيد بُ التخلّق، أخذ بها وحثَّ عليها، وإن كانت تنَقُص من ىذا التخلّق، استنهض لعتّو بُ دفعها 
والتحذير منها وتغيتَىا، وإن كانت لا تزيد بُ التخلّق ولا تنقص منو، خُتَّ فيها، إن شاء أخذ بها وإن شاء 

. 75"دفعها
 رسالتو وكمال أخلاقو قد حصّل تراكما قيميا أخلاقيا لد لػصلو غتَه، وىذا خاتديو    إن الإسلام إذن بموجب 

لغعل النظرية الأخلاقية الإسلامية نظرية متكاملة ومؤىلة للنهوض بالذموم الأخلاقية لإنسان الحضارة الدعاصرة، 
ابتداء بتحديث الأخلاق، يليو تحديث الأفكار، "وبهذا الدسلك التخليقي نستطيع تصحيح مسار التغتَ الحضاري 

، لأن ما نراه اليوم بُ لرتمعنا الإسلامي ليس إلا استنساخا لواقع 76"بٍ تحديث الدؤسسات، فتحديث الآلات
يؤسس لحداثة ذات توجو معنوي بديلة "الحداثة الغربية الدادية، بينما ينبغي بُ نظر طو عبد الرحمن أن يكون تغيتَا 

. 77"عن الحداثة ذات التوجو الدادي التي يعرفها المجتمع الغربي
 
 

: خاتمة
بناء على ما بً عرضُو وتحليلو بُ ىذا البحث من نظرية قائمة الذات عند طو عبد الرحمن بُ تأسيس الحداثة 

الإسلامة، لؽكننا القول إجمالا إن فكر الرجل يشكل مشروعا حضاريا حيِّا بالعطاء، لدا تضمنو من جدّة بُ الطرح، 
وإبداع بُ الدفاىيم والدناىج، ولذلك ظلت آراؤه تجد صَداً واسعاً بُ فضاء الفكر الإسلامي الدعاصر على امتداد 

. السنتُ الأختَة، ولشا زاد فكره تجدّرا ورسوخا راىنيتُو لكل ما يعانيو الفكر الإنساني الدعاصر من أزمات
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 الاجتهادلقد خطّ طو عبد الرحمن لنفسو مساراً متفردا حاول من خلالو الخروج من الجمود والتقليد بطلب 
فضي إلذ الانتماء الواعي للحاضر مع استشراف أفُق مستقبلي لذذا الفكر، لا يتنكر لأصولو ولا 

ُ
والتجديد، الد

لغتثُّ ذاتو من جذوره، وبذلك جابو ىذا الدفكر كل دعوات التقليد التي ترتدي بُ أحضان الحاضر وتنقطع أو 
تنخلع عن الداضي، لأنو تقليد يستمد حداثة لد يكن لنا أي حضور فيها، وبالتالر فهي غتَ مُعبرة عن واقعنا بل 

. ىي مُعبرة فقط عن واقع غتَنا
لقد توصلت بُ ىذا العمل إلذ لرموعة من النتائج بناء على الفرضيات التي صُغتها بُ الدقدمة، والتي تشكل لزاور 

: ىذا البحث، وىي كالآبٌ
 إن الحداثة الإسلامية حسب طو عبد الرحمن تنطلق من النظرة التكاملية مع التًاث الإسلامي، يتم :أولا

من خلالذا تقديم منهج جديد بُ قراءتو وتقولؽو، فتنتفي كل دعوات التعارض بتُ الداضي والحاضر، 
. إلخ، وىي دعوات لا تعبر عن واقعنا بل عن واقع غتَنا...الدنقول والدعقول

 إن الحداثة الإسلامية عند طو عبد الرحمن تنطلق من بيان واقع الحداثة الغربية،بإظهار آفاتها :ثانيا
ومفاسدىا، حتى تنتفي كل الأوىام التي نُسجت حولذا، وبالتالر تخليص العقل الإنساني عموما 

 .والإسلامي خصوصا من التبعية لذا، فيكون ذلك دعوة للتجديد وىروبا من الجمود والتقليد
 إن الحداثة الإسلامية عند طو عبد الرحمن ترتكز على تأصيل رؤية أخلاقية عالدية معاصرة،لأن :ثالثا

الإنسانية بُ عصرىا الحديث أغرتها الدظاىر الدادية وأصبحت تعوزىا الضوابط الأخلاقية، وبذلك تدثل 
الرؤية الإسلامية حسب طو عبد الرحمن حلا لكثتَا من العقبات، عن طريق وصل الأخلاق بالدين بدل 

. منطق الفصل بينهما
 

 :الذوامش
                                                 

 .9،ص(د ن )، 2الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ط"تجديد الدنهج بُ تقويم التًاث"طو عبد الرحمن1
، 2حسن لزمود الشافعي، مكتبة وىبة، القاىرة، ط:، تحقيق"الدبتُ بُ شرح معاني ألفاظ الحكماء والدتكلمتُ" الآمدي ، سيف الدين2

 .94م، ص1993/ىـ1413
م، 2000/ىـ1421 تامر، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط محمد: تحقيق"البحر المحيط بُ أصول الفقو"الزركشي بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله 3
 .24-23، ص1ج
م 2010/ىـ1431، 1، مكتبة حسن العصرية للطباعة والنشر والتوزيع، لبنان، ط"علاقة علم أصول الفقو بعلم الكلام"الشتوي، محمد بن علي الجيلاني4
 .169ص، 
 .23، ص1، ج"البحر المحيط بُ أصول الفقو" الزركشي5
 .94، ص"الدبتُ بُ شرح معاني ألفاظ الحكماء والدتكلمتُ" الآمدي6
حسن ىاني فحص، دار الكتب العلمية، :، تحقيق"دستور العلماء أو جامع العلوم بُ اصطلاحات الفنون" الأحمد نكري، عبد النبي بن عبد الرسول7

 .217، ص3م، ج2000/ىـ1421، 1بتَوت، ط
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علوم الوحي والعلوم الإنسانية قراءة بُ الاتصال :"،  ، ملف العدد1، دورية لظاء ، العدد"تكامل الدعارف ودوره بُ فهم الدين" العياشي إدراوي8

 .211م،  ص2016، السنة الأولذ، خريف عام "والعلاقة
 .90-89، ص"تجديد الدنهج بُ تقويم التًاث"طو عبد الرحمن9

 .90، ص"تجديد الدنهج بُ تقويم التًاث"طو عبد الرحمن10
ويأبٌ بُ مقدمتهم الكندي الذي يعد من أوائل الدؤلفتُ الدوسوعيتُ، والذي خلف إنتاجاً " وقد مثل طو عبد الرحمن لذلك بأعلام فلاسفة الاسلام 11

اشتمل على الدنطق والحساب والطب والذندسة والنجوم والدوسيقى والجغرافيا والجدل وعلم النفس والسياسة والأخلاق وغتَىا، وكذلك الفارابي وابن سينا 
اللذان تناولت كتاباتهما جملة العلوم العقلية الدنقولة، فضلا عن الدعارف اللغوية مثل النحو والشعر والدباحث العقدية مثل علم الكلام والتصوف، وابن 

الفلسفة والطب والفقو، على تباعدىا الظاىر، ومنهم أيضا علماء الإسلام من أمثال الغزالر والرازي اللذين :رشد الذي رسخت قدمو بُ العلوم الثلاثة
استخدما جل معارف عصرلعا للكشف عن أسرار العقيدة الإسلامية، وابن خلدون الذي دلت مقدمتو على تدكن كامل من ناصية العلوم وتارلؼها بُ 

تجديد الدنهج بُ تقويم " طو عبد الرحمن:ينظر".زمانو، والسيوطي الذي آلت إليو علوم عصره جميعها، فألف بُ لستلف مناحيها بقدرة أىل الاختصاص
 .91، ص"التًاث
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