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 شكر وعرفان
الثقافة ذي أكرمنا بالتقوى وأنعم علينا بإتمام ىذا البحث في إلى من ىو أىل للشكر من كل عباده، ال

ن ك م   ت   ر  ك  ش   ن  ئ  ل   م  ك  ب  ر   ن  ذ  أ  ت   ذ  إ  و  ﴿الشعبية لقولو تعالى:   .70ابراىيم الآية  ﴾لَ  ز يد 

حمزة الذي كان نعم العون والمرشد في انجاز أتقدم بجزيل الشكر والتقدير إلى أستاذي الفاضل حمادة 
 ىذه الدراسة.

كما أتوجو بالشكر الجزيل إلى الَساتذة الَفاضل: أحمد زغب، سعد مردف، سلاف بعزيز، بلال 
 بوترعة، رشيد بوسليماني، صالح درام.

 كما أشكر أساتذة كلية الآداب واللغات وعمال وعاملات مكتبة دار الثقافة.

رحمتو على جميع وجل أن يسهل إلى كل طالب طريق العلم وأن يفتح أبواب  الله عز وفي الَخير نسأل
 المسلمين.



 

 ةـــــــدمـــــــقـــــم
 



 مقدمة

 

 أ‌
 

الأدب الشعبي أدب يصدره الشعب فيعبر عن وجدانو، ويمثل تفكنًه ويعكس  
ابذاىاتو ومستوياتو الحضارية، بذلك يحتل مكانة ىامة في الدراسات، لأنو موروث ثقافي 

ألوانا شملت الأمثال، الألغاز، الشعر،  تجلىالشعبية والتي ت مظاىر الثقافةيتضمن العديد من 
موضوعاتها وتنوعت تبعا لتداولذا بنٌ الأفراد باعتبارىا  وغنًىا، وتعددت القصص، الدعتقدات

 وسيلة برمل كل ما لو صلة بحياة الإنسان.

والأمثال الشعبية من أبرز عناصر الثقافة الشعبية، وتعتبر مرآة الطبيعة ومعتقدات  
وقيم الناس لتغلغلها في معظم جوانب حياتهم، فهي تساىم في تشكيل أنماط ابذاىات 

 المجتمع، فهي تعمل على حفظ وحمل ترجمة أفكار وذىنيات أفراد المجتمع.

أما الألغاز فهي عبارة عن سؤال أو جملة برتوي على معنى لسفي معتمد، ويستخدم  
وتعكس الدستوى الذىني والبعد الثقافي للمجتمع الذي للتسلية، يأخذ عادة شكل الأحجية، 

 يتداولو.

بي سردي ينسجو الخيال الشعبي يصف من خلالو وقائع والقصص الشعبي عمل أد 
حقيقية أو خيالية أو من واقع اجتماعي معيش، يتناول أحد الدوضوعات التي تهتم بالشعب 

 تنتقل من جيل إلى جيل فهي خلاصة بذارب الأجيال، زاخر بالعبر والقيم النبيلة.

لتي أنتجتها الدخيلة والدعتقدات الشعبية ىي تلك التصورات والدواقف والأفكار ا 
حياتهم وشغفت ظاىرة أو لرموعة من الظواىر احتلت عقول الناس، وشغلت الشعبية إزاء 

بها نفوسهم وملكت قلوبهم، وأمسى التسليم بها الخضوع لحكمها بديهيا، ومن الدسلمات 
 يمكن أن يرقى إليها الشك.لا التي 

ىذا الدوضوع الرمز والدلالة  يمكننا الحديث عن سبب اختيارعلى ما تقدم  بناء 
من الإعجاب الشديد بدا برملو الثقافة الشعبية  إنو سيولوجية في بناء الثقافة الشعبيةو يالس



 مقدمة

 

 ب‌
 

ما احتواه من معان وألفاظ وأفكار، واكتشاف ىذه الظواىر إشارات حافلة بالرمز للتعبنً عن 
 وتفسنًىا التي يغفل عليها بعض الباحثنٌ.

 اول ىذا البحث الإجابة عنها ىي:والتساؤلات التي يح 

  الرمز في الثقافة الشعبية؟ بذلىكيف   -

 ؟ز في المجتمعات الشعبيةللرمو السيوسييوثقافية دلالة الما ىي  -

 وقد اعتمدنا في دراسة ىذا الدوضوع على خطة مبنية كالآتي: 

 مدخل: طبيعة المجتمع السوفي.

 ويندرج برتو:الفصل الأول: جاء بعنوان مفاىيم نظرية، 

ماىية الرمز والذي من خلالو تعرضنا إلى مفهومو في اللغة والاصطلاح، وابراز أنواع الرمز  -
 وكذا خصائصو.

 الدلالة مفهومها في اللغة والاصطلاح. -

 النظرية السيسيولوجية مفهومها وابراز خصائصها وطبيعتها. -

 الثقافة تعريفها لغة واصطلاحا. -

بعنوان نماذج من الثقافة الشعبية وتعرضنا بعد تقسيمها إلى أمثال وألغاز الفصل الثاني: 
 قصص وشعر ومعتقدات ويندرج عن كل واحدة منهم إلى تعريف وبعض النماذج.

 وأنهينا البحث بخاتمة توصل إليو البحث من خلاصات حول الدوضوع. 

الوصفي التحليلي، وقد اعتمد البحث في مقاربتو للموضوعات الددروسة على الدنهج  
 قافة الشعبية واستخراج الرموز.من خلال لزاولة شرح نماذج من الث



 مقدمة

 

 ج‌
 

أما عن الدصادر والدراجع التي عرفنا منها مادة الدوضوع: في الثقافة الشعبية الجزائرية  
لعبد الحميد بورايو، أشكال التعبنً في الأدب الشعبي لنبيلة ابراىيم، الفلكلور لأحمد زغب، 

 ال شعبية جزائرية لدسعود جعكور والدوسوعة السوفية للأمثال وغنًىا من الدراجع.حكم وأمث

ومن جملة الصعوبات التي واجهتنا قلة الدصادر والدراجع في الأدب الشعبي وخاصة  
 الدتخصصة في الدلالة السوسيولوجية للرمز.

عمل وأشكر ولا يسعني في الأخنً إلا أن أحمد الله على أن مكنني من إنجاز ىذا ال 
والذي تفضل مشكورا في الإشراف على ىذا البحث فلو مني أستاذي الفاضل "حمادة حمزة" 

وبارك الله فيو وجزاءه الله عني أفضل وجعلو الله ذخرا للعلم جزيل الشكر وخالص الامتنان 
 وأىلو.



 طبيعة المجتمع السوفي                                                                  مدخل:   
 

5 
 

 طبيعة المجتمع السوفي:

تقع ولاية الوادي شمال الصحراء الجزائرية، يحدىا من الشرق الجمهورية التونسية، ومن الغرب   
كل من الولايات ورقلة وبسكرة ومن الشمال ولايات تبسة وخنشلة وبسكرة ومن الجنوب ولاية 

 ورقلة.

 بعاصمة الرسالة الذىبية.تعرف ولاية الوادي بمدينة ألف قبة وقبة، كما تعرف أيضا  

تمتاز ولاية الوادي بالقيم الاجتماعية التي كانت لزافظة ولا تزال إلى مد الآن على دينها،  
 عاداتها وتقاليدىا.

ففي الأسرة السوفية القديدة كان يرعى شؤون العائلة ويقودىا الأب ويخلفو عند غيابو أو موتو  
تحكم في كل ىذه الأمور داخل العائلة، فيحتفظ بمفتاح "دار يأكبر أبنائو، ويعتبر الأب الرئيس الذي 

الخزين" التي تحتوي على الدؤونة، فيرشد الإنفاق بنفسو لسافة الاسراف والتبذير في الدواد الغذائية التي 
أمر مهم إلا تعتبر عزيزة في لرتمع يعيش ظروف اقتصادية صعبة، كما لا يجوز التصرف في أي 

 باستشارتو وبإذنو.

وعند زواج الأبناء يبني كل منهم أسرتو لكن يبقى الجميع يظلهم سقف الدنزل الواحد،  
دا، يتناولون غذاءىم بصفة جماعية، وكل أسرة داخل فتتضخم العائلة ويعيشون في وضعية صعبة ج
ولا يدلكون حرية التصرف في الأموال التي يوفرونها من البيت الكبيرة تملك حجرة واحدة خاص بهم، 

الذم لأن الأب ىو الدسؤول الوحيد والأساسي للمالية وتبقى العائلة متماسكة مدة طويلة ولا أعم
تنفصم وحدتها إلا بعد وفات رب العائلة أو عجزه، حينئذ يعطي الإذن لأبنائو بالانتقال إلى منازل 

ة زمنية تقام بمساعدتو في أغلب الأحيان، فيكونون أسرىم التي تكون نواة العائلة جديدة بعد مد
 لزددة.
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أما حديثا بدأت تركيبة العائلة السوفية تعيش الاستقلالية، فبمجرد زواج الابن يدكث مدة في  
ل إلى بيت خاص بو بصفة اختيارية أو اضطرارية، وبعد أن كان الأمور والرأي كلو بيت والده ثم ينتق

توجيو الأسرة وإدارتها،  لرب العائلة بدأت الدرأة تشارك الرجل في حياتو الاجتماعية وصار لذا دورا في 
ري كما أصبح الأبناء يشاركون النقاش الداخلي وىذا راجع للاحتكاك بالمجتمعات في الشمال الجزائ

 أي الذجرة الدتبادلة وخاصة المجتمع التونسي.

وسكان الدنطقة في القديم كان رحل يعيشون في الخيام ولم تكن لذم الكهرباء في ذلك الوقت،   
 كانوا يقضون لياليهم يتسامرون حول موقد النار )الكانون(.

للجد والجدة قيمة  وكان العرب معروفين بالأسرة الكبيرة أي )الجدة، الجد، الأحفاد...( وكان  
وعادة ما يطلب الأحفاد من جداتهم أن تحكي لذم قصة، فكانت كل ليلة كبيرة في ذلك الوقت، 

 قصة لذم وبعدىا ينامون وكانت القصص تدور حول البطولات وحيل الحيوانات.

يحتكمون حول موقد النار وموضوعاتهم متعلقة بما يعيشون سواء عن الدرأة كما كان الرجال  
 ود الداء أو أمور اجتماعية، وكان لديهم شيخ القبيلة وىو الذي يحتكمون إليو.أو وج

نجبا التحدي فارتسمت ملامح إن شجاعة الانسان وقساوة الطبيعة في ىاتو الدنطقة فأ 
الانسان السوفي ونمط حياتو وتفكيره لذذا المجتمع شعارات وأعلى القيم الشرف والانضباط والحياء، 

 وروح التعاون.واحترام الآخر، 



 

 

 الفصل الأول: مفاهيم نظرية.
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 تمهيد 

غير ظاىرة من الكلمات يعبر  فالرمز معاف  ، شملت ىذا الفصل نظرة عامة حوؿ موضوع البحث
فهو شكل من أشكاؿ التعبير الجمالي وبالتالي أصبح وجها مقنعا من ، عنها بطريقة يفهمها السامع

الأدبية التي تثير وجوه التعبير بالصورة لشا يدؿ على قضية الرمز في العمل الأدبي تعد من القضايا 
بحيث يتميز بقدرة على توليد  ، ستخدامهاامز يعتبر من التقنيات التي يكثر لأف الر ، الجدؿ دائما

، كلمات أو عبارة إلػائية ودلالية وتعبيرية جديدة من فهم علاقة الإنساف بتاريخ ذاتو وواقعو ووجوده
خاب  بنن  تقصد معى  ففيا مستراا فهو تحميل الكلمات الدعبر عنها بإشارات توحي للسامع أو الد

 بغطاء الدفردات أو الإشارات.

، الواحد بعدة رموز وإشارات يءماعية )السوسولوجية(فهي تشير للشجتأما دلالتو الا
ىتماـ بها أكثر من السابق التي أفذت المجتمعات الدتطورة الافالسيوسولوجيا ىي من العلوـ الدهمة 
ودراسة الحياة ، وقد يعرض حلولو، مشاكل الأفراد والمجتمعات لكونها تساىم مسالعة فهي تشجع

وىو توجو جديد نسبيا تطور في ، جتماعيةعرض أحيانا لدراسة التفاعلات الا وقد، جتماعية للبشرالا
ليس فقط  اعية التي ترتبط وتفضل بين الناس مجتيهتم بالقواعد والعمليات الا، أوائل القرف التاسع

 ات ولرموعة ومؤسسات.عيتركنفراد ولكن أعضاء و 

في السابق الجغرافي  فتلافاتعوب تدتل  ثقافة فاصة بها وذل  لاأما الثقافة الشعبية فالش
، بالإضافة إلى العادات والتقاليد وبرؽ العيش والتفكير والذىنيات الدميزة لذا، والتارلؼي أين تعيش
، ير فينا مضمونا واضحا لزدداثمع ذل  لا ت لكنها، نا اليوـ بشؤوف الفكر عامةنفالثقافة ترتبط في أىا

ويشارؾ في ، قافة وبنو فاصة والثقافة الإنسانية عامةثفهي تدثل الفرد الإنساني لأنو ىو من يتمثل ل
كما أنها تدثل الدستوى الشعبي من حيث كونها تعكس ،  تنمية ىذه وتل  بشكل من أشكاؿ الدشاركة

 تجاه مسيرتو.او  حيث تعكس وضعيتو ومطالزو، واقع المجتمع
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ىتمامانا في ىذا الفصل يراكز على لزاولة دراسة الرمز والدلالة السوسيولوجية الدوجودة في اإف 
 ثقافتنا الشعبية دراسة نظرية.

 تعريف الرمز: .1

فتلاؼ امع تضمنها معنا مشراكا فيما بينهما رغم ، تعددت مدلولات الرمز من الناحية اللغوية
 الدعاجم والقواميس.

 لغة:. 1.1

تصويت ففي باللساف كالذمس ويكوف بتحري   في لساف العرب أف الرمز" بن منظور"ايرى "
وإلظا ىي إشارة بالشفتين وقيل الرمز في اللغة  ، الشفتين بكلاـ غير مفهوـ باللفظ من غير إبانة صوت

بتحري  فالرمز ىو الذمس 1دأ وبعين"يبأشرت إليو  شيءأي ، لشا يباف باللفظ، كل ما أشرت إليو
لابد التطرؽ إلى معناه لكي ، بحيث لا يفهم من فلاؿ اللفظ وإلظا يفهم عن بريق الدعى ، الشفتين

 يتعرؼ على مفهومو.

ار صستعمل فالاـ الخفي الذي لا يكاد يفهم ثم "أف أصل الرمز الك بن رشيق القيروانيا" ويرى
 ستعمل فنصبح إشارة .اأي أف الرمز لم يكن مفهوما ثم  2إشارة"

، إشارة وإلؽاء بالعينين والحاجبين والشفتين إف الرمز :"تصويت ففي باللساف كالذمس والرمز:
كما يعني الرمز ىنا 3أشرت إليو بيد أو بعين" ءأشرت إليو لشا يباف بلفظ بني شي والرمز كل ما

  .ر إليو ىو رمزالرمز والإشارة بحيث أي شيئ يشا، الذمس

                                                           
.لساف العرب 1  .119ص، 1997، 3مج، بيروت، دار صادر، إبن منظور لزمد بن مكرـ
، 1981، 5ط، بيروت، دار الجبل، تح /لز  الدين عبد الحميد، العمدة في لزاسن الشعر وأدابو ونقده، إبن رشيق أبو الحسن علي القيرواني 2
 .300ص
 .23ص ، 3.1987ج، مطبعة المجمع العراقي، معجم الدصطلحات البلاغية وتطورىا، مطلوب أتزد 3
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ضطراب يقاؿ كتيبة اأصل واحد يدؿ على حركة و   يالزاالراء والديم و رمز  :""أف بن فارساويرى "
 1ز أيضا تحرؾ"رتد   اتحرؾ و  أي ما، نز  رم  اتدوج من نواحيها ويقوؿ ضربة فما رمازة 

 2".ر مْزاً  إِلا   أ ي ا ـ  ث لا ث ة   الن اس   تُك لِّم   أ لا   آيػ تُ    ق اؿ   وقد ورد في التفسير قولو تعالى:"

 دليل على أنو يكلم الناس في ىذه الليالي الثلاث وأيامها إلا رمزا أي إشارة .وىنا 

معين ويكوف ذل   شيءإف الدتنمل في التعريفات اللغوية السابقة أنها تدؿ على الإلؽاء والإشارة إلى 
 الدقصود مباشرة. بالشيءدوف التصريح ، غيرلعا من الحواس بالشفتين أو الحاجبين أو

 :صطلاحاا .1.1

 ولعل أشهرىا:، صطلاحية كثيرة للرمزاوردت تعريفات 

فو "بننو ما أففي من الكلاـ وأصلو الصوت الخفي الذي لا يكاد يفهم)...( عر  " الذي بن وى ا"
للكلمة أو والإفضاء بو إلى بعضهم فيجعل ، وإلظا يستعمل الدتكلم الرمز فيما يريد ببو عن كافة الناس

ويطلع على ذل  الدوضوع ، أو سائر الأجناس أو حرفا من حروؼ الدعجمسما من أسما الطير االحرؼ 
فالرمز مصطلح متداوؿ 3مرموزا على غيرلعا" ، من يريد إفهامو رمزه فيكوف ذل  قولا مفهوما بينهما

  .د ومفهوـ فيما بينهم دوف فهم الآفريناعند لرموعة من الأفر 

بمعى  أف الرمز عبارة عن   4الدتكلم والناس" صطلاح بيناعن الرمز "أنو  ن جعفر"قدامو ب ويقوؿ"
 كلاـ بين الدتكلم والناس.

                                                           
 439،  ص 1991، دار الجبل.بيروت، 2مج، تح وضبط عبد السلاـ لزمد ىاروف، مقاييس، أتزد زكريا أبي الحسين، إبن فارس 1
 55ص، القاىرة، كثير أبي الفراء إسماعيل بن عمر القرشي الدمشقي)تفسير القرآف الكريم(دار مصر للطباعة والنشر  إبن 2
، فاس.)دط(، ساسين، منشورات كلية الآداب والعلوـ الإنسانبية ، الرمز الخمري عند إبن فارض لظوذجا، شعرية الخطاب الصوفي، يعيش لزمد  3

 .304ص، 203
 .489، 488ص ص ، 1992، 2ط، 1ج، لبناف، بيروت ، دار الكت  العلمية، الدعجم الدفضل في الأدب، التولصي لزمد 4
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قاؿ رمز عنده ىو الكلاـ  1وأصلو الخفي الذي لا يكاد يفهم"، "ما أففي من الكلاـ إف الرمز ىو
 الخفي الذي لا يفهم.

معتبرا أف الكناية تتنوع إلى تعريض وتلويح ، أما السكاكي "فقد جعل الرمز نوعا من أنواع الكناية
 تحتوي الكناية على الرمز كما تتنوع إلى إلػاء وإشارة توسيع وغموض.2ورمز وإلػاء وإشارة" 

قراف مفهومو اارة والمجاز والتشبيو والكناية و ستعمز لدى القدامى تجلى عندىم في الاإذف فالر 
 بالإشارة فكاف بنسلوب وصورة واضحة.

بوف الرمز "وسيلة للتعبير عن بعض الفلاسفة الإغريق ومن بينهم "سقراط" وأفلاتخذ اكما 
وذل  أف دعاتها ، نطباعات النفسية عن بريق الألغاز والتلميح بدلا من الأسلوب التقريري الدباشرالا

وجدو أف العقل عاجز عن الوصوؿ إلى الحقائق وأف العلم لا لؽكن إشباع رغبة الإنساف لدعرفة أسرار 
فالرمز ىنا وسيلة للتعبير عما في دافل النفس أما عن الدراسات الحديثة فقد أفذ الرمز 3الكوف"

" "أف الرمز نتاج اللاوعي وسيشبو  Seimon Fruid فيرى "سيغموند فرويد، أبعادا وأوجو لستلفة
، )شعورهأي أنو ناتج عن ، إذف فالرمز حسبو من إنتاج لاوعي الإنساف، 4صورة الرااث والأسابير"
 وىو بعيد عن الواقعية(

الذي ذى  بقولو إلى أف الرمز "وسيلة إدراؾ مالا  CARL  Youngولصد "كارؿ يونغ" 
لو أي معادؿ لفظي ىو  لا يوجد ءأفضل بريقة لشكنة للتعبير عن شي فهو، يستطاع التعبير عنو بغيره

كن التعبير عنو أو عمالا تسعة تعبر بو عما لا لؽ 5يصع  أو يستحيل تناولو في ذاتو" ءبديل من شي
 العبارة على حد قوؿ الصوفية.

                                                           
 .62. 61ص ص ، 1979، دار القاىرة، مكتبة الخالصي، تدقيق كماؿ لزمد، نقد النشر ، بن جعفر قدامة 1
  36ص، 1977)د.ط( ، دار الدعارؼ بمصر، الرمز والرمزية في الشعر الدعاصر، .أتزد لزمد فتوح 2
 .350، 1983، 3ط، بيروت، دار الأندلس للطباعة والنشر، الصورة الأدبية، ناصف مصطفى  3
 .15ص، نفسو 4
 .153ص، نفسو 5
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" "بننو اللغة التي تبدأ حين تنتهي القصيدة التي تتكوف لغرب المحدثين فقد عرفو "أدونيسأما عند ا
بذل  ىو ، في وعي  بعد قراءة القصيدة إنو البرؽ الذي يتيح الوعي أف يستنشق عالدا لا حدود لو

وىذا يعني أف الرمز لغة ثانية دافل اللغة الأصلية التي  1ندفاع صوت الجهر"او  إضاءة الوجود الدعتم
 تفتح لنا باب اللانهائية للغة الظل.

وليست لررد ، و الرمز يقوـ على علاقة ضرورية تربطو مع الدرموز لو وىي علاقة جوىرية بينهما
، لتحقيق الغايات الفنية والجماليةفالرمز الفني الأدبي ىو الوسيلة الناجحة ، تداعي أو تداثل فارجي

 ابن"لأف الرمز  تحد مع وسائل أفرى في السياؽ النصي.اولاسيما إذا  لؽكن أدراكو. لا وإدراؾ ما
  2السياقات وىو سمة النص"

نتباه إليو لذاتو  ر لكنو فيو ما يؤىلو لأف يطل  الاكما أف الرمز "موضوع يشير إلى موضوع آف
 ع يشير إلى الإلػاء والإشارة.الرمز موضو  3معروض" كشيء

الدقارنة بين المجرد والدلموس حيث  " الرمز بننو"henri de regnierويعرؼ "ىنري دي رلغينير
ويذى  إلى أبعد من ذل  حيث يقوؿ ، أف أحد برفي الدقارنة يشار إليو فقط دوف أف يذكر مباشرة

الدرموز  الشيءأف الرمز ىكذا يقف وحده أماـ القارئ الذي يعطي القليل أو لا يعطي أنو إشارة عن 
 فالرمز يقوـ على الدقارنة من شيئين.4إليو"

، أيضا، عبطكائن الإنساني ىو كائن ثقافي بالجتماع بنف العلماء النفس والأنثربولوجيا والا "يرى
بنسق معقد يسميو ىؤلاء بنسق عالم ، نو الكائن الوحيد الذي يتميز عن غيره من الكائناتأي أ

                                                           
 .153ص، 3.1983ط، لبناف، بيروت، زمن الشعر دار الفكر للطباعة والنشر، سعيد علي أتزد  1
 . 89ص،  3ط، لبناف، بيروت، دار العودة، الأدب الدقارف، ىلاؿ غنيمي 2
 .36ص، 1997، منشورات إتحاد كتاب العرب، وعي الحداثة، لي  سعد الدينك 3
 .41ص، 1993مطابع الذيئة الدصرية العامة للكتاب ، تراسيم إبراىيم يوسف، الرمزية، تشاوي  تشارلز 4



 مفاهيم نظرية                                                                     الفصل الأول:    
 

11 
 

فالإنساف  ، فلغة الرمز ىي اللغة التي يتفق عليها بنو البشر وتدكنهم من التواصل فيما بينهم 1الرموز"
 كائن رامز.

مل في وقت واحد ولؽكن إتراؿ القوؿ بنف الرمز يوجد في آف واحد بين لستلف أوجو الحقيقة ولػ
 فهو أرقى وسائل التعبير الخطابي.، مستويات متعددة من الدعى 

 أنواع الرمز:. 1.1

يف الدلالات ثوالتواصل فاصة التي تعمل على تك يعتبر الرمز من أبرز وسائل التصوير والتشخيص
 فتلاؼ أنواعها ومن أبرزىا:الذل  لصد أف الرمز لؼتلف ب، والدعاني

 الرمز الأدبي: .أ 

، قبل أف تتجاوز إلى غيرىا، وتنملها لذاتها، الرمز ىو "البنية الحسية التي يصح التوقف عندىا
فالرمز بنية لغ  الوقوؼ عندىا للتنمل 2وتنثره البالغ بو"، وأقوى أمارتو حساسيتو الدرىفة بالسياؽ

 والتعمق فيها لكونها تحمل دلالات مكثفة تتنثر بالسياؽ الذي يكوف فيو 

غير مذكور يتنلف من  ء"تناظر مع شي الرمز الأدبي إذ يقوؿ: TENDEL "تنداؿ"ويعرؼ 
 3ليجسد ويعطي مركبا من الدشاعر والأفكار"، عناصر لفظية يتجاوز معناىا الحدود الحرفية

 لرهوؿ في ترلة أو لرموعة من الكلمات ليوصل فكرة ما. ءفالرمز يقابل شي

أو يشمل على ، ما ءواحد يعبر عن شي ءتعبر عن شي ىو إلا عبارة أو كلمة والرمز الأدبي ما
لزسوس يرتبط بو عادة  ءابة ربما شيسبمدى الدلالات تتجاوز حدود ذاتها أو ىو بكلمات أكثر 

                                                           
جامعة ، 2007/2008نوقشت في ، أتزد موساوي، إشراؽ ، لسطوط رسالة ماجستير، ترالية الرمز الصوفي في ديواف أبي مدين شعي ، تزادة تززة 1

 .53ورقلة.ص
 .115ص، سابق 2
 .11ص، الإمارات، عالم الحديثة ، ية الخاصة صوج الرمزية دراسات في السباب الخالبر ، نصر الله ىاني 3
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لكن يشمل لرموعة من ، فهو عبارة عن كلاـ يعبر عن كلاـ آفر لرهوؿ1نفعالي"امغزى تجريدي 
 الدلالات للوصوؿ إلى مغزى وىدؼ معين.

، ويقوـ على علاقات فاصة ليست حسية مباشرة، الأدبي يعتمد على الإلػاء والإشارةوالرمز 
وليست بين بعض الأشياء وبعضها ، الصلة بين الذات والأشياء اتية تتجلى فيهافالعلاقة فيو "علاقة ذ

 .2الآفر"

، رمزمستوى الصورة الحسية التي تؤفذ قالبا لل فالرمز الأدبي "تركي  لفظي يستلزـ مستويين:
ليو من ويتحقق بهذا للرمز ما يصبو إ 3الصورة الحسية" ت الدعنوية التي ترمز إليها بهذهومستوى الحلا
معتمدا على الحدس ، وىو يتحرؾ بحرية كاملة بين ببيعتو الحسية وتركيبتو التجريدية، بتكارالأصالة والا

الخاصة بو دافل نسيج العمل  وتعين على تكوين أنساقو، والرؤى التي تساعد على فتح لرالات رحبة
 الأدبي.

 الرمز العلمي: .ب 

قرااف أو مشابهة أو ان قرابة أو آفر لعلاقتو بينهما م بشيءينوب ويوحي  "ما أما الرمز العلمي ىو
سر الفكر وتشير إلى الأشياء فالإشارة أو العلامة للإنساف عما يشير يإنو لررد أداة ت، صطلاحاا

سماعيل آفر يقاربو فهو يسهل توضيح الدعى  ويرى عز الدين إ ءيرمز لشيفالرمز في موضوع ما 4إليو"
ذل  عندما أراد أف يشير إلى مادة ، كتشفها الإنساف في وقت متنفر نسبياا أف :"الرمز العلمي وسيلة 

فهو ينشن نتيجة ، وببيعة الرمز العلمي أنو يشير إلى موضوع دوف أف يرتبط بو، الدعرفة إشارة موجزة

                                                           
 .5ص، 2005، 1ط، القاىرة، دار الشروؽ للنشر والتوزيع، حداثة النص الشعري دراسة نقدية، جعفر علي، ينظر 1
 .53ص، 1ط، لبناف، بيروت، دار الكتاب الجديدة الدتحدة ، الرمز والقناع في الشعر العربي الحديث، كندي لزمد علي 2
 .54ص، نفسو 3
 .86ص، 1ج، الجزائر، بن عكنوف، مقدمة في نظرية الأدب ديواف الدطبوعات الجامعية ، شايف عكاشة، ينظر  4
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 الرمز وسيلة تشير للمواد العلمية بإشارة لستصرة وميزتو أنو يرمز إلى موضوع ما 1ذىنية تجريدية"لعلمية 
 فهو ينشن نتيجة لدعلومات دقيقة.، دوف أف يرتبط بو

 الرمز التراثي: .ج 

ة من التاريخ همحتوائو على رموز تراثية مستلاالتي يتميز بها الأدباء من فلاؿ وىو من الدميزات 
  الداضي بالحاضر بكل إشارتو سكحيث ين ضايا التي يعيشها الشاعر"لعديد من القعن الواقع وا

متداد الداضي افالرمز لؽثل نوعا من 2وأحداثو على الحاضر بكل مالو من برافة اللحظة الحاضرة" 
 بالحاضر.

"والرمز الرااثي يلي حاجات عديدة لػددىا "علي عشري زايد" على الدستوى الفني بالدوضوعية 
لدرامية وعلى الدستوى الثقافي بإحياء الرااث والتواصل مع الثقافة الإنسانية وعلى الدستوى النفسي وا

لؼتلف الرمز بين الدستويات ففي الدستوى الفني يتميز  3بالذروب عن عزبة الحاضر إلى عالم أفضل"
 بالدوضوعية والدستوى الثقافي إحياء الرااث .أما الدستوى النفسي الذروب من الواقع.

 الرمز الأسطوري: .د 

ري والرمز الأسطو ، إف الرمز الأسطوري عادة ما ينبع من الحدس الذي يلوف الخطة الحاضرة أيضا
أيضا بين  ا بالحاضر ويكشف لناثحتضانا للمتقابلات وتشباصفو غالبا ما يكشف عن نفسو بو 

ستخداـ الأسابير تولد لنا رموز تقوـ على التكثيف او  4سم والدسمى"الذات والدوضوع بين الا
 الدتماثلة ومزج الدعاني الدتشابهة حيث تندمج الحدود والفوارؽ. والإدماج وصهر الأفكار

                                                           
 .198، 3ط، القاىرة، دار الفكر العربي، قضاياه وظواىره الفنية، عر العربي الدعاصرالش، إسماعيل عز الدين، ينظر 1
 .1985)بد( ، القاىرة، مطبعة أبلس ، قراءة في الشعر العربي الحديث، لغة الشعر، عيد رجاء 2
 .145ص، 1987، جامعة الجزائر، ماجستير، الغموض في الشعر العربي الحديث، رماني إبراىيم 3
 .28.ص3.1983ط، لبناف، بيروت، دار الأندلس للطباعة والنشر، الرمز الشعري عند الصوفية، عابف جودةنصر  4
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تتحقق فيو الحركة الكاملة بالنسبة إلى الكات  الدبدع وكثير ما والأسطورة ىي "النوع الوحيد الذي 
فيها الدنجي من كل الصعوبات 1لغد الكات  فيها لرالا لعكس عوابفو وبث أحاسيسو وتوصيل أرائو"

  .التي يواجهها الأدب الذي يريد أف لؼاب  المجتمع بصراحة

، صروف يتبين لنا أف معظم العناصر الرمزية"ومن متابعة الرموز القدلؽة التي يستخدمها الشعراء الدعا
مثاؿ ذل  عنراة كاف في  2إلظا ترتبط بالقديم بشخوص أسطوريين دافلو على الزمن عالم الأسطورة"

 لكن بمرور الزمن أصبح حاليا أسطورة.، عصره يتميز بشخصية قوية

، سالم السياب" رستعملوا الرمز الأسطوري في قصائدىم :الشاعر "بداشعراء الذين ومن أبرز ال
، عشتارت الدسيح، تدوز السندباد ومن بين الرموز التي أستعملت منها:، و"وعلي أتزد سعيد أودنيس"

 .3ىابيل "، قابيل

 الرمز الشعبي: .ه 

إف الرااث الشعبي من بين الدصادر الدهمة التي يستوحي منها الشاعر رموزه لدا لػتويو من قصص 
عزيبة التي تندرج كلها ضمن نتاج الدوروث الشفوي الشعبي للثقافة شعبية وروايات عجيبة وحكايات 

ستحضار دلالتها عن بريق النقل الدكتنز في ىذه الدلالة استخداـ ىاتو الرموز يفيد في ابح العربية وأص
العمل الفني ستخداـ الإلػائي لو وبالشكل الذي يغني في توظيفو كوصفة مباشر بل في الا ليس

ذا التحوؿ في عتمادا على ثقافة الشاعر الشعبي الذي أدرؾ لاحقا ألعية ىادة ويشحنو بطاقة جدي
 4ستخدامها بنجاح"افهم دلالة الرموز و 

                                                           
 .69ص، 1990الذيئة الدصرية العامة للكتاب .، الخياؿ الحركي في الأدب النقدي، الديدي عبد الفتاح 1
 .202ص، سابق 2
 .243.ص 2004. 2ط، لبناف، بيروت، للنشر والتوزيعأبحاث ، الحداثة في الشعر العربي، بن زرقة سعيد ، ينظر 3
 .13العدد ، دراسات أدبية  4
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يشملو من قصص شعبية وروايات ستعمل الرااث الشعبي الرمز بكثرة وىذا راجع لدا ا
 ت...إلخ.كاياوح

 الرمز الديني:  .و 

التي جعلت الإنساف متفتحا على الحقيقة الدتعالية التي  ؿ بننو يبدو منطلقا للرمزية الدينية قو لؽكن ال
ومن فلاؿ ىذا الرمز الديني وحدة تتكشف عن مستويات  كشفت عن نفسها في التجربة الإنسانية"

 . 1الحقيقة ومستويات العقل الإنساني"

ور الرمز "وينبغي ولضن ندرس الرمز الديني أف لظيز بين الأدياف البدائية والأدياف العليا من حيث د
أكثر لشا لدى  إذ ليس لؼفى أف لدى البدائين من العلاقة الدتكاملة مع الطبيعة والكوف.، ومعناه

 فتلاؼ بين الأدياف البدائية والعليا.ابمعى  أف ىناؾ 2شعوب المجتمعات الدتحضرة" 

 خصائص الرمز :. 1.1

 وتشمل ىذه السمات فيما يلي:، للرمز سمات وفصائص تديزه ولا تجعلو لررد إشارة أو علامة دالة

 الإيحاء: .أ 

وتعني أف للرمز الفني دلالات متعددة ولا لغوز أف يكوف لو دلالة واحدة فحس  وأف يكوف ىذا 
 فتتعدد دلالاتو بتعدد سياقاتو 3إلا لؽنع أف تتصدر إحدى الدلالات"

حيث ،  للتجربةفيكوف الرمز مفتوحا على دلالات متباينة ولستلفة حيث إنها عنواف للجماؿ الفني
 الكثافة والعمق وتعدد القراءات والتنويل.

 
                                                           

 .28عابف جودة نصر الرمز الشعري عند الصوفية.ص، سابق 1
 .28نفسو.ص 2
 .36ص كلي  سعد الدين، وعي الحداثة، 3
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 تساق:الا .ب 

إذا أف الظاىرة الطبيعية الواحدة لؽكن أف يتولد ، وتعني أف للرمز ليس لو ألعية فارج السياؽ الفني
ابة إذف في أف يتناقص رمزاف على الصعيد الإترالي غر فلا ، منها عدد لا لزدود من الرموز الفنية

ستخراج اقولة أف الظاىرة الطبيعية لؽكن يفهم من ىذه الد 1ولعا من كينونة واقعية واحدة"، والإلػائي
 فتلاؼ فيما بينهما .رغم الا، منها عدد كبير من الرموز

الدلالي فالألفاظ  هيوجهو ولؼلق لو فضاء، "كالعينات السيميائية في النص ويكوف السياؽ في الرمز
لا تكتس  دلالتها إلا بتفاعلها ضمن سياؽ لزدود منو يكتس  الرمز فاصية السياقية بل إف الرمز 

 فتلاؼ السياقات التي يرد فيها.افهنا لؼتلف الرمز ب2ىو إبن السياؽ وأبوه"

 الغموض: .ج 

بذاتها تنطلق كانت منذ البدء حين كانت النفس الأولى مفعمة ،  الغموض ىو حالة نفسية ببيعية
  3ات العالم الخارجي وقرائن الإيضاح والوضوح".ر منها وتقفل إليها وتستذؿ أو ترتهن لضرو 

والرمزيوف يعدوف أف الغموض ليس أمرا بارئا على ، رمزية بالغموضلتصفت التجارب ااكما 
دوف أف فكيف يفسر عنها بالوضوح ، الشعر بل إنو ملائم لطبيعتو لأف النفس غامضة وتجربة غامضة

والغموض ليس الإبهاـ الدتعمد بل إنو تل  العلاقة الشفافة التي ترااءى الأشياء  تندثر وتنحدر وتتعفن؟
.بمعى  أف نفس الإنساف غامضة ولؽر بتجارب 4من قبلها أو إنها مثل مياه الغدير عميقة وجلية

 غامضة.

                                                           
 .36ص، نفسو 1
 .247، صالغموض في الشعر العربي، إبراىيم انيرم 2
 .117.ص1983، 2لبناف.ط، بيروت ، دار الثقافة ، الرمزية والسيريالية في الشعر الغربي والعربي، الحاوي إيليا 3
 .64ص، 1980، 5ج، 1ط، القاىرة، بيروت، في النقد الأدبي، الحاوي إيليا  4
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والحقائق الجاتذة  التعادلية"عليو فالشاعر كلما نزح عن ذل  الغموض نزؿ إلى الأفكار والصور و
متنع عن فعل الخلق ومعانقة روح الحالة في الم إلى وبنة النشر ونقل الدادة و ستسافإنو يكوف قد 

 1تجربتو"

 از:جيالا .د 

، لا يتعلق بو إلا فرساف البلاغة، وىذا نوع من الكلاـ شريف "ىو حذؼ زيادات الألفاظ. الإلغاز
وتعذر ، وذل  لعلو مكانو، أعلى درجاتها بالقدح الدعلى وضرب في، من سبق إلى غايتها وما صلى

  .فهو يعني حذؼ الكلمات التي لا معى  لذا في الكلاـ 2إمكانو.

، فتصار في الكلاـقولو "والأصل في مدح الإلغاز والابن الخفاجي" الرمز على الإلغاز بايسقط "
 والأغراض التي أحتيج إلى العبارة عنها وإلظا الدقصودة ىو الدعاني، أف الألفاظ غير الدقصودة في نفسها

 .فتصار في الكلاـ من حيث الدعاني والأغراض "اوىنا يقصد بالرمز  3بالكلاـ"

كلاـ يتسع فيو   " بمعى  أف الرمز4حتمالاتو" اويلو فتتفاوت العقوؿ فيها لكثرة وىو كلاـ تستمع تن
 حتمالات.التنويل لكثرة الا

 نفعال:الا .ه 

وىو بذل  لؼتلف عن الرموز الدينية والدنطقية والعلمية ، مقولة نفعاؿ لااوتعني أف للرمز حامل 
فهي تنتي من ببيعة التجربة الجمالية ، نفعالات وأحاسيساوالتي ىي مقولات ومفاىيم لا ، والعملية

                                                           
 الرمزية والسريالية الحاوي إيليا.، 117ص ص ، سابق 1
 117ص، 1983، 2ط، دار النهضة مصر للطبع والنشر، الدثل السائر في أدب الكات  والشاعر ، إبن الأثير ضياء الدين 2
 .251ص، 1953، القاىرة ، تح/عبد الدتعاؿ الصعيدي، سر الفصاحة، الخفاجي إبن سناف 3
 . 469ص، 1973، 4ج، القاىرة، عروس الأفراح في شرح تلخيص الدفتاح، كي بهاء الدينسب 4
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نفعالات ويعبر عن التجربة لا ليطرح موقفا افالرمز الفني إلظا ينتي ليكشف ، نفعالية بالضرورةاالتي ىي 
 1فكريا 

وأعطت قيمة فنية ترتقي بو ، ومن ىنا لصد أف ىذه السمات التي يتميز بها الرمز قد أضفت عليو
 أعلى مرات  الجماؿ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
  إبراىيم.رماني 247ص، سابق 1
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 في مفهوم الدلالة:. 1

فكل ، منتهاىايعد الدستوى الدلالي من أسمى مستويات اللغة بل ىو غاية كل دراسة لغوية و 
 العلوـ اللغوية ىدفها تبين الدعى  وإيضاحو.

 لغة:. 1.1

ودللت بو أدؿ دلالة وأدللت ، :عرفتو الطريق ات بهذلُ لّ ...ود   يلُ لِ "الذدي...والد   الدلالة ىي
 فالدلالة ىنا تعني الذداية والدليل على الطريق  1بالطريق إدلالا"

 ؿ  ذ  نْ اف و  لُ لو  "الدلالة ما تدؿ بو على تزيم  ودلو عليو دلالة ويثلث ودُ  ولصد في قاموس المحيط
  .وتعني البياف والوضح 2ي الدلالة لخليفي الدلالة"يفِ إليو والدليلي لخلِّ  هُ د  د  س  

ومن  3"الدليل ما يستدؿ بو والدليل الداؿ وقد دلو على الطريق بدلو دلالة ودلولة والفتح أعلى"
 دلالة في اللغة تنتي بفتح الداؿ وكسرىا.الىنا يتضح أف 

الدلالة بالكسر والفتح والدليلي من الدلالة ودللت بهذا الطريق أي عرفتو ودللت بو " دليل من 
  4ؿ دلالة"أدُ 

  5"الداؿ على الخير كفاعلو ودلو على الصراط الدستقيم"

الذداية إلى الطريق الدستقيم  في ىذه التعاريف يتضح أف الدلالة في اللغة يقصد بهاوبإمعاف النظر 
 والإشادة لو والتسديد إليو.

                                                           
 .219ص، مادة )دلل(، 11مج، لساف العرب، بن منظور  1
 .365ص، 3ج، المحيط، بن يعقوب لرد الدين لزمد الفيروز آبادي الشيررازي 2
، 1ط، بيروت، دار الكت  العلمية، تح/أميل بديع يعقوب ولزمد نبل بريفي، تاج اللغة وصحاح العربية، الصحاح، بن تزاد الجوىري إسماعيل 3
 .258ص
 .66ص، القاىرة ، دار الدصرية للتنليف والراترة ، تح/عبد الحميد لزمود ، تهذي  اللغة ، إبن منظور لزمد الأزىري 4
، 1ط، لبناف، بيروت ، دار الكت  العلمية ، لزمد باسل عيوف السود، تح، 1ج، أساس البلاغة ، بن أتزد الزلسشري أبو القاسم جار الله لزمود  5

 .295ص،  1998
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 صطلاحا:ا. 1.1

صطلح عليو أىل الديزاف والأصوؿ في العربية اىو ما ، صطلاحي للدلالة في الرااث العربيالدفهوـ الا
 والدناظرة.

الأوؿ ىو الداؿ والثاني ىو  ءوالشي، آفر ءبحالتو يلزـ من العلم بشي ء"كوف الشي الداؿ
 1الددلوؿ"

"العلم الذي يدرس الدعى  أو ذل  الفرع  من علم اللغة الذي يتناوؿ  وعلم الدلالة بالعربية ىو
 فهو يهتم بالرمز عموما والرمز اللغوي على وجو الخصوص لدالو من صلة بالإنساف.2نظرية الدعى "

الدعاجم العربية على أف الألفاظ ترادؼ الكلمات  وتكاد تجمع، "أداة الدالة ىي اللفظ أو الكلمة
وىنا لصد  3فلا فرؽ بين أف يقاؿ أحصينا ألفاظ اللغة أو كلمات اللغة"، ستعماؿ الشائع الدنلوؼ الافي

 أف الدلالة تجمع بين الألفاظ والكلمات.

إلى مفهوـ الدلالة على "أنها  Michel breal" ويذى  اللساني الفرنسي "ميشاؿ بربيل
  .إذف فهي عبارة عن قوانين لستفية وراء الدعاني 4القوانين الكامنة وراء تحوؿ الدعاني"

تعني أف الدلالة الجلية على الدعى  5"إف الدلالة الظاىرة على الدعى  الخفي ىي البياف" ويقوؿ الجاحظ
 الدعى  الدبهم ىي الوضوح.

                                                           
 . 98. 97ص ص، 2006، 1ط، الدار البيضاء، مؤسسة الحسى ، التعريفات ، الجرجاني الشريف 1
 .11ص،  5.1998ط، القاىرة، عالم الكت ، علم الدلالة، لستار أتزد 2
 .38ص، 1984، 5ط، مكتبة الإلصلو الدصرية، دلالة الألفاظ، إبراىيم نيسأ 3
 . 214ص، الجزائر ، عين مليلة، دار الذدى ، لسانية في ضوء على الدلالة الحديثةدراستو ، لذجة رادي سوؼ، زغ  أتزد 4
 .75ص ص 1.1998ج، 7ط، القاىرة، مكتبة الخالصي، يينالبياف والتب، ر أبو عثماف الجاحظبحبن  5
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ستفادة الدعاني على الإبلاؽ من االنظر في دلالة الألفاظ ذل  أف  بن فلدوف فيقوؿ "يتعيناأما 
ستفادة الدعاني على ايتضح أف  1تراكي  الكلاـ يتوقف على معرفة الدلالات الوضعية مفردة ومركبة"

 مفردة ومركبة. نتوقف عندىا لدعرفة الدلالات:، مفهوـ مكونة من ترل

ىذا أقرب الأوجو إلى  ولعل 2على إدراؾ الحقائق" "الدلكة الحاصلة بفعل الدرجة والدلالة تعني
 صطلاحي.الدفهوـ الا

، "ىي دلالة الألفاظ على معانيها الدوضوعة بإزائها كدلالة السماء والأرض والجدار على مسمياتها
 فالكلمة الواحدة لذا عدة دلالات وىذا راجع لدعى  الكلمة. 3أو ىي الدباحث الدتعلقة بمعاني الألفاظ"

والدلالة ىي البناء والتغيير وبهذا الدعى  تكوف صفة الدتكلم والسامع وصفة اللفظ الوسيط )الداؿ 
 والددلوؿ( الذي يتم فعلو نطقا أو سمعا.

 جتماع(:)علم الا النظرية السيوسيولوجية. 1

 جتماع:النظرية السيوسيولوجية أو علم الاتعريف . 1.1

ومن أبرز ىذه ، جتماعفتلاؼ علماء الااالسيوسولوجية بريفات النظرية تعددت الدفاىيم وتع
 الدفاىيم:

التساند الوظيفي بين ، ستقرارالا، الثبات، التكامل، صاغ مفهومات التوازف جتماع"أف علم الا
 ليشير بذل  إلى النظاـ والحفاظ عليو. 4إلخ"، أسبقية المجتمع على أفراده، الأجزاء

 

                                                           
 .449ص، القاىرة، دار النهضة، الدقدمة، إبن فلدوف 1
 .35ص، الجزائر، عين مليلة، دار الذدى، الدلالةالدليل النظري في علم ، أبوزيد نواري يسعودي 2
 .195ص، الجزائر، عين مليلة ، دار الذدى، فصوؿ في علم اللغة العاـ، الرديني عبد الكريم لزمد علي 3
 .96، 1994، 1ط، لبناف، بيروت، لرمع البحوث الإسلامية للدراسات والنشر، الإسلاـ وعلم الإجتماع، البستاني لزمود 4
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، تجاه على ضرورة أف تكوف لطبيعة النظرية السيوسيولوجية رؤية نظرية لرردةوركز أصحاب ىذا الا
فالعقل وحدة ىو الذي 1والتفكير المجرد في الظواىر والشواىد الخارجية"، تعتمد على العقل أو التنمل
 يستطيع إدراؾ ىذه الأشياء.

 عدد من القوانين "ماىي إلا تجميع تراكمي يراؾ فوؽ الآفر لشثلا في والنظرية السيوسولوجية
 فهي تتميز بالخاصية الرااكمية. 2والتعميمات العامة التي تتبلور في جوىر النظرية في حد ذاتها"

ولدا يرات  على ىذه العلاقات ، تقوـ بين الناس دراسة العلمية للعلاقات التيجتماع ىو "العلم الا
للناس في يومهم والتي تهتم بدراستها  ى   عْ فهو يشرح بعض القضايا والدشكلات التي تػُ  3من آثار"

 دراسة علمية.

وتعرؼ النظرية "بننها لرموعة من العلاقات التي تفسر ظواىر التفاعل في إحدى لرالات الأنشطة 
إذف فهي علاقات تبادلية .4جتماعية والمجتمع بوجو عاـ"رسها الإنساف الفرد والجماعات الاالتي لؽا

جتماعي دافل البيئة إبار ظواىر التفاعل الفيزيقي والالمجتمع في ة بين الفرد والجماعة واتفاعلم
والقيم التي تتمثلها ىذه البيئة لتفسر ما لػدث  تولوجياييدوتعبر عن لرموعة الدعايير والا، جتماعيةالا

 دافلها.

جتماعية التي يعيش فيها وؾ الإنساف في لستلف الإبارات الاجتماع إلى فهم سل"يسعى علم الا
لاؿ دراسة الوقائع أو الأحداث يسعى إلى فهم السلوؾ الإنساف من ف 5ىذه السلوؾ" وأسباب

 جتماعية والأسباب الدؤدية لذذا السلوؾ.الا

                                                           
 .69ص، دار الدعرفة الجامعية، النظرية في علم الإجتماع النظرية الكلاسيكية، تزن عبد الله لزمدعبد الر  1
 .165ص، 2ج، النظرية في علم الإجتماع النظرية السيولوجية الدعاصرة، عبد الرتزن عبد الله لزمد 2
 .7ص، 2006، 5ط، دار الدعرفة الجماعية ، الددفل في علم الإجتماع، الجوىري لزمد  3
 .14ص، القاىرة ، دار غري  للطباعة والنشر والتوزيع، النظرية الدعاصرة في علم الإجتماع ، لطفي بلعت إبراىيم 4
 .7ص، 2006، ط  ، دراسات إجتماعية معاصرة، الجوىري لزمد 5
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تل  الخبرات ، "فالنظرية إذف ىي لزاولة تفسير فبراتنا اليومية في الحياة ري كويقوؿ إباف  
أفعاؿ أناس  ءأكاف ذل  الشيل  القرب منا سواء ليس بذ ءوفقا لشي، الشخصية اللصيقة بنا

جتماعية ىي تفسير فالنظرية الا 1شاكل ذل " وما، عوابفنا الدكبوتة أو فبراتنا السابقة أو، أفرين
 للحياة اليومية.

التي تركز على دراسة ، لصد أف النظرية السوسيولوجية علم من العلوـ، من فلاؿ ىذه التعريفات
 الواقع والإنساف.

 السيوسيولوجية وطبيعتها :خصائص النظرية . 1.1

 ومن أىم ىذه السمات:، تتميز النظرية السوسيولوجية بمجموعة من الخصائص والسمات

وأف تكوف لديها فاصية الدرونة ، "ضرورة إفضاع النظرية ومفهوماتها وفروضها للبحث والتجري 
 فالنظرية السوسيولوجية تخضع للبحث والتجري . 2في التعديل والتغير والتطور"

بمعى  أشياء فارجية تستلزـ دراستها دراسة موضوعية لا على ، "إنها موجودة فارج شعور الأفراد
تدرس النظرية السيوسولوجية الأشياء الخارجية دراسة  3أساس تحليل شعور الفرد في الزماف والدكاف"

 موضوعية وىي بعيدة عن شعور الأفراد.

 .4قة في الوجود على الوجود الفردي"جتماعية تارلؼية بمعى  أنها ساب"الظاىرة الا

التي تعتبر جزءا أساسيا من مكونات ، اما ببيعتها فهي تتميز بعدد من الخصائص والسمات
 النظرية العلمية :

                                                           
 .14متندى سور الأزبكية ص، النظرية من الدرحلة الكلاسيكية إلى مابعد الحداثة ، صياـ شحاتة 1
 .59ص،  النظرية في علم الإجتماع النظرية الكلاسيكية.، الله عبد الرتزن عبد 2
 .19ص، جامعة القاىرة، مبادئ علم الإجتماع.مكتبة نهضة الشرؽ، عبيد الجواد أتزد رأفت 3
 .20، نفسو  4
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ـ النظرية السوسيولوجية أيضا على "دراسة العلاقة الدتدافلة بين ىذه النظرية والنظرية العلمية في و تق
فتلاؼ والتمايز والتطابق والدماثلة بين النظرية السيوسولوجية من الا وجو ومعرفة ما، مضمونها العاـ

فتلاؼ بين ىذه والا ونرى ىنا أنو لغ  معرفة أوجو الدماثلة1ناحية والنظرية العلمية من ناحية أفرى"
 النظرية والنظرية العلمية.

وكذل  الدستوى رتباط بين الدستوى النظري وسيولوجية "تحدث دائما نوع من الاوالنظرية الس
 بمعى  أنها تربط بين مستويين :النظري والديداني في آف واحد. 2الديداني في نفس الوقت"

جتماعية دراسة موضوعية تقوـ على التحليل الدوضوعي جتماع بدراسة الظواىر الا"يقوـ على الا
 قيق.إذف فهو يقوـ بدراسة موضوعية على التحليل الدوضوعي العلمي الد 3العلمي الدقيق"

والدتكونة من لرموعة من الخصائص العامة ، النظرية السوسيولوجية نظرية علمية متميزة بصورة عامة
 التي تكشف عن ىذه النظرية ووظائفها وشروبها كما تحدد ببيعتها.

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .63ص، سابق 1
 .24ص، 2005، عماف، دار الشروؽ، 2ط، نظريات معاصرة في علم الإجتماع، عمر معن فليل2

  42ص، 2009، جامعة حلواف، كلية الآداب،  قسم الإجتماع، علم الإجتماع)مفهومات.موضوعات.دراسات(، عزي  عبد السميع غري  3
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 تعريف الثقافة:. 1

تديزه الفعلي ومن فلالذا جسدت ، تعبر عن سلوكو الدتطور بها، نسافالثقافة فاصية لصيقة بالإ
 فتلاؼ الآراء.اولذذا تعددت مفاىيم الثقافة ب، عن سائر الكائنات بها فيها الحيواف

 لغة:. 1.1

أي ذو 1:حذفة ورجل ثقف وثقف وثقف حاذؽ فهم" ةُ وف  قُ ا وثػ  افً ق  ا وثِ فً قْ ثػ   ءالشي ف  قِ "ثقف: ث  
 والدراد أنو ثابت بما لػتاج إليو.، فطنة وذكاء

صار حاذقا ففيفا فطنا فهو  ةً اف  ق  ا وثػ  فً ق  ا وثػ  فً ق  ثػ   ح  رِ وف    ـ رُ ك  ك    ف  قُ "ثػ   وجاء في قاموس المحيط
 ولصد ىذا التعريف أيضا الذكاء والفطنة.، 2"ف  قْ ثػ  

وبلبناه فثقفناه في مكاف كذا أي أدركناه وثقفت العلم الصناعة ، وعض بها الثقاؼ، "ثقف القناة
 العلمي والأدبي والفني.، ويعني بو التحصيل الدعرفي 3إذا أسرعت أفذه" في أوحى مدة:

الذكاء ، ريفات لطلص إلى أف كلمة الثقافة ىي الحذؼ والفهم والدهارةومن فلاؿ ىذه التع
 وسرعة التعلم.، والفطنة

 صطلاحا:ا .1.1

 نركز على ألعها:، تتقاسم مفهوـ الثقافة تيارات فكرية

"إف الثقافة أو الحضارة ىي ذل  الكل الدرك   مفهوـ الثقافة بقولو: Taylor لػدد "تايلور"
والعرؼ وكافة القدرات ، والعادات، والأفلاؽ، والقانوف، والفنوف، الذي يشمل الدعرفة والدعتقدات

                                                           
 .19ص، 9مج، بيروت، دار صادر، لساف العرب، إبن منظور 1
 .117ص، 1979، 3ج، قاموس المحيط، آباديوز الفير  2
 .114ص، أسرار البلاغة، شريلسالز  3
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أي أنو يتكلم على   1عتباره عضوا في المجتمع"افرى التي تؤدي من جان  الإنساف بوالأشياء الأ
 فتلاؼالتنوع والا

وىو تنليف لػدث ببقا لدنهج ، س كل ثقافة ىو بالضرورة تركي  وتنليف لعالم الأشخاصا"فنس
 بمعى  القدرة على الراميز الخاص بالجنس البشري. 2تربوي ينفذ صورة فلسفية أفلاقية"

وإف  ، عن بريق التعلم  ُ س  ت  كْ "يدؿ مفهوـ الثقافة إذف على أسالي  السلوؾ التي تتصف بننها تُ 
اف نطاؽ ىذا الدفهوـ يتحدد في أنو ينطبق إلا على تل  الجوان  من السلوؾ الدتعلم بالنسبة ك

 فهو يتكلم على سرعة التعلم والتحصيل الدعرفي.، 3لجماعة بعينها"

جتماعية اأو فئة ، التي تديز لرتمعا بعينو، الثقافة ىي "تريع السمات الروحية والدادية والعابفية
ونظم ، :الفنوف والآداب وبرائق الحياة...كما تشمل الحقوؽ الأساسية للإنسافوىي تشمل ، بعينها

ستعمارية والبقاء لدا تؤمن كانت مظاىرىا الدادية وقوتها الا  فالثقافة مهما 4القيم والدعتقدات والتقاليد"
 بو وتعتقده في كيانها.

 5."نعكاس من حيث الشكل مفهومها لمجتمع معين..ا"إف كل ثقافة معينة ىي 

تعددة حس  جتماعي من رموز وإشارات ودلالات فاصة بمجتمعات مافالثقافة ىي نظاـ 
 ندماج.التشكيلات الدختلفة للا

كما ىي متمثلة ،  ىي لرموع ىذه العلاقات، فالثقافة في الدعى  العاـ والأنثربولوجي للكلمة
 خدامها من فلالذاستات بعد فكري رمزي وبعد لزسوس يقع وكمالذا إذف في نفس الوق، ومؤسسة

                                                           
 .17ص، 2013، دار الدعرفة الجامعية، الثقافة والشخصية، إبراىيم لزمد عباس 1
 .63ص، الجزائر، دار الوعي ، ترا عبد الصبور شاىين، مشكلة الثقافة ، بن نبي مال  2
 .13ص، دارتوبقاؿ للنشر، الطبيعة والثقافة، سبيلا لزمد وبن عبد العالي عبد السلاـ 3
 www.aw-dam.orgمدفل إلى علم الأنثربولوجيا  4
 .33ص، سابق 5
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 إلى فهم للعلاقات بين البعض والآفر ، جتماعي في الحقيقةثربولوجيا يتطرقوف إلى الرابط الا"فالأن
 1دافل إبار ثقافي لزدد.

في مفهوـ الثقافة بصفة ىائلة التفكير ، قد نهى 1960و 1950بعض الكتاب في السنوات 
:الإيضاح  الأوؿ يتمثل  وذل  من فلاؿ إيضاحينعتبارىا نظاما من الإكراه الفكري ابالنظر إليها ب

في أف الفرد لا يشبت ىويتو الخاصة إلا في العلاقة مع الآفر و من فلالذا الإيضاح الثاني يشمل في 
 2أف قواعد بناء ىذه العلاقة سابقة لو في الوجود دائما.

يث يقوؿ ح، يساعد في فهم السلوؾ البشري هوـ الثقافة الذي حدده كلايدكهوفولعل مف
بما في ذل  ، ").....( نقصد بالثقافة تريع لسططات الحياة التي تكونت على مدى التاريخ

لزددة أي ، إذف فالثقافة ىي تراكمية أي لذا تاريخ  3الدخططات الضمنية لسلوؾ الناس عند الحاجة"
 تغيرىا للظروؼ.

للثقافة أكثر شمولا بكثير من معى  للكلمة   أف التعريف الأنثربولوجي، كما لصد معاف أفرى للثقافة
فاع مستوى كفاية رتن يعتقدوف أف الثقافة مرادفة لافهناؾ كثير من الناس الذي، كما تستخدـ عادة

  4الفرد في تخصصو أو تعليمو.

، الثقافة بننها "تشمل الدهارات الدوروثة" والأشياء malinowski وعرؼ مالينوفكسي
وكلمة العادات التي أشار إليها  5والعادات والقيم"، والأفكار، الفنيةوالأسالي  أو العمليات 

فهنا الثقافة ، جتماعيةط البيولوجي في لراؿ الدراسات الامالينوفكسي تخرج بالتعريف من حيز الوس
 فتلاؼ.تتميز بالتنوع والافاصية إنسانية 

                                                           
1
 . 31ص ، 2010، الدار العربية للعلوـ ناشروف، تر: لزمد الجويلي، مهنة الأنثربولوجي الدعى  والحرية، أوجيو مارؾ  

 .33ص، نفسو 2
 .111ص، 1ط، 2008، الدار الدولية للإستثمارات الثقافية، مقدمة في دراسة الأنرابولوجيا، شكري عليا، الجوىري لزمد 3
 .111ص، نفسو 4
 .11ص 2006مؤسسة شباب الجامعة ، الثقافة دراسة في علم الإجتماع الثقافي، رشواف حسين عبد الحميد أتزد 5



 مفاهيم نظرية                                                                     الفصل الأول:    
 

11 
 

والأفلاقية التي تكوف تراث ألعة يعتبر إف الثقافة تبدو على "أنها ترلة من الدنجزات الفنية والفكرية 
 1وتؤسس لوحدتها"، مكتسبا بصورة نهائيا

إذا فالثقافة تشتمل على الأفكار والدمارسات والأدوات والرموز والفنوف وكافة أنواع الإنتاجات 
 البشرية.

عي وتتميز ببعدىا الجما، جتماعيةور يعبر عن كلية حياة الإنساف الاإف الثقافة بالنسبة لتايل
على أنها ولئن كانت مكتسبة فإف ، من الوراثة البيولوجية، إذا، أفيرا مكتسبة ولا تتنتى، والثقافة

فهي قائمة على التكيف ، الثقافة سلوؾ إنساني مكتس  2واعيين إلى حد بعيد أصلها وفاصيتها لا
 والتنقلم.

الأمة ويعيشوف  تل  والتي في إبارىا ينشط أفراد، نعكاس لحضارة لرتمعاوعليو فالثقافة ىي 
 ها يتعاملوف مع الغير.ئويبتكروف وعلى ضو 

فهو ، فتلاؼ الأنواع والسماتادلالات كثيرة في تراثنا الشعبي بوفلاصة القوؿ إف الرمز يتميز ب
 جاء ليعوض عن الحالات التي لا يستطيع الشخص التعبير عنها.، لقطة متعددة الدلالات

ما سواء أعبر عن ذل  بالإلػاء أـ الصوت أـ بالحركة ليدؿ على ما يريد  ءفالرمز يشير إلى شي
  الشخص الوصوؿ إليو.

                                                           
 .25ص، 1ط، 2007، الدنظمة العربية للراترة، ترامنسير السعيداني، مفهوـ الثقافة في العلوـ الإجتماعية، كوش دنسيس 1
 .31ص، نفسو 2
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 نماذج من الأمثال الشعبية ودراستها -

 في الألغاز -/2

 لغة -أ

 اصطلاحا -ب
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 القصص الشعبي -/3

 لغة -أ
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 لغة -أ
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 تعريف المعتقدات -أ
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تتميز الثقافة الشعبية في أوساط المجتمعات بالعديد من العناصر، فالثقافة الشعبية إحدى  
وسائل الإعلاـ ابغديثة في بـاطبة ابؼواطنتُ، والتي تعد أىم برامج التنمية، لكي تلعب الأفكار التنموية 
دورىا في عملية التغيتَ الاجتماعي والثقافي ابؼخطط بؽا، ففي ىذا الفصل تهدؼ إلذ بؿاولة دراسة 
بعض مواد الثقافة الشعبية والتي ىي في حد ذاتها بؾموع الرموز وأحد أشكاؿ التعبتَ الفنية وابؼعتقدات 

لصدد نأخذ بعض ابؼواضيع والقيم والعادات والأبماط السلوكية التي يتوارثها الأجياؿ، وبكن في ىذا ا
 لدراستها وىي الأمثاؿ، الألغاز، القصص الشعبي والشعر وابؼعتقدات الشعبية.

تعد الأمثاؿ الشعبية من أقدـ الأنواع الأدبية في التعبتَ عن العلاقات الاجتماعية فهي برمل  
ع فهي من أكثر في طياتها دلالات اجتماعية وثقافية عن مظاىر ابغياة العامة السائدة في المجتم

الأشكاؿ التعبتَية تناولا، تعددت موضوعاتها وتنوعت تبعا لتداوبؽا بتُ الأفراد فقد تعد وسيلة تعليمية 
 برمل كل ما لو صلة بحياة الإنساف.

أما الألغاز فهي من بتُ الأشكاؿ التعبتَية الشعبية التي تؤكد تلك الأصالة باعتباره جزء مهما  
و الشعب عن خلجاتو النفسية واىتماماتو الروحية، ومدركاتو ابغسية العقلية من النثر الشعبي يعبر ب

بأساليب بـتلفة ومتنوعة، حيث يصطبغ بالطابع الأدب الشعبي الفتٍ بالرموز والتعابتَ التي تتفاوت في 
 درجة الإبواء والتعمية.

لِي ج  زءا مهما من والقصص الشعبي صورة للعقلية ابعماعية وإبداع ضمن الأدب الشعبي بهج
الشخصية الشعبية، إنو واقع فتٍ بويط بجوانب مهمة من كياف شعب امتد تاربىو وتراثو على فتًات 
زمنية طويلة وشغل حيزا من ابؼكاف فالقصص ىو جنس من الأدب الشعبي الذي يصقل من كلاـ 

 الشعب ومن تفكتَه.

ثها وبـزوف ذكرياتها في كل والشعر الشعبي أغزر أشكاؿ التعبتَ لدى الشاعر، فهو سجل أحدا 
عصر، فالشعر يعتبر الأداة التي بوسم بها الشاعر عواطفو وأحاسيسو ويصور بها مواقفو وآراءه في 
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قالب يظهر قدرتو على النظم والإبداع، فالشاعر يعبر عن قضايا البيئة التي يعيش فيها ويعبر عن 
 رحها.مشاكلها في حدود تصوره وإدراكو لأسباب القضايا التي يط

وابؼعتقدات الشعبية إرث تناقلو الأبناء عن الآباء والأجداد، فلازمهم ستَة حياتهم، وأصبحت  
ابؼعتقدات ىاجسا يشغل باؿ الناس فيشعرىم بالتفاؤؿ والفرح حينا والتشاؤـ حينا آخر، فابؼعتقدات 

كشف عن تعبر عن تكيف الإنساف مع بؿيطو الغامض في حدود ثقافتو ووعيو، وىي بالإضافة ت
 جوانب بـتلفة من حياة الأمة ومراحل.

 الأمثال:  -1

 مفهوم الأمثال الشعبية:

للمثل تعريفات متعددة ومتنوعة من قبل العلماء والدارستُ في القديم وابغديث فابؼثل الشعبي  
 يعد من أبرز أنواع الأدب الشعبي الأكثر تداولا على ألسنة الناس وقد وردت لو في معاجم اللغة عدة

 تعريفات منها:

تنوعت تعاريف ابؼثل الشعبي من الناحية اللغوية لكن بصيعها لا بزرج عن معتٌ ابؼشابهة  لغة: -أ
 وابؼماثلة.

فقد جاء في لساف العرب في مادة "مِثْلَ": "كلمة تسوية يقاؿ ىذا مِثػْلَو ومَثػَلَو كما يقاؿ  
هَوج وشَبػَهَوج"  1شِبػْ

 2تسوية وابؼثل ما يضرب بو من الأمثاؿ"وفي بـتار الصحاح مَثَلْ: "كلمة  

ثَلْ يعتٍ العبرة.
َ
 تكشف لنا مادة مِثْلَ في اللغة العربية على الشبو والنظتَ، فابؼ

                                                           
 .610، دار صادر بتَوت، )دط(، )دت(، ص11منظور، لساف العرب، مجابن  1
 .614ـ، ص1967، دار الكتاب العربي، بتَوت، لبناف، 1بن عبد القادر الرازي بؿمد بن أبي بكر، بـتار الصحاح، ج 2
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 1وبقد في معجم الوسيط مِثْلَ "بدعتٌ الشبو والنظتَ" 

ونستخلص من ىذه التعاريف أف ابؼثل يعتٍ ابؼماثلة وابؼشابهة والنظتَ بتُ شيئتُ فهو بصلة  
 عارية تعبر عن موقف بطريقة تلميحية، وىذا ما ساعده على الانتشار والشيوع بتُ الناس.است

 عرؼ ابؼثل بعدة تعريفات من ابعانب الاصطلاحي من بينها: اصطلاحا: -ب

والأصل  2يقوؿ ابؼيداني "ابؼثل مأخوذ من ابؼثاؿ وىو قوؿ سائر يشبو بو حاؿ الثاني بالأوؿ" 
 فيو التشبيو.

"نوع من أنواع الأدب بيتاز بإبهاز اللفظ وحسن ابؼعتٌ ولطف التشبيو وجودة ابؼثل ىو  
 3الكناية"

إف ابؼثل "عبارة عن بصلة أ بصلتتُ تعتمد على السجع وتستهدؼ ابغكمة وابؼوعظة )...(، إف  
 ابؼثل الشعبي تقطتَ أو تلخيص لقصة أو حكاية ولا بيكن معرفة القصة أو ابغكاية التي يعبر ابؼثل عن

 4مضمونها"

ويقوؿ رابح العربي "بأنو قوؿ سائر أو مأثور، فرضي أو خرافي، يتميز بخصائص ومقومات،  
فهو يدؿ في صميمو على بيثل بو الشيء دوف تغيتَ في ابؼعتٌ، مع بـالفة لفظو للفظ ابؼضروب الذي 

الذي يعمل قاـ مقامو على وجو شبيو حاؿ الذي حكى فيو بؾاؿ الذي لأجلو وىذا تشبيو بابؼثاؿ 
 5عليو غتَه"

                                                           
 .1947ـ، ص1973، 2، ط1بؾمع اللغة العربية، معجم الوسيط، دار ابؼعارؼ، مصر، ج 1
 .50، ص2، ط11ضل أبضد بن بؿمد، بؾمع الأمثاؿ، منشورات دار مكتبة ابغياة، بتَوت، لبناف، جابؼيداني أبو الف 2
 .61أمتُ أبضد، قاموس العادات والتقاليد والتعابتَ ابؼصرية، مطبعة بعنة التأليف والتًبصة والنشر، ص 3
 .19ـ، ص1990ة للكتاب ابعزائر، بن الشيخ التلي، منطلقات التفكتَ في الأدب الشعبي ابعزائري، ابؼؤسسة الوطني 4
 .4، 3ـ، ص ص2005، 1العوبي رابح، ابؼثل واللغز العامياف، ط 5
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وعند العسكري "ضرب ابؼثل جعلو يستَ في البلاد من قولك ضرب في الأرض إذا سار  
فيها... ويقولوف الأمثاؿ بركى يعنوف بذلك تضرب على ما جاءت عن العرب ولا تتغتَ فتقوؿ 

 1للرجل )الصيف ضيعتي اللبن( فتكسر التاء لأنها حكاية"

نب الاجتماعي فهو وليد البيئة التي أنتج فيها أوؿ مرة ونتاج فابؼثل يبرز بكل وضوح ابعا 
اجتماعي يشتًؾ فيو كل أفراد المجتمع، فهي تعتبر كوصفات اجتماعية جاىزة تعالج مواقف ابغياة 
الاجتماعية في صيغ بـتصرة، معبرة عن التجربة ابؼشابهة للمواقف الذي يسايرىا، وإذا كانت وصفات 

 2تداوبؽا يساىم في ابغفاظ على ىذا الكوف التًاثي للمجتمع الذي يتبناه"جاىزة فإف استعمابؽا و 

 نماذج من الأمثال لدراستها: -

ومن ىنا نقتصر على بعض الأمثاؿ لدراستها، واستخراج الرمز ودلالتو الاجتماعية نظرا لكثرة  
 الأمثاؿ في التًاث الشعبي.

 أمثال في القناعة والصمع: -/1

الرضا بالنصيب وبكل ما كتبو ا﵁ لنا، وعدـ النظر إلذ ما عند غتَنا حتى لا ىي  في القناعة: -
نفقد ما بملك، فالقناعة كالكنز العظيم الذي لا بيكن أف يفتٌ، فزينة الغتٍ الكرـ وزينة الفقتَ القناعة، 

 والقناعة ختَ من الغتٌ.

 ة بالدراسة حيث قيل:وموضوع القناعة كغتَه من ابؼواضيع التي تناولتها الأمثاؿ الشعبي 

فهو رمز للقناعة والاكتفاء بالقليل والرضا بو، بدعتٌ أنو على الإنساف أف يقتنع  البراكة في القليل: -
ويرضى بدا لديو، لأف القناعة ىي سبب البركة، وابؼسلم عندما يشعر بالقناعة والرضا بدا قسم ا﵁ لو 

 يكوف غنيا وعزيزا بتُ الناس لا يزاؿ لأحد منهم.
                                                           

 .7ـ، ص1988، 1بن سهل العسكري أبو ىلاؿ حسن عبد ا﵁، بصهرة الأمثاؿ، دار الكتاب العلمية، بتَوت، ج 1
 .75ـ، ص28/06/2009ماجستتَ نوقشت  قابظي كهينة، الأمثاؿ الشعبية منطقة ابؼهتَ، دراسة تاربىية وصفية، بـطوط 2
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يرمز إلذ جانبتُ: ابعانب السلبي وىو أف ابػاصة  1الجوع يعلم السقاطة والبرد يعلم الخياطة: -
تدفع صاحبها إلذ فعل أشياء سيئة، عبر عنها ابؼؤلف الشعبي بكلمة )السقاطة( وابعانب الإبهابي ىو 

 أف البرد يدفع صاحبو لتعلم حرفة أو مهنة.

قاؿ الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم يا "أبا ذر  كتفاء بالقليل.يرمز للقناعة والا  2:الغنا غنى القلب -
أترى أف كثرة ابغاؿ ىو الغتٌ؟ إبما الغتٌ غتٌ القلب فلا يغنيو ما أكثر لو في الدنيا وإبما يضر نفسو 

 3شحها"

ىو عبارة عن رغبة جابؿة لامتلاؾ الثروات أو السلع أو الأشياء ذات القيمة ابؼطلقة الطمع:  -
تفاظ بها للذات، بدا يتجاوز احتياجات البقاء والراحة بكثتَ، وىو يسري على الرغبة بغرض الاح

 الطاغية والبحث ابؼستمر عن الثروة وابؼكانة والسلطة، وقيل في ذـ الطمع:

فالطماع دائما في ىم وغم من جراء ما يراه عند الناس، ويريد ابغصوؿ  4الطمع يفسد الطبع: -
 عليو وىذه الصفة بذره إلذ بغض الآخرين وبذعلو بؿتالا لا ليسلبهم ما طمع في ابغصوؿ عليو.

 5يقوؿ بعض ابغكماء "العبد حر إذا قنع وابغر عبد إذا طمع" 

عليو بشتى الطرؽ، وينقسم الطمع إلذ الطمع ىو النظر إلذ ما عند الآخرين وبؿاولة ابغصوؿ  
 قسمتُ:

                                                           
 .94بن علي بؿمد الصالح، ابؼوسوعة السوفية للأمثاؿ وابغكم، ص 1
 .104نفسو، ص 2
 .90، ص2البخاري، صحيح البخاري، ج 3
 .91سابق، ص 4
 .206جعكور مسعود، حكم وأمثاؿ شعبية جزائرية، ص 5
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طمع بؿمود: وىو أف يطمع الإنساف للوصوؿ إلذ أعلى ابؼراتب العلمية، وإلذ الصفات  
الكمالية ابؼعنوية، وىذا طمع لا بأس فيو، فهو بوث ابؼرء على ابعد وابؼثابرة، للستَ في مدارج الكماؿ 

 والوصوؿ إلذ الغاية النبيلة.

 "ترمز إلذ الاقتناع بالقليل دوف طمع إلذ ما ىو أحسن. 1معيشة:حشيشة طالبة  -

 ويقاؿ للاكتفاء بدا بيلك وعدـ مد اليد للغتَ.2اللي ما أزاه قبره يرقد فوفو: -

مرضا روحيا، فهو بهعل الإنساف يتطلع إلذ ما عند الآخرين، : ىو الطمع الذي يعد طمع مذموم -
ع ولا عرؼ ولا غتَه، ابؼهم أف يصل إلذ ما طمع في ويريد أخذه بأي وسيلة كانت لا يهمو شر 

 الوصوؿ إليو، حتى ولو كاف على حساب الشرع وحرماف الآخرين

ومن خلاؿ ىذا بقد أف الطمع لو آثار مزعجة، بذعل ابؼرء يعيش عيشة غتَ مربوة، حيث  
قيق يكوف الطماع دائما في ىم وغم، فقد بذعل ىذه الصفة يرتكب أبشع ابعرائم في سبيل بر

 أطماعو.

يقاؿ ىذا ابؼثل بؼن يرسل في مهمة بعلب خبر أو ما شابو ذلك، فإذا بو  3تسعة: جى يسعى ضيع -
 .4يضيع وبىسر كل شيء، ويشبو ابؼثل ابؼقولة التالية: "فمن طمع في الكسب تكبد ابػسائر"

لمة بىلي ىو مثل متداوؿ كثتَ في معظم الولايات، تقاؿ في ابعشع فك على كرشو يخلي عرشو: -
 ترمز ابؽلاؾ حتى لو كاف ابؽلاؾ على أىلو وقرينة، فالإنساف الطماع لا يهمو حتى أىلو.

نستنتج أف الأمثاؿ الشعبية تناولت موضوع القناعة والطمع من خلاؿ إدراج العبرة منها،  
 مقابل التحذير من عواقب الطمع.

                                                           
 .51للأمثاؿ وابغكم، ص بن علي بؿمد الصالح، ابؼوسوعة السوفية 1
 .141نفسو، ص 2
 .52نفسو، ص 3
 .101جعكور مسعود، حكم وأمثاؿ شعبية وجزائرية، ص 4
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الإنساف فيو ماؿ وغتَه، وما يوثق بو الأمانة ىي التعفف عما يتصرؼ  في الأمانة والوفاء: -/2
، مع القدرة عليو، ورد ما يستودع إلذ مودعو، بكو قولو تعالذ: ﴿إِ  ا﵁  ف  عليو من الأعراض وابغرـ

 مْ كج ظج عِ ا يَ مَ عْ ا﵁ نِ  ف  إِ  ؿِ دْ العَ وا بِ مج كج ف برَْ أَ  اسِ الن   تَُْ بػَ  مْ تج مْ كَ ا حَ ذَ إِ ا وَ هَ لِ ىْ  أَ لَذ إِ  اتِ انَ مَ وا الآَ دج ؤَ ف تػج أَ  مْ كج رج مج أْ يَ 
 .58ا﴾ النساء، الآيةتًَ صِ ا بَ يعَ بظَِ  افَ ا﵁ كَ  ف  إِ  وِ بِ 

يشار إلذ الأمانة على أنها قيمة عليا من القيم الإنسانية وخلق رفيع من الأخلاؽ الكربية التي  
ا﵁ بأداء الأمانات لقولو:  يتحلى بها نقر من الناس، فهي طمأنينة النفس وزواؿ ابػوؼ، وقد أمرنا

 افج سَ نْ ا الِإ هَ لَ بضََ ا وَ هَ نػْ مِ  نَ قْ فَ شْ أَ ا وَ هَ نػَ لْ مِ بوَْ  فْ أَ  تَُْ بػَ أَ فَ  باؿِ ابعَِ وَ  ضِ رْ الأَ وَ  اتِ وَ مَ الس   الَأمَانةََ عَلَى انَ ضْ رَ عَ  إِف  ﴿
 .72الأحزاب، الآية ﴾ولًا هج ا جَ ومً لج ظَ  افَ كَ   وج ن  إِ 

الإنساف بينما رفضت السماوات والأرض وابعباؿ أف بوملنها فالأمانة فريضة عظيمة بضلها  
 لعظمتها وثقلها.

أما الوفاء ىو خصلة خلقية تتمثل في التفاني من أجل قضية ما أو شيء ما بصدؽ خالص،  
 والوفاء أصل الصدؽ.

وبدعتٌ آخر ىو صفة إنسانية بصيلة، والوفاء يلزـ القيم السامية وابؼثلى للإنساف قاؿ تعالذ:  
 .40البقرة، الآية ﴾وفبج ىَ ارْ فَ  وَإِي ػػػػى مْ كج دِ هْ عَ بِ  وؼِ ي أج دِ هْ عَ و بِ فج وْ أَ وَ ﴿

والوفاء ىو تلك الصفة التي يتمتع بها أىل الذوؽ السليم والطبع الكريم، فهي صفة كربية  
 يشعر بها ابؼرء دوف أف يدركها إدراكا ماديا.

بالتكاليف، فيؤدي فروض الدين بؼا ينبغي، فالأمانة أو الوفاء واجب، فمن الأمانة أف تلتزـ  
 وبوافظ على الصلاة والصياـ وبر الوالدين، ولا بىرج عن الدين ابغنيف.
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بدعتٌ أف الإنساف يستطيع حفظ  1إذا حبيت ندخل قبري ىاني نمسك عيني وذني لساني: -
عينو عن رؤية ابغراـ، وفمو ولسانو عن الكلاـ السيء، فمصتَه النجاح والفلاح في الدنيا والآخرة، 

 فجوارح الإنساف أمانة من عند ا﵁، فيجب ابغفاظ عليها وعدـ استعمابؽا في ما يغضب ا﵁.

 ناس.تدؿ على بذنب الكلاـ في أعراض ال 2عروض الناس أمانة: -

كما أف الأمثاؿ الشعبية جاءت على شكل حوار سواء بتُ النباتات أو ابعمادات أو  
 ابغيوانات.

: اللي قاؿ كلمة وما وفاىا واللي خرج قصعة وما علاىا واللي كبر قالت الهامة أنا خير من ثلاثة -
العادات والأخلاؽ  بنتو وما أعطاىا: يدؿ ىذا ابؼثل على الوفاء بالعهد واحتًاـ الكلمة الر تفرضها

والأدياف في كل المجتمعات، ونرى في ابعزء الأختَ تزويج البنت التي بلغت سن الزواج لأنو بوفظ بؽا  
كرامتها وكرامة أىلها، ففي ىذا ابؼثل رسم إيقاع مثتَ يدفع ابؼتلقي للاندماج مع ىذا ابؼوقف ويشد 

 انتباىو.

نساف بالليل والنهار، وىي استعارة مكنية حيث شبو وىنا يرمز للإ 3الليل بوذنيو والنهار بعينيو: -
ابؼؤلف الشعبي الليل والنهار بالإنساف فحذؼ ابؼشبو بو وترؾ لازما من لوازمو وىو الأذف والعتُ، 
لتوضيح ابؼعتٌ، فالليل للسمع والنهار للرؤية، وعليو أف يكوف ابغذر ليلا بحفظ الكلاـ وفي النهار 

 بدراقبة ابؼكاف.

يرمز لو بالصيغة الإنسانية، فيو تصوير للجماد، لتأكيد ابؼعتٌ ووضوحو، ويدؿ على  وذنيو:الحيط ب -
 أخذ ابغيطة وابغذر من ابؼتصنتتُ.

                                                           
 .145سابق، ص 1
 .50مثل وحكمة شعبية في وادي سوؼ، ص 1500بن علي بؿمد الصالح،  2
 .145بن علي بؿمد الصالح، ابؼوسوعة السوفية للأمثاؿ وابغكم، ص 3
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كالشر على أخبار الناس وحفظها، بقد التشخيص ابػفي من ابؼواقف وابؼعاني   سرك في بير: -
ده ولد بىلفو، لأنو يعلم أف اخلاؼ والسلوكات، فابؼسلم يفي بوعده ولا بىلقو فإذا وعد أحد وفي بعه

الوعد من صفات ابؼنافقتُ، قاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم "آية ابؼنافق ثلاث، إذ حدث كذب، 
 1وإذا وعد أخلف، وإذا أؤبسن خاف"

فالإنساف عليو أف يلتزـ بالكلمة ابعادة، فيعرؼ قدرىا وأبنيتها، فالكلمة قد تدخل صاحبها  
 من أىل التقوى.إلذ ابػبة وبذعلو 

: يقاؿ في عدـ الرجوع في الكلمة تلفظ بها الرجل 2""الكلمة كي البارود إذا خرجت ما توليش -
 وضرورة إلتزامو بها، فهي كطلقة البارود إذا خرجت لن تعود، فكلمة الرجل ىي ابؼيزاف الذي يوزف بو.

 : ترميز بالوفاء بالعهد والوعد.3""الراجل رباطو لسانو -

ق بقد أف التزاـ الناس بالأمانة والوفاء واجب، وقد أولت الأمثاؿ الشعبية على أبنية وبفا سب 
 ذلك بؼا ينجم عنو من تآزر وتكاتف، وحرصا على ضماف الأمة وسلامتها.

يعتبر العدؿ من ابؼوازين التي وضعها ا﵁ تعالذ للخلق، وىو الصفة التي أمر  في العدل والظلم: -/3
بها وحث عليها، فالعدؿ من بؿاسن الأخلاؽ ومكارمها التي دعا إليها الاسلاـ، حيث يقوؿ ا﵁ 

 .90النحل، الآية ﴾افِ سَ حْ الِإ وَ  ؿِ دْ العَ بِ  رج مج أْ ا﵁ يَ  ف  إِ ﴿عزوجل 

ياة البشرية وتصلح، فكثتَا ما نسمع ىذا ابؼثل "العدؿ أساس والعدؿ ىو الذي تستقيم فيو ابغ 
 ابؼلك" فهو حقا أساس ابؼلك وأساس التماسك والتًابط والتعاوف في المجتمع.

 يرمز للعدؿ في معاملة الناس. :ما تجوع الذيب، ما تبكي الراعي -

                                                           
 .17، ص1البخاري، جالبخاري، صحيح  1
 .145بن علي بؿمد الصالح، ابؼوسوعة السوفية للأمثاؿ وابغكم، ص 2
 .70نفسو، ص 3
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 بؼيزاف.يقاؿ ىذا ابؼثل في ابػوؼ من النقص والكيل في ا لا تجعلنا من الحكارة: -

أما الظلم ىو وضع الشيء في غتَ موضعو، وىو أيضا عبارة عن التعدي عن ابغق إلذ الباطل  
ىود،  ﴾تُمِ الِ ى الظَ لَ عَ  ا﵁ِ  ةج نَ عْ  لَ لَا أَ ﴿وفيو نوع من ابعور إذ ىو ابكراؼ عن العدؿ، بكو قولو تعالذ: 

 على حقوؽ الغتَ..يظلموف الناس ويبغوف في الأرض بغتَ حق، فالظلم ىو التعدي 18الآية

دلالة الكلب بدعتٌ الانساف، ويقاؿ ىذا ابؼثل عن  1"ما تضرب الكلب حتى تعرف مولاه": -
 يتخابظوف الأطفاؿ الصغار.

ويقاؿ عند تدخل الغتَ في الشؤوف ابػاصة، وفيما ليس  :2"الدار دار بونا والناس باش يشاركونا" -
 لو حق فيو.

وقولو أيضا:  3الظلم لقولو: "الظلم ظلمات يوـ القيامة" وحذر النبي صلى ا﵁ عليو وسلم من 
 4"ابؼسلم لا يظلمو ولا يسلمو"

 فالظالد مهما تكبر وبذبر، لابد لو من يوـ يصبح في ابغضيض. 

 دلالة على ابعزاء من جنس العمل.5"الظالم ما يروح سالم": -

تقاؿ في الانتقاـ من الظالد، دلالة بؼن عمل سيئا وظن أنو بقا من  6"يا قاتل الروح وين تروح": -
 العقاب.

                                                           
 .160نفسو، ص 1
 .64نفسو، ص 2
 .562، ص46البخاري، صحيح البخاري، كتاب الظالد، مج 3 
 .591نفسو، ص 4
 .93بن علي بؿمد الصالح، ابؼوسوعة السوفية للأمثاؿ وابغكم، ص 5
 .185صنفسو،  6
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تناولت الأمثاؿ الشعبية موضوع الظلم والدلالة عليو، فالظالد مهما واصل حياتو وبقح فيها،  
 لابد من يوـ بىسر فيو كل شيء حتى نفسو وأقرب الناس إليو.

ابغياة الاجتماعية للإنساف بدا فيها أمثاؿ عن ابؼرأة تناولت الأمثاؿ الشعبية جوانب  عن المرأة: -/4
حيث استغلت حيزا كبتَا فيها وذلك راجع لأبنية ابؼكانة التي برتلها ابؼرأة داخل النسيج الاجتماعي، 
فهي الركن الركتُ في الأسرة إذ لا تقوـ الأسرة بدونها، ومن جانب آخر تعد ابؼرأة وسيلة تواصل بتُ 

 "قرابة البعاد" كما يقاؿ في ابؼثل الشعبي.أفراد المجتمع فهي 

كما حثت الأمثاؿ على حسن اختيار الزوجة، فهناؾ من يلجأ إلذ مصاىرة الأىل  
 والأصدقاء.

فدلالة ىذا ابؼثل اجتماعية توحي إلذ التعصب خاصة حيث يكوف  1"زيتنا يبسس دقيقنا": -
 الرفض.الاختيار فيو بؿسوما من طرؼ العائلة فلا يعطي للبنت حق 

 .  وىناؾ أمثاؿ برث على زواج ابؼرأة من أبناء العموـ

فدلالة  2"تبع الطرق ولو دارت واسكن المدينة ولو جارت وخوذ بنت عمك ولو بارت": -
واضحة في مبناه، وىو كانت على غتَ حيز، والزواج من ابنة العم مهما كاف شكلها أو سنها، ففي 

معتٌ في الذىن بؼا بىلفو من إيقاع صوبٌ بصيل لو وقع في  ىذا ابؼثل سجع في حرؼ التاء بفا يولد
 النفس.

 كما برث على اختيار الزوجة بالاعتماد على بنات الأصوؿ )الشرؼ، ابغسب، النسب(. 

 وىذا دليل على حسن اختيار ابؼرأة.3"اخطب بنات الأصول علاش الزمان يدور": -

                                                           
 .76نفسو، ص 1
 .46نفسو، ص 2
 .63نفسو، ص 3



 نماذج من الثقافة الشعبية                                                          الفصل الثاني:  
 

43 
 

يعكس ىذا ابؼثل قيمتتُ أساسيتتُ للمرأة لا عنها: قيمة  1"الحرة إذا صبرت بيتها عمرت": -
 الصبر والعمارة )الاولاد(، حسن التًبية وحسن التصرؼ في ميزانية الأسرة.

وىنا ينص على الزوجة سيئة ابػلق وإف كانت فائقة  2"خنفوسة تلهيني ولا غزال يشقيني": -
ب)غزاؿ يشقيتٍ( وقد رمز الإنساف بابغيواف ابعماؿ، وىو ما يتفق مع النصوص الدينية والتي رمز بؽا 

 من أجل توضيح ابؼعتٌ وتكثيف الدلالة.

 يعكس صورة كسل وبطوؿ ابؼرأة وتعللها بالأعذار. "اللي خانوىا ذراعيها تقول بيا السحور": -

وىنا بقد أف النساء أكثر عددىم يتكاسلن، فكل واحدة تنظر إلذ  3"أربع نساء والقربة يابسة": -
 لكي تقوـ بالعمل. الأخرى

 4"الكثرة والربا"وشبيو بهذا ابؼثاؿ ابؼثل القائل  

 بفا سبق نستنتج أف الأمثاؿ الشعبية تناولت موضوع ابؼرأة بختَىا وشرىا.

 الألغاز: -/2

 مفهوم اللغز الشعبي:

يعتبر اللغز من الاشكاؿ التعبتَية الشعبية الأكثر شيوعا ورواجا، فهو قديم قدـ ابغكاية  
افية والأسطورة، فهو يتميز بالعراقة وكل أشكالو موغلة في القدـ والضرب في أعماؽ التاريخ ابػر 

 الإنساني.

 

                                                           
 .63نفسو، ص 1
 .32نفسو، ص 2
 .116نفسو، ص 3
 .116نفسو، ص 4
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 تعددت مفاىيم وتعريفات اللغز من الناحية اللغوية، فمن بتُ ىذه التعريفات بقد: لغة: -أ

لاؼ ما ه على خِ رَ مَ ضْ وأَ  ،هْ ادج رَ ى مج م  فيو؛ عَ  زَ غَ لْ أَ الكلاـ وَ  زَ غَ لْ ما جاء في لساف العرب لغز: "أَ  
 فهو عمق الكلاـ على خلاؼ ظاىره. 1أظهره"

 ، وحفرههج زَ غَ لَ أَ في حفره وَ  زَ غَ لَ ا ملتوية مشكلة على داخلها، وَ ىَ رَ فَ ا: حَ ىَ زَ غَ لْ أَ التَبوع حجرتو وَ  زَ غَ "لَ  
ومن ىنا بقد أف اللغز يتميز بالالتواء والغموض والتورية  2ولغز" التَبوع ذات ألغاز الواحد: لغزٌ 

 والاشارة.

ا ازً غَ لَ ى بو وبصع الأربع الأوؿ أَ م  عَ بالشيء من وجهو وبالضم وبالتحريك ...ما يػج  كميل زج غج لج لْ "اَ  
 3مراده" ىم  كلامو وفيو عَ   زَ غَ لْ وأَ 

 4وابعمع ألغاز كرطب وأرطاب" زْ غْ لج لْ في كلامو إذا عمى مراده والاسم اَ  زَ غَ لْ : أَ زْ غْ "لج  

تدور في معظم كتب اللغة وابؼعاجم على  زْ غْ ويتضح من ىذا التعريف اللغوي أف كلمة لج  
 ابؼعاني: الغموض، الالتواء، التعمية، الالتباس.

اللغز الشعبي ىو أحد أشكاؿ التعبتَ، وبؽذا أخذ اللغز عدة تعريفات اصطلاحية  اصطلاحا: -ب/
 ولعل أبنها:

ؼ اللغز على أنو، "جنس أدبي بصياغ في قالب شعري أو نثري يتسم بالتعمية والغموض يعر  
في بنيتو التعبتَية، يلقي في شكل سؤاؿ عن شيء تذكر بعض صفاتو البعيدة أو القريبة، أو من خلاؿ 

الأبظاء عناصر بؽا وجو الشبو بابؼقصود، أو بأسرار ابؼعتٌ ابؼراد الذي أبهمتو التعمية في الكلاـ أو في 

                                                           
 .405، ص5بن مكرـ ابن منظور أبي الفضل بصاؿ الدين بؿمد، دار صادر بتَوت، مج 1
 940الزبـشري، أساس البلاغة، ص  2
 .306ـ، ص1978، 2، ج3ة للكتاب، طفتَوز أبادي، القاموس ا﵀يط، ابؽيئة ابؼصرية العام 3
 .306، صrttp://almehsatnetبن أبي بكر عبد القادر الرازي بؿمد، بـتار الصحاح،  4
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وابؼراد ىنا أف اللغز شكل أدبي يصاغ في قالب شعري أو نثري من صفاتو التعمية،  1الأخرى"
 الغموض وللتورية، وىي مقصودة لذاتها.

ويرى آخر أف اللغز الشعبي "جنس أدبي يقوـ بعدة وظائف نفسية اجتماعية تاربىية ثقافية،  
ؿ والكبار معا كيف ينظروف إلذ ابؼتكلة من كل فهو وسيلة أساسية للتًبية، ذلك لأنو يعلم الأطفا

وىنا يعرؼ اللغز بأنو سؤاؿ مرح يطلب منو  2جوانبها بٍ بوتفظوف بعد الد والتفكتَ بحسن فكاىي"
 الشخص بطريقة اللعب أف بهد حلالو.

وبقد عند نبيلة ابراىيم أف "اللغز في جوىره استعارة وتنشأ نتيجة التقدـ العقلي في إدراؾ  
ط وابؼقارنة وإدراؾ الشبو والاختلاؼ، على أف اللغز فضلا عن ذلك بوتوي على عنصر الفكاىة، التًاب

 .3ذلك أف سبب كل شيء يشتَ الضحك احتواؤه على عنصر عدـ التوقع"

ويبسط بؿمد ابؼرزوقي مفهوـ اللغز "أما الألغاز فهي ىذه الكلمات ابؼسجوعة أو ابؼنظومة التي  
ئلة بىتبر فيها الناس ذكاء بعضهم بعضا والقاعدة فيها سوابػاصة، في قالب أتلقي في المجالس العامة 

أي يورد اللغز في شبو سؤاؿ منظوـ أو مسجوع عن شيء تذكر بعض صفاتو البعيدة أو القريبة، ومن 
وىنا اللغز  4تلك الصفات يستطيع ابؼسؤوؿ بإعماؿ شيء من الفكر الاىتداء إلذ موضوع السؤاؿ"

 ىو لغة العارفتُ، فتَتقي الفرد بعقلو ليكوف منهم واللغز مستويات حسب ابؼتلقي إليو.

                                                           
 .85العوبي رابح، أنواع النثر الشعبي، منشورات جامعة باجي بـتار، عنابة، ص 1
 .99ـ، ص1998الساحة ابؼركزية بن عكنوف، ابعزائر، سعيدي بؿمد، الأدب الشعبي بتُ النظرية والتطبيق، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية،  2
 .154ابراىيم نبيلة، أشكاؿ التعبتَ في الأدب الشعبي، دار النهضة مصر للطباعة والنشر، القاىرة، ص 3
ـ، ص 2014/2015كرميش عواطف، الألغاز الشعبية بوادي سوؼ مقاربة أسلوبية، بـطوط رسالة ماستً، إشراؼ الأستاذ السعيد قرفي، نوقشت:  4

 .16، 15ص
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"ومن الألفاظ التي غالبا تقتًف بالألغاز لفظة "الأحاجي" ولعلها بذلك تعد من أقرب  
لألغاز عدة فا 1مرادفاتها وقد يكوف من بساـ الفائدة أف تعرج قليلا على الدلالة اللغوية بؽذه اللفظة"

 تسميات من بينها الأحاجي.

ويطلق على اللغز عدة مسميات منها "ابؼعاياة، والعويص، والرمز، وا﵀اجاة، وأبيات ابؼعاني،  
 2وابؼلاحق، وابؼرموس، والتأويل، والكناية، والتعويض والاشارة، والتوجيو. وابؼعمى وابؼمثل"

تباس في بنيتها اللغوية الشكلية يتطلب جهدا الألغاز ىي "مقولات لغوية بستاز بالغموض والال 
عقليا ونصيبا من الذكاء وابػبرة من أجل إزالة الغموض واللبس ابغاصل والتعرؼ على ما بزفيو العبارة 

من اجل إبهاد ابغل للغز معتُ يتطلب جزءا من الذكاء، وتفكيك  3من أمر يطلب صراحة تفكيكو"
 اللغز.

ىو شكل من أشكاؿ الثقافة الشعبية التي يتناوبؽا المجتمع، ومنو نستخلص أف اللغز الشعبي  
 الذي بوتوي على عنصر ابؼفاجأة.

إف الألغاز كثتَة ومتعددة في كافة  عبية لدراستها واستخراج دلالتها:بعض النماذج من الألغاز الش
 المجالات، فنحن في ىذا الصدد نأخذ البعض منها لدراستها، منها:

الأطفاؿ ىم زينة ابغياة فلولا الأطفاؿ بؼا كانت للحياة أية معتٌ،   والقماطة: اعةألغاز عن الرض -/1
كما أف ابغياة لا تستمر إلا بوجود الأطفاؿ، والأطفاؿ ىم شباب الغد، وىم أمل ابؼستقبل القادـ 
لذلك كاف الاعتناء بالأطفاؿ ىو أحد ابؼسؤوليات التي تقع على عاتق الآباء والأمهات، كما أف 

 الاسلامي حث على حسن تربية الأولاد، وحث الأـ والأب على الرأفة بأطفابؽم.الدين 

                                                           
 .48ـ، ص7006/2007بن عمر كماؿ، الألغاز الشعبية في منطقة وادي سوؼ، بـطوط رسالة ماجستتَ، إشراؼ معمر حجيج، نوقشت:  1
 .10، ص2كماؿ عبد ابغي، الأحاجي والألغاز الأدبية، من مطبوعات نادي الطائف الأدبي، ط 2
 .102، ص2بعة سخري الوادي، طزغب أبضد، الادب الشعبي الدرس والتطبيق، مط 3
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"جاء من سفر لا من بر ولا من بحر، يجلس على ركبتين لا ىو من الطين ولا من الحجر،  -
ابغل ىو الطفل الرضيع، حيث شبو ابؼؤلف الشعبي : 1يشرب من جرتين لا من ماء ولا من عسل"

 ابؼعتٌ.الرضيع بابؼسافر لتقوية 

ابغل ابعنتُ ، 2يوم ويتمنى عمر ثاني" 270"افهم يا فهام إذا فهمت حديث المعاني عايش  -
 في بطن أمو، فهنا نلاحظ نسبة الفعل يتمتٌ إلذ ابعنتُ على الرغم أنو لا يعرؼ فعل التمتٍ.

دـ :فالوليد ابعديد ضيف قا "جانا ضيف ضيفناه من بلاد الظلام أعطيناه لحمتين بلا عظام" -
 من بلاد بعيدة وإكراـ الضيف واجب ومن أفضل يقدـ للضيف بغم بدوف عظاـ.

ابن عبد الصمد شاف وقال: اشهدوا يا عيوني شفت لحبيب يربط لحبيب وإذا كذبتوني  -
ينظوي ىذا ابؼثل على مفارقة مدىشة، فالعلاقة بتُ ىذين الشخصتُ ىي علاقة بؿبة  3"اذبحوني

ر فهو يلفو وابؼقصود ىنا الطفل الصغتَ عندما تقوـ الأـ بلفو وطيدة لكن أحدبنا يكتف الآخ
)يقمط(، فهي تستعمل لفة طويلة تلفها حوؿ جسده ككل، حيث يلف الرضيع بعد شده جيدا في 
وضعية مستقيمة، وىذا يسهل عليو النمو حسب رأي ابعميع، فالأـ برب رضيعها جدا ولكنها تربطو 

 لح بمو معتدؿ حسب ابؼعتقد السائد.لكن ليس إيذاءا لو بل لصابغو ولصا

وابؼقصود ىنا ثدي الأـ، فالرضاعة  4"زوج عوينات في كدر يشرب منهم كل واحد في الصغر" -
ىي عملية تغذية ابؼولود بابغليب الذي ينتجو ثدي الأـ، وىي عملية فطرية تشتًؾ بتُ الإنساف وباقي 

اـ، كما أنها وسيلة مؤكدة بؼد جسور ابغب الثدييات، وتستمر ىذه العملية من الولادة وحتى الفط
وابؼودة والعلاقة ابػاصة جدا بتُ الأـ وولدىا، ولذا ستظل الرضاعة الطبيعية من أكثر التجارب الفردية 

 في حياة أي أـ.
                                                           

 .88، 87، ص ص1جرطي بصيلة، موسوعة الألغاز الشعبية، دار ابغضارة، ط 1
 .10ـ، ص1998، 1لغز( في وادي سوؼ، ط 230بن علي بؿمد الصالح، الألغاز الشعبية ) 2
 .13ـ، ص2007، موفر للنشر، ابعزائر، قماز عبد القادر، قطوؼ من التًاث قصص، حكم وأمثاؿ، نوادر وألغاز، عاصمة الثقافة العربية 3
 .122، 121سابق، ص ص 4
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ومن ىنا نستخلص أف الألغاز الشعبية صورت الإنساف في بـتلف أطواره كما بقد أف ابؼخيلة  
اعة الشعبية تعلي من قيمة الإنساف بوصفو قيمة مركزية لأنو خليفة ا﵁ في ىذا الشعبية ابؼعبرة عن ابعم

 الوجود.

عند تكلمنا عن ابعنتُ والوليد تستوقفنا بالضرورة للحديث عن الأـ ذلك  ألغاز عن الأم: -/2
من  ابغضن الدافئ ليندفق نبض ابغناف مع لبن الرضاعة، الأـ عند إنسانة بعينها بريط بها ىالة وضاءة

 ذكريات الطفولة، وترمز إلذ ما شهدناه في أيامنا الأولذ من أماكن وأحداث.

 وابؼقصود ىي الأـ. 1"أمي ولدت أمك، ابن سيدي عمك، وأبوك ابن سيدي من أنا؟" -

: إف 2"أحلاىا إلى غاب الميم اتكل على الله وانساىا "اسمها بالميم، والميم في قلبك يا ما -
سواء في اللهجة أو الفصحى أو حتى في لغات كثتَة وىي أبصل اسم بوملو ابظها بومل حرؼ ابؼيم 

قلب الإنساف مدى حياتو وتنطق بو شفتاه، لكن غيابها صعب جدا على ابؼرء لذلك يقوؿ اللغز وإذا 
غابت لابد من الرجوع إلذ ا﵁ تعالذ ونسياف ابغياة معها طبعا إنها: الأـ وما احلاىا كلمتو ينطق بها 

 نها برمل كل معاني ابغب وابغناف والعطف وإف رحلت رحل معها كل ذلك.لسانك لأ

 وبؽذا تكوف ىي بدثابة ابغياة كلها، ولولاىا ما وجد ابغناف والعطف وابغب فيما بيننا. 

الأب ىو الراعي وابؼسؤوؿ عن العائلة، وىو الذي بوميها ويؤلفها، فالأب  ألغاز عن الأب: -/3
ووجوده يلطف جو التًبية وابؼعيشة، كما ذكر رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو يسيطر على أمور العائلة 

 وسلم "كلكم راع وكلكم مسؤوؿ عن رعيتو" ومن الألغاز التي حثت عن الأب:

                                                           
 .62، 61جرطي بصيلة، موسوعة الألغاز الشعبية، ص ص 1
 .43ـ، ص2007مرتاض عبد ابؼالك، الألغاز الشعبية ابعزائرية، برليل لمجموعة من الألغاز، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية،  2
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"مرت جماعة على امرأة تكلم رجلا، سألوىا: من يكون ىذا؟ قالت لهم مالكم ومالي، أخو  -
  .دى قيمة الرجل في ابغياةيل على موىذا دل :1زوجتو يكون خالي فمن يكون"

، فالرجل في الرؤية الاسلامية "ىو الذي يقود "ابن جدك ولكنك لا تستطيع أن تناديو عمي" -
وذلك لأف  2الأسرة وحتى تنجح في قيادتها فإنو في حاجة إلذ امتلاؾ ثقافة إدارية وتربوية جيدة"

القيادة الناجحة للأسرة برتاج من الفطنة وابؼعرفة إلذ شيء يقتًب بفا بوتاجو النجاح في قيادة شركة  
 كبرى.

برمل كلمة أخت في طياتها وحروفها الصغتَة أبصل ابؼعاني التي بيكن أف  ألغاز عن الأخت: -/4
يتصورىا القلب والعقل من ابؼشاعر الإنسانية ابؼختلفة من عطف وحناف وأخوة وإيثار، فالأخت 

 لاختها كتلة من ابغناف تكفي بؼلء الكوف كلو، وقد تناولت الألغاز الشعبية الأخت: 

 دليل على عظمة الأخت.: 3اش تكون لك""بنت خال بنت أخت والدك، و  -

فالأخت ترمز إلذ مقاـ الأـ في السند، ودلالة الأخت  :4"بنت خال ابنة والدي، كيف تقربلي" -
أنها مأمن الأسرار، وىي من يستحق التشاور معها، وابؼلجأ الوحيد عند ابؼشاكل، فأمرنا ا﵁ بالأخوة 

 ادؿ.الصادقة القائمة على الإحتًاـ والعطف ابؼتب

عندما خلقنا ا﵁ عزوجل نظم حياتنا وجعلنا نناـ ونستيقظ، فجعل النهار  ألغاز عن النوم: -/5
ا نَ لْ عَ جَ ا، وَ اسً بَ لِ  لَ يْ ا الل  نَ لْ عَ جَ وَ ﴿ننهض فيو ونقوـ بأعمالنا وجعل الليل للنوـ وابؽدوء والراحة قاؿ تعالذ: 

، فالنوـ يساعد على تقوية البنية الفكرية للأفراد ويقلل من 10، 09الآيةسورة النبأ،  ﴾ااشً عَ مَ  ارَ هَ النػ  

                                                           
 .218، 217سابق، ص ص 1
 ابغياة الأسرية، مقولات قصتَة في العلاقة بتُ الزوجتُ وتربية الأبناء، دار السلاـ للطباعة والنشر والتوزيع والتًبصة، مصر العربية،بكار عبد الكريم،  2

 .11ـ، ص2011، 1القاىرة، ط
 .22، 21جرطي بصيلة، ابؼوسوعة الألغاز الشعبية، ص ص 3
 .40، 39نفسو، ص ص 4
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التعب، وىا ىنا بقد أنفسنا أماـ لغز مزدوج لغز النوـ في واقع ابغياة ولغز النوـ في فضاء الإبداع، 
 يصوره ابػياؿ الشعبي بجودة التصوير البديع الذي نلمح فيو حتَة السؤاؿ وحسن الدىشة والأىواؿ.

أف اللغز من حيث  :1ما يتباع عند التجار" ىالقنطار وأحلى من السكر، ما ينشر أثقل من  -
نصو صادؽ الدلالة دقيقة في تصوير أبنية ومكانة النوـ في ابغياة، ويقصد بذلك ابعانب الإبهابي منو 
لا السلبي خصوصا حيث رمز لو بالسكر في حلاوتو وبالقنطار في ثقلو، بٍ اتبع ىذا التشبيو والوصف 

 نفي لاقتًاحتُ بنا: البيع والتجارة، فهذا الشيء الذي يلغز فيو لا بيكننا بيعو ولا حتى التجارة فيو.ب

"أحلى من السكر وأحلى من الماس...وألذ من العسل وأثقل من النحاس...ما يتباع في  -
فجملة أحلى من السكر تدؿ على الذوؽ ابغلو، وأثقل من القنطار أو  2سوق ما يشريوه ناس"

 لنحاس تدؿ على الوزف الثقيل، ما يتباع تدؿ على التبادؿ وابغركة والانتقاؿ.ا

منذ أف خلق ا﵁ عزوجل الكوف، جعل ابغياة وابؼوت، فعندما يولد الإنساف  ألغاز عن الموت: -/6
يعيش مدة من الزمن بٍ يأبٌ أجلو وابؼت ىو قضاء وقدر بؿتوـ على كل إنساف على وجو الأرض، 

 لذ مراحل حياة الآخرين، وقد تناولت الألغاز الشعبية موضوع ابؼوت في اللغز الآبٌ:فابؼوت ىي أو 

رمز للموت بالضيف الذي  3"ضيف المرار يزور في الليل والنهار، يدخل كل حارة وكل دار" -
 يتًؾ مكانو عند مغادرة البيت فارغا، فدؿ ابؼوت على ابؼرارة وابغزف الذي بىلفو في البيت وابغارة.

تدؿ كلمة بزطف على القوة والعنف، كذلك ابؼوت  :4"ناقتنا الزرقة كل بلاد تخطف منها ورقة" -
وتوحي أيضا  كما صورت ابؼيت مفردا. فهي شديدة على الإنساف، ففي ىذا ابؼثاؿ براعة التصوير.

 إلذ زرقة البحر أو السماء، ونرى فيها توحد وتيو.

                                                           
 .146، 145نفسو، ص ص 1
 .131ادر، قطوؼ من التًاث قصص وحكم أمثاؿ نوادر وألغاز، صقماز عبد الق 2
 .226، 225سابق، ص ص 3
 .212، 211نفسو، ص ص 4
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يرمز ىذا ابؼثل أف الإنساف عند موتو يتًؾ كل  :1"توضا ما صلى لبس ما خلى راح ما ولى" -
 كما صوره لغز آخر من حيث الكنف. شيء وراءه.

ىذا اللباس يلبسو كل  :2"اللي باعو ىو ليو، واللي شراه ما ىو ليو، ومولاه ما شافو بعينيو" -
الناس لكن يستطيع الواحد منا أف يراه لكن لا يلبسو وعندما يلبسو يراه الناس لكن ىو لا بيكن أف 

 يراه طبعا.

 يدؿ ىذا ابؼثل على أف ابؼيت بؿمولا إلذ ابؼقبرة. :3"يشريو ما يلبسو وما يشريو" -

 ية ابؼيت بؿمولا إلذ ابؼقبرة.صورت الأمثاؿ الشعب :4"سرير من عود واللي راكب ما يسوق" -

تناولت الأمثاؿ ابؼقبرة، فرمز للمقبرة بالسلسلة،  :5"سلسلة في سلسلة فس أرض مكسلة" -
فتكرار لفظة سلسلة دليل على تأكيد مكانة ابؼقبرة وعظمتها، فتزيد ىذه اللفظة بصالا في ابؼعتٌ 

 وابؼيتٌ.

قبرة بالبيت للدلالة على كبرىا لكنها في رمز للم :6"بيت شريو لا يسكنو وساكنو ولا يشوفو" -
 سكوف.

 وىنا بقد أف الإنساف ينخلع لأف ابؼشهد كئيب مهيب بكو اللغز التالر: 

 السفرجل ماذا منػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو           وابغمامة تنقب منو

                                                           
 .204، 203نفسو، ص ص 1

 .154، 153نفسو، ص ص2  
 .132، 131جرطي بصيلة، ابؼوسوعة الشعبية للألغاز، ص ص 3 
 .132، 131نفسو، ص ص 4
 .130، 129نفسو، ص ص 5
 .146، 145نفسو، ص ص 6
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 1السفرجل ما يقضاشي           وابغمامة تعياشي

ويطارده في كل مكاف، بالليل والنهار، في الصغر ابؼوت ىو الشيخ الذي يلازـ الإنساف  
 والكبر، في اليقظة وابؼناـ... حتى بىتطف منو نعمة ابغياة، أو ينقذ من تعاستها.

 تناولت ابؼخيلة الشعبية في تصوير ىذا الطور على شاكلة اللغز الآبٌ: ألغاز عن الشيخوخة: -/7

الجماعة؟ قالوا تفرقوا، واش راىم الزوج؟  "واش راىم البعاد؟ قالوا راىم قربوا، واش راىم -
فاللفظة البعاد ترمز إلذ العينتُ من حيث مدى الرؤية، الذي كاف بعيد أصبح  :2قالوا راىم ثلاثة"

عند الكبر قريب، وابؼراد بابعماعة الإنساف الذي لا يزاؿ الدىر بها حتى فرؽ بصعها، أما اللذاف صار 
ما العصا بعد الضعف بهما الإنساف متحولا من القوة إلذ ثلاثة فهما الرجلاف وقد أضيف إليه

 الضعف ومن القدرة إلذ العجز.

الإنساف بوبو على أربعة، بٍ بيشي على  :3"أربعة تربي، واثنين تهبي، والثلاثة زايدة في تعبي" -
رجلتُ، بٍ يضيف بؽما في كبره عصا يتوكأ عليها، بقد السجع في الكلاـ من خلاؿ نعمة موسيقية 

 عذبة بؽا أثر عميق على الأذف والقلب.

 وفي لغز آخر بيعن ابػياؿ الشعبي مصورا مظاىر الكبر والعجز على النحو الآبٌ: 

 طاح الثلج فوؽ رؤوس ابعباؿ          وطاحت الديار في الساحل

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلواثنتُ يستنوا في واحػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد           باش بىلصو الواحػػػػػػػػػػ

                                                           
 .59مرتاض عبد ابؼالك، الألغاز الشعبية ابعزائرية، ص 1
 .194، 193سابق، ص ص 2
 .238، 237نفسو، ص ص 3
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رمز للثلج ىا ىنا للدلالة على الشيب الذي يكسوا رؤوس الشيوخ، والديار التي سقطت ىي  
الأسناف التي كانت تشكل ساحل الفم، وبدا فيو من ريق ولعاب، أما الثالث فيتحدث عن الرجلتُ 

 عجوز.الذين ينظروا إلذ العصا لكي بىلصوا ىذا الواحل العاجز وىو الرجل ال

الاسم ىو ما يطلق على كل فرد من أفراد ابعنس، وىو لفظ يدؿ على معتٌ  ألغاز عن الاسم: -/7
 بنفسو غتَ مقتًف بأحد الأزمنة بكو اللغز التالر:

ابغل ىو ثلاثة أحرؼ أي  1"علي يملك ثلاثة وأحمد أربعة ومحمود خمسة، كم يملك حسن" -
 ابظو.

سم يستعملو الناس أكثر منا، فهو كينونة الإنساف فمن الا: 2"نحن نملكو وغيرنا يستعملو" -
خلاؿ ابظو يبرز شخصيتو، فمعظم الأبظاء ابغالية وابؼتداولة في بؾتمعنا ذات دلالة بالدين والاسلاـ 

 ولا بزرج عنهم.

وبؽذا لا نستطيع إبناؿ ابعانب الاجتماعي للغز، فهو مسألة بتُ اثنتُ أو أكثر على أف يكوف  
السائل عابؼا بالإجابة، وعلى ابؼسؤوؿ بؿاولة إبهاد ابغل، فهذا اختبار لدرجة ابؼعرفة، لذا كاف اللغز 

تتم عن بعد النظر والأزمنة طويلة جامح الشمل، فكانت الأسر تغتنم اجتماعاتها، لطرح الألغاز التي 
 وإدراؾ الأمور. 

 القصص الشعبي: -/3

يعتبر القصص الشعبي عمل أدبي سردي نتيجة ابػياؿ الشعبي يصف من خلالو وقائع حقيقية  
أو خيالية أو من واقع اجتماعي معيش، تتناوؿ أحد ابؼوضوعات التي تهتم بالشعب فالقصص عبارة 

تحوؿ يتغتَ بحسب ظروؼ الراوي أو العصر الذي عن نص شبو ثابت، أي ىناؾ قسم ثابت وآخر م

                                                           
 .56، 55نفسو، ص ص 1
 .137قماز عبد القادر، قطوؼ من التًاث، ص 2
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يعيش فيو، وقد تكوف الأحداث بشكل نثري أو شعري بعذب انتباه بؼستمعتُ أو القارئتُ، وعادة لا 
 يعرؼ بؽا مؤلف.

 اختلف مفهوـ القصص الشعبي اللغوي باختلاؼ ابؼعاجم، نذكر أبنها: لغة:

ه، والقصص: ابػبر دَ رَ ا: أوْ صً ا وقصَ ص  و قَ قص  علي خبره يج  ص  القصة "ابػبر وىو القصص، وقَ  
 1ابؼقصوص"

 :وبقد في معجم الصحاح قص "قص أثره تتبعو من باب رد وقصصا أيضا ومنو قولو تعالذ 
 2وكذا اقتضى أثره" ﴾ سورة الكهف، الآيةاصً صَ ا قَ بِنَ ارِ ثَ ى آَ لَ ا عَ د  تَ ارْ فَ ﴿

ا على آثاربنا ا تتبعو وابػبر أعملو فارتد  وقصيص  ا ص  ( أثره قَ ص  وعرفت في قاموس ا﵀يط ")قَ  
 3قصصا أي رجعا من الطريق الذي سلكا"

 عرفت القصص الشعبية بعدة تعريفات اصطلاحية أبنها: اصطلاحا:

القصة مرآة عصرىا لفظا ومعتٌ، شكلا وموضوعا، أو شكلا ومضمونا، كذلك كانت،  
الأدب عامة، وعلى الفن خاصة، بل ىي كذلك وكذلك تكوف، فإف لد تكن كذلك، فهي تزوير على 

فالقصة نابذة  4طلاؽ"لتزوير على المجتمع الذي تتناولو، إف سلمت من أف تكوف تزويرا على الإنساف با
 عن حوادث جرت في عصر ما، بٍ حولت لتصبح عبارة عن قصة.

                                                           
 .74، ص7ابن منظور، لساف العرب، مج 1
 .175الرازي، معجم بـتار الصحاح، ص 2
 .311ـ، ص1978، 2ا﵀يط، جالفتَوز أبادي، القاموس  3
 تيمور بؿمد، القصة في الأدب العربي وبحوث أخرى، منشورات ابؼكتبة العصرية صيدا، بتَوت. 4
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لكنها  والقصة الشعبية كما رأت روزلتُ ليلى قريش أنها: "ليست من تأليف كاتب معتُ، 
ملك مشاع بعمهور عريض من الناس الذين يتحدثوف بلغة واحدة، يرونها بحسب طرائقهم ابػاصة 

 1وثقافتهم ابؼختلفة بفا بهعل للقصة الواحدة أكثر من صورة واحدة"

فهنا نرى بأف القصة بؾهولة ابؼؤلف، تتميز بها بصاعة شعبية دوف أخرى من حيث اللغة  
  ة أكثر من صورة.الواحدة، كما يروف أف للقص

وقد عرفت ابؼعاجم الأبؼانية القصة "ابػبر الذي يتصل بحدث قديم ينتقل عن طريق الرواية الشفوية من 
 2جيل لآخر، أو ىي خلق حر للخياؿ الشعبي ينسجو حوؿ حوادث مهمة وشخوص ومواقع تاربىية"

 القصة متوارثة جيلا عن جيل أي متداولة.

انطلاقا من موضوعاتها وأىدافها فهي في نظرىا... "تتنوع وفقا وقد عرفت ابغكاية الشعبية  
لأىداؼ ثلاثة بوجو عاـ وىي بسجيد أفعاؿ الأجداد والتداوؿ الفتٍ للأساطتَ القدبية والتسجيل 

فابغكاية الشعبية تتنوع موضوعاتها وفق لأىداؼ عامة وىي بسجيد  3الواقعي لأحداث ابغياة اليومية"
 وتسجيل وقائع الأحداث للحياة اليومية. الأجداد وذكر بؿاسنهم

ابغكاية الشعبية شكل قصصي، يتخذ مادتو من الواقع النفسي والاجتماعي الذي يعيشو  
الشعب، وقد دفع تنوع موضوعاتها الباحثتُ إلذ استخراج عدة أنواع منها فقرعوا عنها حكايات الواقع 

تناعو أنها بسثل تنوعات لشكل واحد ىو الاجتماعي...وقد بذنب الباحث مثل ىذه التفريعات لإق
 فهي برمل فكرة مستوحاة من التجربة الإنسانية في ابغياة وتعرض بطريقة فنية. 4ابغكاية الشعبية"

                                                           
 .35ـ، ص1980ليلى قريش روزلتُ، القصة الشعبية ذات الأصل العربي، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر،  1
 .91دار النهضة مصر، القاىرة، ص ابراىيم نبيلة، أشكاؿ التعبتَ في الأدب الشعبي، 2
 .91سابق، ص 3
 .118ـ، ص1986بن الطاىر بورايو عبد ابغميد، القصص الشعبي في منطقة بسكرة )دراسة ميدانية(، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب، ابعزائر،  4
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والأصل في "ابغكاية الشعبية أنها تقصد إلذ غاية بل إف ابغكايات التي تستهدؼ تزجية  
لذ غاية أخرى وراء ذلك، ربدا كانت ترسيب معرفة الفراغ، في ظاىر الأمر للتسلية والتًفيو إبما تقصد إ

فابغكاية الشعبية تهدؼ إلذ توصيل  1أو تأصيل قيمة إنسانية أو تأكيد مثل اجتماعي أو أخلاقي"
 قيم اجتماعية وأخلاقية للقارئ أو ابؼستمع.

من خلاؿ ىذه التعريفات نأخذ بموذجتُ من القصص الشعبية لدراستها واستخراج الرموز  
 تها الاجتماعية:ودلال

 النموذج الاول: حكاية الحيلة والنية.  -

بكرى كانت مرا يسموىا ابغيلة ومرا يسموىا النية متصاحبتُ، جت ابغيلة للنية قالتلها ىيا 
 2، لاحوا البصل زرعوا البصل جت كطابت الصابةنفلحوا فلاحة، ىيا بلدموا عمل، فلحوا الفلاحة

 وس في لرض. ر ابغيلة قت للنية، قت نايا عندي الورؽ بػضر وش ندير بو؟ ىيا نا نزلبحها ندي ال

يا لنية أدي لورؽ ونايا ندي اللي في لرض، أنت أدي اللي فوؽ لرض ونايا ندي ها ىيا قالت
لفي لرض غارس في لرض، جت ابغيلة ىي أدت الورؽ ما فيو حتشي والروس قعدت للنية ىاي 

للي حايلت قت ندي نايا الورؽ ىو اللي خضر ىو باين خضر، واللي في لرض ما نديش. ابغيلة ا
ىي اللي عالربح صبحت عاد النية بكت الروس نتاع البصل، وباعت صابتها عاد ربحت ىاي النية 

 منها ابغيلة. 3نغرت

صابة أخرى. لاحوا الزرع قات أمالا نايا ىا ابػطرة نغلب النية، نايا  جو قالتلها نزيدو نلوحو
فوؽ ملرض جاني الورؽ ما فيو حتشي أملا نايا ىا ابػطرة ىذي ندي اللي في لرض، قداـ أديت اللي 

                                                           
 .84يونس عبد ابغميد يونس، ابغكاية الشعبية، دار الكاتب العربي للطباعة والنشر بالقاىرة، ص 1
 الصابة: ا﵀صوؿ الزراعي. 2
 نغرت: غارت.  3
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جت لقتها كاف عروؽ يابسة، ما فيها حتشي  1ماو الزرع كيف يسبل، يدير السبوؿ الفوؽ، واللوطة
 لي حايلت عليها وما غلبتهاشي، نغلبها.قالت ىا النية ال

تضوي نعطيها  واحد البنت مشت للسلطاف، قالتو: يا السلطاف راي عندي واحد البنت
لك قابؽا: مليح، جهز وفصل الكساوي، وفصل ابػتَات، وسجي العرس تاع السلطاف، وتش بىطب 

ك من صبعك الكبتَ لقباعتك، عنعيك للسلطاف، عاد يغنيصاحبة ابغيلة، جتها قالتلها: أبظعي راني 
قالتلها: يا بنتي نايا عزوز مكروبة وفي سنينيقة والعوينات مكمشتُ وش في تعطيتٍ للسلطاف؟ قالتلها 
عنعطيك للسلطاف. أمالا ىيا، عاد ىي مش عارضو النية ىذاؾ عرضها، زادت ىزت روحها وقالت 

حورية من ابعنة، تقوؿ ملرض، ردتها  للسلطاف بش نعطيها لك، عادت النية فرحانة حتى مرقتلها مرا
جابتها أمها من كرش تويك. ىك الزين وىك الصغر، ملات بشنطاش نسنة ولا بطسطاش نسنة. 

 للسلطاف جاو ىزوىا عاد أدوىا للسلطاف. أمالا أصنعت وتعدلت وروحوىا

بؽا: بصح بالصح كتقلك من ردؾ  السلطاف فرح وعجباتو وجت على بالو وفرح بيها، قالت
عند ىكايا؟ قلها راو بقرني النجار، بكلي ابغدبة نتاعي النجار وسقمتٍ ىك النجار ىيا، الصبحة 

بابؽا بذي تلقى السلطاف طتَبؽا راسها. شوي جت لقتها تضوي، قالت بؽا النية، من دارؾ ىك؟ 
بقرني كما قالت بؽا بقرني النجار، وناه؟ قالتلها: النجار الفولاني ىزت روحها وعقبت للنجار قاتلو، 

النية، يا ودي أنا ما بقرتش قاتلو: دبر راسك أما تنجرني ولا نشكي بيك للسلطاف يطتَ بقرت 
راسك، قابؽا: أمالا ستتٍ حط إديك ىنايا بش كاف موبٌ ما علي حتى دية، راو ما عندي حتى 

لا نستٍ بخط ايدي راه ما عندؾ حتى عقاب، أماعقاب، قاتلو: لا ما عندؾ حتى عقاب، ىا ىو 
قاتلو: أبدا على ابغدبة لولذ، حدبتها قدؾ، وين ضرب الساطور في ابغدبة قد قد جت بالنص، بانت 

 .2عاد النية غلبت ابغيلة

                                                           
 اللوطة: في الأسفل. 1
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تقوـ حكاية النية وابغيلة على فكرة مؤداىا أف صاحب القلب السليم أىل لأف يدرؾ من 
احب القلب ابؼملوء بالكيد يدركو ودوف بذؿ جهد أو سعي، أما ص الغايات وابؼنافع ما لا يظن أنو

وابغسد وابؼكر)ابغيلة ( فإنو لن يبلغ من غاياتو إلا مقدار ضئيلا بسبب سوء نيتو وبذاىلو على أىل 
 ابػتَ والطيبة.

وابغكاية التي بتُ أيدينا تسوؽ ما كاف بتُ امرأتتُ توصف إحدابنا بالطيبة ونية أما الأخرى 
لة، وتروي القصة ما كاف من احتياؿ ابؼرأة الثانية وبؿاولتها النيل فهي امرأة سيئة الطبع كثتَة ابؼكر وابغي

من جهد ابؼرأة الطيبة وذلك في شأف الفلاحة بغرس البصل مرة والزرع مرة أخرى على أنو في كل مرة  
كانت ا﵀تالة تعرض على الطيبة أف يكوف نصيبها من )اصابة( مرة ما فوؽ الأرض ومرة ما أسفلها 

بستٌ بالفشل وسوء الغاية فلا يكوف حصادىا غتَ الأوراؽ وابعذور شمالا لا طائل بكل مرة وكانت 
 وراءه.

بهرىم إلذ سوء العاقبة وبسضي صورة الغباء الذي يضم أىل ابؼكر وابػديعة بفا والقصة تنقل 
القصة لتًوي ما كاف شأف للمرأتتُ مع السلطاف وكيف حظيت الطيبة بالزواج منو فيما باءت ابغيلة 

مرة ومكرىا مرة أخرى بأف لقيت حتفها على يد النجار وبتوقيع يدىا وىذا يدؿ على ما بائها بغ
 يكوف من صلاح عقب حسن النية وما يكوف من خيبة تصحب أىل ابغيلة.

 من خلاؿ ىذه القصة بقد بؾموعة من الرموز بؽا دلالات كثتَة:

 .العنواف ابغيلة والنية -/1

 .رؼ والعمل الذي يتحوؿ بو فاعلو من حاؿ إلذ حاؿ آخرابغيلة ىي نوع بـصوص من التص

يتوصل بؽا سواء أكاف ابؼقصود أمرا جائرا أو بؿرما غلب عليو استعمابؽا في سلك الطريق ابػفية التي 
 رمز تدؿ على ابؼكر وابػديعة والاحتياؿ والكيد. فابغيلة
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يعملو الإنساف، فهل ىو ﵁ وحده أـ ﵁  دد ىدؼ العمل الذي النية والتي تعتٍ القصد والارادة، فهي بر
وغتَه أـ لغتَ ا﵁، لقوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم) إبما الأعماؿ بالنيات(، فالإنساف يؤجر على النية 
الصابغة ولو لد يفعلها ويأبٍ على النية الفاسدة حتى ولو لد يعملها، فالنية في النص رمز تدؿ على الطيبة 

 ة.وخلو القلب من ابػديع

نلاحظ من خلاؿ القصة أف ابغيلة والنية نسبت للمرأة فهي تدؿ على أغلب ابغيل والنية تأبٌ  
 من النساء.

تضوي: وىي من الإضاءة، فمن الواقع البسيط ابؼعيش، عندما بوتُ زواج الفتاة لابد من تزينها  -/2
ما يكوف ابعماؿ  اؿ وعادةوتهيئتها للعرس، نلاحظ من خلاؿ القصة لفظة تضوي تدؿ على ابعم

 للمرأة.

 فصل الكساوي وفصل ابػتَات، وسجى العرس: -/3

العرس في تراثنا مقاـ احتفالر، مسرحية شعبية لا تعتًؼ بابؼنصة ولا بالنص، وإبما تصنع بؾالا 
 مفتحا بطلاه العروساف وبفثلوه الأىل والأقارب وزمانو بيتد أياما متتالية يتحوؿ فيها بيت أىل العرس

الكساوي وابػتَات وتهيئة العرس، فهذه رموز تكشف عن بمط العلاقات الاجتماعية كتفصيل 
 .الضروري توفرىا في المجتمع

لتبتٍ تصورا لمجتمع الأسرة في العلاقات والسلوكات التي تتداخل ىذه الطقوس برمزيتها الشعبية 
 اة.بهب أف تؤسس بمط وجودىا وسبل استمراريتها أماـ ضغط الواقع وتصاريف ابغي

 بقرني النجار: -/4

النجارة ىي أحد الأنشطة الصناعية التي قاـ بها الإنساف منذ القدـ وىي استخداـ الأخشاب 
في صناعة البيوت والأشياء التي بوتاجها الإنساف في حياتو اليومية، وىي رمز تراثي تدؿ على 

 الاستقامة والاعتداؿ.
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 حتى دية: لا ستٍ خط ايديك بش راكي كاف متي ما عليأم -/5

إف ا﵁ عز وجل خلق الكوف وجعل لو قوانتُ بركمو، كما أف الدين الاسلامي بوث على 
العدؿ، بقد ىذه القصة فيها رمز من رموز الدين الاسلامي الدية والتي ابؼاؿ الواجب بجناية على 

 في نفس أو في دونها.ابغر 

 النموذج الثاني: قصة عيشة قتالة أمها:

كانت مرا في الزماف السابق عندىا ولد وبنت، ىذا ولد والبنت وىي وأباىم أمالا جت   
لر ملسي  3البرمة والكسكاس والقصعة، والطفلة تلعب قالتلها: يا ابؼلاسة 2بسلس 1واحدة ىجالة

البرمة وكسكاس بش نلعب بيهم ناو لطفاؿ، قالتها: روحي شدي عقرب ودريها في آنية. أمك بسشي 
قضية من لانية ىذيك، تلدغ بسوت، ونأخذ نايا أباؾ ونلمس لك برمة وكسكاس، جت تقضي ال

التمر ومشت قالت بؼها: أعطيتٍ  في آنية هاىك عيشة قتالة أمها ىزت روحها وشدت عقرب ولاحت
التمر راحت بش تعطيها التمر، لدغت أمها وعادت بش بسوت بالسم قالتلها: بري نادي لر باؾ من 

ياودي روح شوؼ  4يا أبايا ىيا ما بذيش قالولو ابعماعة: ثوريا أبايا ىيا وما بذيش ابعامع. تقلو: 
ياودي ىاؾ البقرة  داركم كيفاش ىا الطفلة تنادي تقلك ىيا وما بذيش؟ كجا لقي مرتو علخر قالتلو:
عيشة:  نها، قالتلواللي عندؾ، خليها لعلي وعيشة، لاتذبحها ولا تبيعها. ماتت غسلوىا وكفنوىا ودف

يالو جيبنا مشي خطب ابؼلاسة اللي تلمس في الطتُ ىذيك وجابها قاتلها عاد: ىاني كملت ابغكاية 
قتلت أمي. وىيا يا لو ملسي لر برمة وكسكاس بش نلعب مع لطفاؿ بيهم قاتلها: كن ماكش 

                                                           
  ىاجلة: مطلقة أو أرملة. 1
 تلمس: تصنع أواني الطتُ. 2
 ابؼلاسة: صانعة الأواني. 3
 ثور: انهض. 4
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، 2برتقتلي أمك ونايا بش بملس لك البرمة وكسكاس قاتلها روحي وعطتها كف وخرجتها ال 1بوىالية
 قعدت ىكا البقرة بيشوا يسرحوا بها ىك لوليد ولبنية عيشة وعلي كل يوـ يسرحوا بها وبهوا.

خذا رايها وذبح ىاؾ البقرة وكلوىا وعطوىم جت ابؼرا قالت لاباىم: اذبح البقرة يزيتٍ منها 
ىزوه وحطوه عن قبر أمهم خرجتلهم عتُ عسل وعتُ حليب عادوا بيشوا ىك ليتاـ منها.  3باي

يشة وعلي وبهوا لقبر أمهم واحد يشرب ابغليب ولاخر العسل قاتلهم مرت سيدىم ىك ابؼلاسة: ع
لقبر أمتار رانا نلقوا ىك ىك،  الربي أنا مش نعطي فيكم في ابؼاكلة وأنتم منتُ عايشتُ؟ رانا بمشوا

  4رانا عايشتُ من ىذا الشيء 

ىزت روحها ومشت كسرت ىك العيوف اللي بذري بالعسل وابغليب، وجت دارت خبزة فيها 
وبنتها، وخلت الرىج ودارتها في الكانوف وخلت جرو نتاع كلاب، وىزت روحها ورحلت ىي وراجلها 

الذراري لقوا اللي خلقوبؽم، قالر علي لاختو: ىاويا عيشة خلونا خبزة،  5ىك علي وعيشة، جو ىك
بسوت، خلي نقيسوا نعطوا للكلبة، كاف الكلبة ماتت ما  6عش فيها الرىج هاشلا تكقاتلو: م

خلوا ىاؾ بػبيزة ىكاؾ وعقبوا بيشوا حتى عطشوا، ؾ مرحلة نكلوىاش كاف الكلبة ما ماتتش نكلوىا 
ع يلقوا بتَ تقلو ما تشربش من ىا البتَ عش تولر حيواف، مره يلقوا بتَ لعودة مرة نتاع ابعماؿ مرة نتا 

 لبغاؿ.

عطشاف نشرب؟ قاتلو: لالا  وفي الأختَ جو لبتَ الغزالة لقو البيساف ملياف بابؼاء، قابؽا: عيشة
يا خيا عش تولر غزيل ما تشربش، جا دفن سباطو برت البساف وعقبوا بيشوا قابؽا: يا عيشة راني       

علاش تشرب تولر غزيل،  نا،نسيت سباطي برت لبيساف بتَ الغزاؿ، قاتلو: استتٌ بمشي بقيبها لك 
                                                           

 بوىالية: بلهاء 1
 البر: بػارج. 2
 باي: نصيب. 3
 145، 143نفسو: ص 4
 ىك: ذلك، ىذا، ىذه، ىكذا. 5
 الرىج: السم. 6
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قابؽا: لا، نعاىدؾ ما نشربش من بتَ الغزالاف، خالف على ابؼعاىدة وشرب من ىك البيساف ولر 
غزاؿ، دار سباطو في قريناتو وبً لاحقها بهري، قاتلو ما ني قتلك يا وخي ضرؾ توليلي غزيل، كيفاش 

 شربت ابؼا؟ على مراد ا﵁.

، وىك عيشة ىذيك زينها زين القدرة، ما كانش في وىم بيشوا حتى خشوا لبلاد السلطاف
العالد قالوا أمالر ابلاد، راي مرا جت من بر، راو زينها ما كانش جاء دزبؽا السلطاف خطبها وازوزىا، 

نشرط كاف ىا لغزيل ىذا لاتذبحو لاتبيعو، قابؽا أشرطي واش شاطو؟ قاتلو: ياودي ما نشرط حتشي، 
دبية، قابؽا: مليح قاعدة ىي وياه لاباس عليهم وعادت حامل في الثامن من الشهر  راو يقعد معايا

، جتها ىاؾ ابؼلاسة: قاتلها عيشة ىاكي عند السلطاف، قاتلها: ىاني 1حتى بظعت بيها مرت سيدىا
عند السلطاف في ربضة ربي العابؼتُ ولاباس علي، جتها ىي وبنتها وقعدت ىي وياىا، قاتلها: ىابٌ 

ديارؾ وابؼنزؿ نتاعك ورتلها الدنيا كل. وىي عندىا سبع ديار، ورتلها ست ديار بؿلولتُ كاف نشبح 
السابعة مسكرة، قاتلها وىذي الدار مسكر لاه؟ خليتٍ نشوفها لعل داس فيها مرا وأنت مش فاطنة 

لى  . عطتها ابؼفتاح، حلتها لقت فيها ثعباف سكرتها وقاتلها: ما فيها حتشي ىيا نقعد شوي عبها
 العتبة، قعدت حذاىا فم الدار، برل الدار تعطيها دزة للثعباف وتقغل عليها.

بنتها ولبستها ودارتها مرات السلطاف عاد يقلها السلطاف وشبيك ياعيشة   2ومشت صنعت
كحلتي؟ تقلو: من ما بلادكم، واشبيك يا بنتي شعرؾ أحرش؟ تقلو: من زيت بلادكم وشبيك يا بنتي 

من كحل بلادكم أمالا جت واحد النهار قاتلو: أنا بكب ىا لغزيل نذبحوه قابؽا ؟ تقلو: عينك عورت
منو، نا مهرت منو، قابؽا: تو نذبحوه شد شارطة علي لغزيل ما نذبحاش. قاتلو: ناي زيتٍ  3ماكي

ابؼوس بيضي فيها بش يذبح ىك لغزيل، قابؽم لغزيل: خلوني نقوؿ كلمتتُ واذبحوني، جا لقداـ دار 
عباف، وتكلملها قابؽا: بنت أما بنت أما، الطناجر غلت، وبؼاس مضت ووخيك لغزاؿ عاد اختو والث

                                                           
 مرت سيدىا: زوجت أبيها. 1
 صنعت: زينت. 2
 ماكي: إنك. 3
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يذبحوه، قاتلو عاد ىي: ولد أما ولد أما، ولد السلطاف في حجري ما خلاني منتُ بقري) مرتتُ( 
ودرباىا للثعباف بؽا فيها وخطف  ابغيط ز روحو ومشي جاب بقرة شوطها، وبقوالسلطاف يصقر، ى

 دىا، لقى ىاؾ الولد ىذاؾ يضوي كا﵀بوب.مرتو وول

قابؽا عاد احكي كيفاش ىا ابغكاية؟ قاتلو: راني نايا عيشة قتالة أمها، وراني ىا ما درت ىا 
 .1ما درت بغكاية من لوؿ اللخر، حفر للملاسة وبنتها حفتَ ولاح فيو ابغطب وحرقهن

  دراسة النموذج واستخراج الرموز ودلالتها:

بحياة الناس الذين تتخذ ابغكاية الشعبية" مادتها من عناصر مستمدة من الواقع ابؼعاش الذي 
يتداولونها، نتصور موقفا من مواقف ىذا الواقع، من خلابؽا نتبتُ طموح الإنساف إلذ مراقبة واقعو 

  2وإخضاعو للملاحظة وبؿاولة توجيهو وإبهاد حلوؿ للمعاملات التي يطرحها."

عيشة قتالة أمها( عن الصراع الأبدي بتُ ابػتَ والشر، فهي تصور حياة  تتحدث قصة)
طفلتُ صغتَين من أسرة فقتَة وبنا "عيشة" و"علي" بفقداف ووالدتهما ابغنوف، وتبدأ رحلة الشقاء 

خاصة مع زواج الأب بامرأة قاسية ومتسلطة نزع ا﵁ الربضة من قبلها براوؿ منذ دخوبؽا البيت 
لأسرة الواحدة يزداد ابغقد بعد أف يرزقها ا﵁ ببنت، وأمرت زوجها بذبح البقرة التي  والتفريق بتُ ا

كانت توفر بؽما ابغليب، بٍ الرحيل عنهما وترؾ عيشة وعلي في البيت لوحدبنا، ويتحوؿ علي إلذ 
غزاؿ بعد أف شرب من البئر وتتخلص عيشة من بؤسها عندما تتزوج السلطاف الذي يوفر بؽا كل 

 لسعادة والراحة.ظروؼ ا

وتدور الأياـ على زوجة الأب وابنتها اللتتُ فعلتا كل ما من شأنو أف يضر اليتيمتُ لتجد 
نفسيهما في قصر عيشة لتقابلها بالتًحيب وابػتَ وتتكفل بهما على أحسن وجو على الرغم من الشر 

جة الأب الذي رأتو معهما، ورغم الإحساف إلا أنهما تقابل ذلك باللؤـ وابؼكر وابؼكيدة، فقد دبرت زو 
                                                           

 . 145، 143التجاني ثورية، القصة الشعبية في منطقة ابعنوب ابعزائري، ص ص 1
 .186، ص2007عبد ابغميد، الأدب الشعبي ابعزائري، دار القصبة للنشر، ابعزائر،  بورايو 2
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وابنتها حيلة التخلص من عيشة وعلي، فأدخلوا عيشة إلذ الدار السابعة التي فيها الأفعى، وقرروا ذبح 
الغزاؿ علي، إلا أف ابػتَ ينتصر دائما، حيث يتمكن السلطاف من إنقاذ زوجتو التي رزقها بطل وىي 

 في ذلك ابؼنزؿ وعدـ ذبح الغزاؿ. تعيش

 ة:الرموز ودلالتها السيسوسولوجي

 ابؽجالة: -/1

ابؽجالة لفظ عامي يتداوؿ في وسط المجتمع ابعزائري يصف الأرملة، كما بظيت بوجو ابؽم، 
قنبلة في بيتك، جلابة العار، ىذه بصلة بفا أبدعتو الثقافة الشعبية في وصف ابؼرأة ابؼطلقة أو الأرملة أو 

أنها بؾرمة ومنحرفة، والبعض من  كما يسمى عندنا بابؽجالة، فغالبية المجتمع يرى في ابؽجالة على
بؾتمعنا ينظر إليها نظرة احتقار، فمن الأمثاؿ التي تذـ ابؽجالة ابؼثل القائل: " ابؽجالة ربات عجل ما 

 وىي ابؼرأة التي لا تفلح حتى في أتفو الأعماؿ ويقاؿ أيضا. 1فلح، ربات الكلب ما نبح"

 ولاد للمرأة التي مات زوجها أو تكوف مطلقة.دلالة على التًبية الناقصة للأ 2" تربية ابؽجالة"

 البرمة والكسكاس والقصعة: -/2

ىي أواني استخدمتها ابعماعة الشعبية للطبخ، يصنعونها من الطتُ فهي نتاج ابؼوروث 
 الشعبي.

 العقرب والثعباف: -/3

وىي حيوانات ابزذت صفات العداء ضد الإنساف فنجدىا تعيش في الغابات، فهي ترمز 
 وابؼكر وابػبث والدىاء تنتهز الفرص للقتل والتًويع بشتى الطرؽ. للغدر

                                                           
 ، بأولاد السهل أـ الطيور، الساكنة بأـ الطيور، أمية.1952الراوية مرزاقة صماري، ولدت خلاؿ  1
 نفسها. 2
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 آنية التمر:  -/4

الآنية من الأواني يوضع فيها التمر ليقدـ للضيف، والتمر من ابؼأكولات التي بؽا قيمة غذائية   
عالية، فيعتبر من الأطعمة الرئيسية لدى العرب ومن لزوميات الفطور وإكراـ الضيف، فالتمر من 

 ابؼأكولات البسيطة التي تدؿ على الرزؽ وابػتَ والتفاؤؿ.

 الكانوف: -/5

ىو ابؼوقد وضعو الإنساف البدائي منذ القدـ للحاجة، وىذا دليل على أف ابغياة ابؼعاشة   
 بسيطة وسهلة.

 الكلب: -/6

ىو حيواف واكب حياة الصحراء من أقدـ العصور واستفاد منو الأعراب والبدو في ابغراسة 
 والصيد ومكافحة الذئاب وغتَىا من ابؼهاـ، ورمزية الكلب برمل أكثر من معتٌ ولاسيما في الأمثاؿ:

يضرب في معاشرة وما ينبغي أف يعاملونو، فابؼثل يدؿ على أف بذويع الكلب  1" جوع كلبك يتبعك"
 بهعلو لصيق بسيده.

 . ويضرب في العيشة السيئة.2" عايشتُ عيشة لكلاب"

، والبعض الآخر أف الكلب رمز الوفاء.كما يعتقد الك  ثتَ من الناس أف نباح الكلب نذير شؤـ

ابؼوس: بالعربية السكتُ، وىو آلة تستخدـ لتقطيع ابػضر واللحم وذبح ابغيوانات وللقتاؿ  -/7
 والدفاع عن النفس .

                                                           
 ر.، بأولاد سهل )أـ الطيور( الساكن بأـ الطيو 03/11/1942الراوي: بؿمد بوسليماني، أمي،  1
 نفسو.  2
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و يرمز ابغطب: وىي بقايا الأشجار استعملو الإنساف من أجل الطبخ والتدفئة وشابو ذلك، فه -/8
 إلذ أف الفرد في المجتمع الشعبي كاف يعيش عيشة بسيطة.

فالمجتمعات القدبية استعملت ىذه ابؼصطلحات وتداولتها فيما بينها وىي متواجدة حاليا في  
 بعض القرى والأرياؼ.

 العتبة: -/9

توي كاف الإنساف بتٍ ابؼنازؿ التقليدية، فالسكن يعتبر عند الإنساف ابؽدوء والسكينة فهو بو
على أشكاؿ ىندسية من بينها العتبة وىي شكل يوضع أماـ الباب لا يكتمل إلا أواخر مراحل 

البناء، يستعمل لإبقاء الزائر أو السائل ينتظر دوف عبورىا حتى يستأذف لو بالدخوؿ، كما يقاؿ أف 
.  الوقوؼ أو ابعلوس أماـ العتبة بغتَ موجب أمر مذموـ

 / الشعر الشعبي: 4   

الشعر الأداة التي بوسم بها الشاعر عواطفو وأحاسيسو، حيث يصور ما بير بو من يعتبر 
مواقف وآراء وفق قالب يظهر قدرتو على الإبداع، والتحكم في اللغة وفق نظم وأسس مدروسة 

 متعارؼ عليها.

 تعددت مفاىيم الشعر باختلاؼ ابؼعاجم ومنها بقد: لغة:

فو بالوزف والقافية، وإف كاف كل علم شعرا من إف الشعر:" منظور القوؿ، غلب عليو لشر 
 .1حيث غلب الفقو على علم الشرع، والعود على ابؼندؿ، والنجم على الثريا، ومثل ذلك كثتَا"

 

                                                           
 .410، ص4ابن منظور، لساف العرب، دار صادر بتَوت، مج  1
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وجاء أيضا أف الشعر" ىو كلاـ موزوف مقفى قصدا، ويقاؿ: ليت شعري ما صنع فلاف، ليتتٍ أعلم 
 .     1ما صنع، وشعر بو شعور: أحسن بو علم."

وفي قاموس ا﵀يط" والشعر غلب على منظوـ القوؿ لشرفو بالوزف والقافية وإف كاف كل علم    
 2شعرا."

ويرى البعض أف" الشعر ابؼلحوف، من بغن يلحن في الكلاـ إذا لد يراع الإعراب والقواعد اللغوية 
 والقواعد اللغوية ابؼعروفة.

باعتباره لغتو أو مضمونو، كما تعددت  اختلف الدارسوف حوؿ ماىية الشعر الشعبي اصطلاحا:
 مسمياتو.

يقوؿ برادلر إف:" الشعر ليس في طبيعتو جزءا أو نسخة من عالد الواقع، ولكن عالد بذاتو مستقبل  
     3كامل فإذا أف بستلكو كاملا فلا بد من أف تدخل ذلك ...إلخ."

من الواقع، فيقوؿ بأنو: " الكلاـ فالشعر تعبتَ عن مشاعر وأحاسيس، الشاعر، فهي نابعة            
ة لبليغة الفائقة، وابؼعاني الرقيقابؼوزوف ابؼقفى: السهل العبارات، ذو ابػياؿ البديع، الاستعارات ا

، فهذه العبارة تبتُ لنا بوضوح ذلك 4الشائعة دوف الغربية، لأف البلاغة ما فهمتو ابػاصة والعامة."
 التعبتَ، وعدـ الايغاؿ في الاستعارة في ابػياؿ.ابؼفهوـ الذي ينصب على روح الاعتداؿ و 

                                                           
 . 484، ص2004، 4بؾمع اللغة العربية، معجم اللغة العربية الإدارة العامة للمعجمات وأحياء التًاث، مصر، ط  1
 ، ص1978، 3، ط 1الفتَوز أبادي، قاموس ا﵀يط، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، ج  2
 .  184، ص1عباس احساف، فن الشعر، عالد دار الثقافة، بتَوت، لبناف، ط، 3
 . 1985، 1ناصر بؿمد، الشعر ابعزائري ابغديث، ابذاىات وخصائصو الفنية، دار الغرب الإسلامي، ط،  4
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الشعر الشعبي" قصائد منظومة بؽا إيقاع وأسلوب عامي، وأحيانا تصاحبو ابؼوسيقى فتكوف 
 .1الأغنية الشعبية، كل فرد في المجتمع يتذوقها ويسهم في حفظها ونشرىا شفهيا، لا بواسطة التدوين"

 فالشعر الشعبي ينشر شفهيا وليس كتابيا.

ويعرفو آخر على أنو فن من الفنوف الأدبية يعبر بو عن حالة فردية أو مأساة اجتماعية، بلهجة 
 .2خاصة توحي إلذ رقعة جغرافية ما."

نرى أنو شكل من الأشكاؿ الأدبية، حيث يعبر الشاعر عن حالة ما من واقعو، وبلهجتو 
 ابػاصة بو.

شها الشاعر، ذلك أف القضايا التي برظى إف منطلقات الشعر" تنبع من واقع ابغياة التي يعي
باىتماـ الشاعر الشعبي ذات ارتباط وثيق بهموـ المجتمع وآلامو وجراحو، كما تعبر نصوص الشعر عن 

 3تصور ابغياة التي يريدىا الشاعر."

وبؽذا بيكن القوؿ بأف الشاعر الشعبي يعبر عن مشاكلها في حدود تصوره وإدراكو لأسباب 
 رحها.القضايا التي يط

 دراسة بعض النماذج واستخراج دلالاتها الاجتماعية:

 النموذج الأول: الكيد العظيم.

 ػػػكْ ياَ الِّلي جَايْ جديد لدنيا تعالذ بككي ليك                   وأصغاني نوصِّيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 رد بالك من بنية حوى راىا خطر عليك                          

                                                           
: التصوير الشعبي العربي، عالد ابؼعرفة سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرىا المجلس الوظيفي  1 ، 1995للثقافة والفنوف والآداب، الكويت، قانصو أكرـ

 .54ص
 .133سنجاؽ نبيلة، الشعر الشعبي ونداءات ابغداثة، الرابطة الوطنية للأدب الشعبي، ص 2
 .11، ص1990بن الشيخ التلي، منطلقات التفكتَ في الأدب الشعبي ابعزائري، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب، ابعزائر،  3
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 ػلَو ى ةج تتِْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرجدْ باَلكْ مِنْ بنية حػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو ى                     راىا كي الْل فْعَػػػػػػ

نػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو ى  تػَبْدا اتػْنَتػِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفْ فِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                       1جَربػْهَا وقْتْ إلْتِتػْ

 كِيْ مِثلْ العِقدةْ مَا بْرلْهَا بْسِنيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                       2تِذيكْ يتَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزْيرْ باِلْسَانػْهَا 

 لاتَعطِي فِيهمْ لػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف               رجدْ باَلكْ مِن بجونِسْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػواف       

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػليػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ ػػػػػػػػػػراىجم وحْلوْ في الز مػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػافْ                       ا﵁ لَايػَبْ 

 فْ بِسْهجومْهَا تِكْويكْ نْ في الكَت امن شَرىمْ بَومِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                      مَثلْ ثػَعَاب

 لْمَلْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػويةَْ رجدْ باَلكْ مِن ىَا الػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػولِيِ ػػػػػػة                         راىَا كِي الل فعَةْ ا

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنْ ليِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ مْعاىَا مْري ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ                          بَش ةْ تػْبَنيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػجَربْ جِيبْ 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                            في دَاؾْ مَابَزلِي حَي ةْ لَابدْ تػْعَريػػػػػػػػػػػػػػػكْ تػبدأْ تنْهبْ فِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ ا حْنِينػَػػػػػرجدْ باَلكْ مِنهَا ابؼسْكِينػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ                             في لػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوؿْ عَشْرتػْهَ 

 ػػػػػػػعْهَا تػْغَديػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ جَوىَا يتقلب في حِينػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْ                              زْوَابػِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                            تبدأ بروس وين ابؼلْجَى وىي تػْغَرؾ فِيكْ وأمواجها يَديػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػةْ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرجدْ بالك من ىا الَمخْلْوقػػػػػػةْ                             فِيسعْ تتِغَشَشْ بَـْنجوقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ تبدأ تتلاجى مسْحجوقػَػػػػػػػةْ                               تْبريشْ آشْ تػَعْػػػػػػػػػػػػػػػطِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 تبدأ بزلط وأنت تشرب حتى تقضي عليك                      عَقاقِر تِشري ليِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ     

                                                           
 ع وتنقص منك.إلتتنوى: تغضب، اتنتف. تنز  1
 تتزير: تتعقد كعقدة ابغبل. 2
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 ة في ابػفََػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاءْ رجدْ باَلكْ من النسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاء                           ىاذي وصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي

 1ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكسْبَايبْ للبػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلاءْ                             ا﵁ لاإوريػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػراىجمْ 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                          تبَدأَ بِذريِ باِبػفََاء وىي اتػْبَعْ فِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ من مكرىن يجوقِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػقْ ػػػػػػػجَربّػْهَا وقَتْ اللِّي إطْلػػػػػػػػػػػػػقْ                             لَاعَادتشْ بيِكْ تػَرْفػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكِيْ مِثلْ الكجورَةْ يتَفَلػػػػػػػػػػػػقْ                              ا﵁ يػْعَفِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 2ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ راىا تػْبػَهْدؿْ بيِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                             وتْولر عَنوةْ تَتًشَقْ بػجهْكةْ بْذنِنْ فِيػػ

 اىَا تتْغتَْ في الصِيفَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ خجوذْ حِذرؾْ مِن الضِّعيفةْ                              ر 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ ػػػػػػػػػػيتَشَقْلبْ مِثلْ ابَػطيِفػػػػػػةْ                                 دِبيةْ ادوّخْ فِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 لجو مَرارْ عَليكْ والجو ما تْهنِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                                 يبَدَا ربيِعكْ بَورؽْ صِيفَوْ ابغج 

 أبظػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػع قولر إصْن تْ لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي                  اصغى نقجولك ىا الوصيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة      

 3ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ ػػػػػػػػػػػػػػكَانكْ شَاىي بْذيبْ مْريػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْ                     من بَقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعكْ يزيػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوؿواستقنع تكفيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك                       ولا بذيبش بنت الرومية بؿمػػػػػػػ

طبْ اْصظجب لجوصػػػػػػػػػػوؿْ                    4ابعشرتهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم تَغنيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ       إذا بزج

 5لا يَذيكْ  وابَػتَاتْ بْذيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ                      حتى  العاجز فيهم طوؿ بوسن

                                                           
 إوريك: ترى وتعيش الواقع الأليم. 1
 تتًشق: تكثر ابػروج، والتسكع أماـ الباب. 2
 مرية: تصغتَ بؼرأة، وتزيك: تكفيك وتغنيك.  3
 أوصوؿ: الأصوؿ. 4
 لد نفهم ما قصد الشاعر بالضبط، ربدا يشتَ إلذ ابؼرأة الأصلية برسن إليك في بغظات العجز والضعف. 5
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 ىةْ في ابغػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلَاؿْ إذا بزطب بنت الرْجَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿْ                        راىَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا نزِ 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلَاؿْ بالجمحَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿْ                        راىَا نزِىةْ في ابغػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ لا ترضاش

 ػػػػػػػػػػػػك                         تتِْمتَعْ في رزْقَكْ خِتَؾْ بِتُ ايِديػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ لود ؾْ تعطِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْ دبيةْ فتَشْ عَن القَريبػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ                            مْعَاىا حَالكْ تِستًْ عِيبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ تلَزْـ قَدرىَا النِسِيبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ                            أـ عْيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالكْ لِ 

 وأصْحَبهَا ديرىَا حبِيبَوْ بنِيهَا تْهنِيكْ                            رضِيهَا تَرضيػِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ  

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرْ لازـ إدير بؽا قػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدرْ                               وأقثحْ فيها ولا تنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ  ػػػػػػػكج

 ػػػػػػػكْ لذِرْ                                لاتغضب عَلِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػراىجم عقوبؽم مثل ا

 1يكْ تبدا تاسي فيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك                           واجب وسِّعِلْهَا بَحْرؾْ وَىِي عَو امَوْ فِ 

إف ىذه القصيدة بسثل مدى رؤية الشاعر بغاؿ النساء، ورؤية الناس بؼوضوع ابؼرأة نسبة متغتَة      
حسب التجربة ابؼعيشة من جهة وطبيعة النساء من جهة أخرى، فالشاعر يوصي الرجل بؼقبل على 

أنها تنتقم منو الزواج بأخذ ابغذر من ابؼرأة لأنها كالأفعى تؤذي بسمها وخاصة عندما تقلق، كما 
وتؤذيو بلسانها،لا تأمن النساء إنهم خطر ىذا الزماف، فالشاعر يتمتٌ من ا﵁ بضاية الرجل من الكيد 
ابؼرأة فهم مثل الثعابتُ، يقوؿ في بؿتوى قصيدتو: جرب تزوج عنها مرة ثانية تنتقم منك وتسرؽ مالك 

متقلب بسرعة كالزوبعة وأمواج البحر  وتفقرؾ، الزوجة في البداية تبدو مسكينة وىادئة ولكن حابؽا
تدفعك إلذ مكاف بؾهوؿ بذعلك تبحث عن ملجأ، بوذر من ىذه ابؼرأة فهي سبب كل بلاء مكرىن 
عظيم، وبوذر أيضا من ىذه الضعيفة لأنها كثتَة التغتَ وبذعل حياة الرجل مرارة، فالشاعر الشعبي ىنا 

                                                           
، 1ط، بت علي بؿمد الصالح، بضادي بؿمد نافع، الشاعر الشعبي الساسي بضادي حياتو وبـتارات من أشعاره، إصدارات دار الثقافة لولاية الوادي،  1

 . 91ـ، ص2006
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قارب ولابد من الاقتناع بها وعدـ الزواج من الغرباء، يوصي ابؼقبل على الزواج أف يتزوج من الأىل والأ
فهو بيدح بنات الأصل ويقوؿ إنها تزين العشرة وبرسن إليك عند العجز والكبر، لا ترضى بابؼكر، 
تستً عيوبك كما ينظر الشاعر إلذ زاوية أخرى فتَى أف سعادة ابؼرأة من سعادة أمها، فلا بد من 

 ملها لتستمر ابغياة.الرجل أف يكوف لو قلب واسع يتح

فالإنساف" سلوكو ليس فقط انعكاسا لوصفو الرمزي في نسيج الطبقات أو الفئات 
 1الاجتماعية، فمزاجو يلوف ابغركات والأحاسيس، ويعدؿ الانتباه للأشياء"

 من خلاؿ ىذه القصيدة نستخرج الرموز ودلالتها الاجتماعية:

 الأفعى: -/1

ولا تزاؿ مصدر خوؼ فكثتَ ما شبهت الأفعى بابؼرأة ىي حيواف تعيش في البرية، كانت 
 لذكائها ودىائها، كما ترمز أيضا للشر والكراىية.

 الزوبعة: -/2

ىي رماؿ متناثرة في ابعو، تكوف في قمة القوة والشدة، شبو الشاعر ابؼرأة بالزوبعة لأنها ترمز 
 على تغتَ ابؼزاج.

 الكرة: -/3

 الصغار للعب، للدلالة على عدـ الثبات وكثرة ابغركة.فهي عبارة عن شكل دائري يستعملها 

 ابػطاؼ: -/4

 ىو نوع من الطيور وظفو الشاعر الشعبي يرمز للمرأة للدلالة على كثرة الثبات وتغتَ الأحواؿ.

                                                           
 .90، ص1997، 2د، أنثروبولوجيا ابعسد، ترا بؿمد عرب صاصيلا، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع، ط، لوبرو تروف دافي 1
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قاـ الشاعر الشعبي على توظيف ىذه الرموز لتوضيح وتقوية ابؼعتٌ، لذا نرى في الشعر الشعبي بصالية 
 الشكل وابؼضموف.

 النموذج الثاني: الأعداء الثلاثة.

 2الن فسْ والشيطاف وأـ أوْلَادِي                 1كاين ثلاثة ابِػتَْ مِنهجمْ غَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادِي

 ةْ                  ياَ مْصَادفَةْ الشِّيطافْ في ابػلَْوِيةْ النػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفس يا مجوذِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 3ػػػػادِيلثَْنِتُْ ضِدِي جَارْجِتُْ عَدْويػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ                    والث الْثَةْ ىِي عَشتَ أوسَػػػػػػػػػػػػػػػ

مجشْكَلْ صَعجبْ حَل وْ أوعَارْ عَلَي                        وطيَػ رْ عَلَي  الن وْـ وَقْتْ رْقاَدِي
4 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػرْ مجشْكِػػػػػػػػػػػػػػلْ صِعِيبْ إحَيِّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرْ                         وِينْ مَاشِي زاَيِدْ عَلِيوْ إتػْزَي ػػ

ي فجوؽْ ظَهْرهَْ وتػَنَخْزَهْ مِنْ غَادِيكاين ال  5لي في الرجاؿ مثل إبػْعَيػّػػرِْ                    إبذِْ

 6من مضربو يقفز إنوض إمْطيَػّػػػػػػرِْ                     وكيف تِشَكْمَوْ يػَعْثػَرْ إطِيحْ إدَادِي

 ػػػػػػػػػػػػػػوْ الر جػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالوْ                      إمْعَدِي حَيَاتوْ كَاملوْ مِذْباَلػػػػػػػػػػػػػكاين الِّلِي في 

 ػػػػػػادِيلَا بْصجحِبتوْ لَا بػْعَقْلوْ لَا ىجو إبْداَلوْ                    في دَارىجمْ عِندهْ عَدو مْعَػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 

                                                           
 ابػتَ منهم غادي: أي ابػتَ بعيد عنهم.   1
 .143، ص2008، 1عناد علي، من روائع الشاعر الشعبي، من إصدارات دار الثقافة لولاية الوادي، ط 2

 لنفس والشيطاف وأـ الأولاد أي الزوجة.الأعداء الثلاثة: ىم ا
 عشتَ أوسادي: الزوجة. 3
 أوعار علي: أصعب علي.  4
 أبعتَ: تصغتَ بعتَ، تنخزه من غادي: تؤبؼو بالوخز من بعيد. 5
أس والشكيمة إشارة إنوض إمطتَ: ينهض بسرعة شديدة كأنو طائر، تشكمو: بذذب الشكيمة وىي اللجاـ ابغديد ابؼعتًضة في فم الفرس التي فيها الف 6

 من الشاعر لانقياد بعض الرجاؿ من النساء، يعثر إطيح إدادي: يعثر ويسقط سقوط ابؼتهالك ابؼيئوس من حالتو.   
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 1باَيتْ في جَحِيمْ في شَع الػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْ                     عجمْرَهْ مِشِي بِصْلةْ مجوشجوْـ حْدَادِي

 2ليسهَا إغَادِيهَػػػػػػػػػػػػػانػَفْسِي إنْقِذْ بقجْبرىَْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا                       نػْبػَعدْ عَلِيهَا إبْ 

ْـ والبجوجَػ  3ػػػػػػػػػػػػػادِيأم ا الَمراَ غَريِقْ بْحرْىَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا                      يَصْعَبْ عَلى العَو ا

 يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفْ فػْراَدِيربي ذك رىَا في الكِتَابْ شَهرىَا                    شِيطاَنهاَ إمْعَفَرتْ عنِ 

هْ الشِيطاَفْ واعِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرْ رَدّهْ                     وكِيفْ يػَتْعدَى بَىْطػَػػػػػػػػػػػػػػ  ػػػػػػػػاؾْ حَتى  مجد 

هْ                      مجوحَػػػػػػػػػػػػ  4ػػػػػػػػػػاؿْ فِيهنْ عَشِتَْ إقػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادِيوىَفْ الْنسَا قليلْ من إقِد 

هْ                     إجِي يجوْـ في بَغظةَْ إعجودجوا أعَػػػػػػػػػػػػػػػػػادِي عَاشَرجوا طجوؿْ الزِّمَافْ ومجد   5يتػْ

هَا                        جِي مَسْكَنَوْ بِتُْ نيِفْهَا   6وشَاربػْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػهَا الْشِيطاَفْ ىجو صَاحِبػْ

 7يإذا اتْكَلَمَتْ شَوَؾْ حَاجِبػػػػػػػػػػػػهَا                  بٍَْ ويِن تَكْثػَرْ حَتَبٌ وكْسَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادِ 

 بعَِيدْ إبْؽيِوْ في لبَْعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاَدِي ياَ لْيِتتٍِ نػْبَعدْ عَلَى مَضْربػْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػهَا                   نجسْكِنْ 

 8عرْ مجطػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر حْ نجسْكِنْ بعَِيدْ امْلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوَ حْ                في بػَرْ خَالر في الوَ 

 9رؾْ نتِلوَحْ               عَايِشْ غَريبْ ذِليِلْ فَسِػػػػػػػػػػػػػػػطْ بْلَادِيعَلَى واشْ نػَبْقىَ في الد  

                                                           
 مشوـ حدادي: مشئوـ وحزين يستوجب ابغداء.  1
 إنقذ: أستطيع. 2
 العواـ: السباح ابؼاىر، البوجادي: الذي لا بوسن شيئا.  3
 إقادي: يوافق ويلائم. 4
 إعودوا: يصبحوا. 5
 نيفها وشاربها: أنفها ووشفتها. 6
 شوؾ شعر حاجبها: وقف وانتصب شعر حاجبها دلالة على التعصب والتحية والنية للمواجهة. 7
 إملوح:مرمي، في بر خالر  في الوعر مطوح: في أرض خالية وصعبة ابؼسالك وبعيدة جدا. 8
 نتلوح: أتأرجح بيينا ويسارا. 9
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ْـ عَدَادِ    1يبَط اؿْ مَا عجدْتِشْ خَلاصْ إنْروّحْ                لَنْ وِينْ نجوفِيهِمْ أي ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 ػػػػػػػػػػػػػػوَ  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػهَا                  وإبْليسْ مَر ةْ تَغِلبوَ ويػَغْلِبْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالن فسْ ياَ مَصْعَبْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 2ػػػادِيأم ا الَمراَ سَو ؿْ اللِّي جَربػْػػػػػػػػػػػػػهَا                  مِنْ الألَِفْ بفجْكِنْ واحْدةْ اللِّي تػْقَػ

شْ ىجو كَافْ في مَضْربػْػػػػػػهَا                  وىِي بْسجوجْ مِنْ راسْ ابِعبلْ للِػػػػػػػػػػػػػػػػػوْادِي   3كَلا 

ْـ أولَا   دِيكَاينْ ثِلَاثةْ ابِػتَْ مِنهمْ غَادِي                 الن فِسْ والشِيطػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػافْ وأ

       1983جانفي  10بتاريخ:                                                 

إف الإنساف كائن حي بطبيعتو بييل إلذ أي شيء حسب عاطفتو، فهو يتكيف حسب البيئة        
 ابؼوجودة فيها.

إذا كاف ف يوجد ثلاثة أمور لا يقتًب منهم ابػتَ: النفس والشيطاف والزوجة والنفس تؤذي الإنسا
 إليها فهذاف أعداء الرجل، لذا بهب أف تكوف الثقة بالنفس وابؼقصود بها ىو بىمنفردا لأف الشيطاف يأ

الثقة بوجود الإمكانات والأسباب التي أعطاىا للإنساف، فهذه ثقة بؿمودة، وينبغي أف يتًبى عليها 
 4الفرد ليصبح قوى الشخصية"

  5وجو فلا يهمو نوع ابؼعصية، ولكن يهمو حدوثها"فالشيطاف" يريد الإنساف عاصيا على أي 

  5حدوثها"

                                                           
 لن: إلذ أف، نوفيهم أياـ عدادي: حتى أكمل ما كتب ا﵁ لر من عدة أياـ.  بطاؿ: أبدا، 1
 ابؼرا: ابؼرأة، تقادي: توافق وتنسجم. 2
وادي أي تصعد ويرى الشاعر من خلاؿ ىذا البيت أف ابؼرأة تكوف طيعة لنية إلا إذا التزـ الرجل البيت وتركها بسوج وتلوج كما تشاء بتُ رأس ابعبل وال 3

 ا تريد.تصعد وتنزؿ كم
 .289كاروؿ أرنولد: قوة الثقة بالنفس، مكتبة ابؽلاؿ للنشر والتوزيع، ص  4
 .73الشعراوي بؿمد متولر، الشيطاف والإنساف، مكتبة الشعراوي الإسلامية، ص 5
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أما العدو الثالث ىو الزوجة فهي مشكل صعب حلو) يذىب النوـ عتٍ فهذه الأختَة يتحفظ في 
شأنها البعض، نسبية وبزضع للتجربة ابػاصة في الكثتَ من الأحياف، الرجاؿ أنواع منهم من مثل 

و وتوقفو، يتوقف أي أنو فاىم وذكي ومنهم من ابعمل الذي ينهض من ضربة واحدة وعندما بذحم
صحة ولا عقل ولا ماؿ في داره عدو يسكن معو وىذا العدو ىو الزوجة، يبيت  يعيش حياتو حزينا لا

في عذاب ومعاناة عمره حزين، يستطيع أف يتحكم في النفس ويبعد عنها إبليس أما الزوجة فهي بحر 
إذا متمكنا ذكرىا ا﵁ في كتابو فهي صعبة وعنيفة،  مضطرب يصعب على الإنساف السباحة فيو إلا

الشيطاف صعب ولكنو يبتعد عنك مدة إذا لعنتو، أما كذب النساء مستحيل على الرجاؿ أف يعيشوا 
مع ىذا الصنف، تعيش مع النساء زمنا طويلا وفي بغظة يتحولن إلذ أعداء، ابؼرأة صديقها الشيطاف 

تغضب ومن ىنا يكوف الرجل في حتَة من أمره ويتمتٌ أف  يسكن بتُ أنفها وشفتيها إذا تكلمت
يعيش بعيدا عنها يسكن مرميا في أرض خالية وصعبة وكيف يبقى يعيش في الذؿ يتأرجح بيينا ويسارا 
سأبقى دائما بعيدا إلذ أف بيوت، ما أصعب النفس تغلب إبليس مرة ومرة يغلبها، أما ابؼرأة اسأؿ من 

، تكوف الزوجة لينة ومطيعة إذا مكث الرجل عاش معها فمن ألف امرأة بذ  د واحدة فقط تلاؤـ

 في البيت وأعطاىا بزرج وتدخل كما تريد ثلاثة منهم ابػتَ النفس والشيطاف والزوجة.

 استخراج الرموز ودلالتها:

 الشيطاف وإبليس: -/1

د وردت كلمة إبليس في القرآف الكريم، وقص القرآف، فإبليس شخصية يرمز للشر وابغس
 والكبر، كما يرمز للشهوة والغريزة أيضا.

وبدأ الشيطاف بحتكاكو العدائي بالإنساف منذ نفخ الفخ الروح في آدـ عليو الصلاة السلاـ إذ 
أمره ا﵁ غز وجل بالسجود لو فسجد ابؼلائكة إلا إبليس أبى فطرده من ابعنة وأصبح إبليس يقود 

 ختًاؽ الأنفس وبرريفها عن دين ا﵁ وأوامره.جيشو من الشياطتُ في مهمة أزلية ترمي إلذ ا
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 ابعحيم: -/2

منذ أف خلق ا﵁ عز وجل الإنساف في الكوف أوكلو ابؼسؤولية ليحاسبو على عبادة ا﵁ ليكافأه 
 على حسن العبادة بابعنة ودرجاتها على عصيانو بنار جهنم خالدين فيها.

 الكتاب: -/3

بذمع برت ترتيب يسمى الفهرس، ويعنوف ىذا الكتاب ىو بؾموعة من النظريات والأفكار 
 حسب بؾاؿ التخصص، يرمز إلذ برصيل ابؼعرفة وإثراء ابؼعلومات.

 النموذج الثالث: كنز الحياة

رٌ أمََلَا ﴿ رٌ عِنْدَ رَبِّكَ ثػَوَاباً وَخَيػْ نػْيَا وَالبَاقِيَاتج الصَابِغاَتج خَيػْ سورة  ﴾الَْمَاؿج وَالبػَنجوفَ زيِنَةج ابغيََاةِ الدج
 .46الكهف، الآية

 لَوْلَادْ لَوْطاَؿْ الَمدَى تػَلْقَاىمْ              بؿجَاؿْ ينَسجوا أباَىجمْ            أمَ ا بػَنَابٌ بيِتْهمْ يَسْتًاىجمْ 

 1زيِنْ ذىػػػػػب تػَلْقَاىمْ سْنتُِْ الكَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػز ةْ لػَػػػػػػػػػػػػػػوْلادْ وقػػػػػػػػػػػت ابغػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػز ةْ             خَ         

ػػػػػػػػػػػػػػو فْراشْهجمْ و          ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ ولػػػػػػػػػد ابغػػػػػػػلاؿ باَباَهْ حق إعػػػػػزه             والديػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو ىج  غْطػَػػػػاىج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ        ػَػػػػػػػػػػػاؿْ لا إعِز وا عليك اخطػػػػػػػػػػاىج  ػػػػػػػػػػػػػػػمْ إىنيػػك عند الصَايْبةْ كػػػػي إدِز هْ             بؿج

                                                           
 .97، 96بن علي بؿمد الصالح، بضادي بؿمد نافع، الشاعر الشعبي الساسي بضادي ) حياتو وبـتارات من شعره(، ص،ص 1

 ابغزه: ابغاجة.
 سنتُ الكزة: سنتُ القحط والاحتياج. 
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 في قَصَرْ ابغيََاةْ وأبػْراَجَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْ  إىجنجػػػػػػػػػػػػػػػوؾْ وقػَػػػػػػػػػتْ ابغاَجَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةْ             إعَلجػػػػػوؾْ        

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ        فَاجَى            أعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػز خِدمة بىدموؾ نْسَاىج  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ بِحضجػػػػػػورْىجمْ حَتى  الد رؾْ يػَتػْ

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػأم ػػػػ         ػػػػػػػػػػػػػػمْ ػػػا البْنية في ابغياة دَجَاجَػػػػػػػػػػػةْ             تَسبػػػػػػػػػػػح دموع العتُ عن سِب اىج

ػػػ         ػػػػػػػػػػػػػػػم قوتك رزؽ قْػػػػػػػػطاَعَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ لػَػػػػػػػػػػػػػػوْلادْ ىجمْ ذْراَعَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكْ           ىج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ      ػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿْ لا عندؾ حبيب سْػػػػػػػػوَاىج  1ػػػمْ ىجم رفقتك في الضيم ىم قْلَاعَكْ            بؿج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ       2ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ ش بَافْ كِي يبدو رْجَاؿْ رْدَاعَػػػػػػػػػػػػػكْ              إعِل وؾْ ؼ أعْلَى مقاـ مْعَػػػػػػػػاىج

 ز وؾ عند الصايبة كي تػْوَالػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيِ إعلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوؾ تبدا عالػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي               إى     

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ        3ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ بؿجَاؿ ما إوَل وا عليك التالػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي             في كل حَضْيَةْ يذكرو باَباَىج

 ػػػػممجوؾْ في فج بْسَاطوْ خالػػػػػػػػػػػػػػػي               وتعيش في نعيم وأنت حذاىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبوجْ     

 نادـ حارسيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن أولادهتعػػػػػػػػيش في سعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادة                عػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػز لب    

ػػػػػػػػ     ػػػػػػػػػػػػػػػمْ رفقتو ىجمْ ذجخرىجمْ ز ادَهْ           بػِػػػكػػػػػػػػػػػػػػػػػلْ فَخرْ عند الضِّيمْ تاَ يلَقَاىج  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ ىج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبَوتػَػػػػػػاجْ بجوىج      ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ مْ يَدفػْعجوا بِزْيػَػػػػػػػػػػػػادةْ            بؿجَاؿْ لَا بَوْبسْ كَرْـ عْطاَىج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ بػْنػَػػػػػػػػػػػػيْتػَػػػػػػػػػػػػػػػػكْ كَبرىَْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ      ػػػػا              راَِىي ضِيفْ وقْتْ التػ رْبيَِةْ عْطِينَاىج

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ   طْ وتػْغَتَىَْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا            والأب رَبْضةَْ للِْبِنَاتْ مْعَاىج  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلاتكونش غَلا 

 لَوْلَادْ لَوْ طاَؿْ الَمدَى تػَلْقَاىجمْ       بؿجَاؿْ يػَنْسجوا أب اىجمْ            أم ا البِنَاتْ بيِتػْهجمْ سَتًْاىجمْ 

                                                           
 في الضيم: أثناء ابغاجة والعسرة، قلاعك: دفعك للخروج من الضائقة. 1
 رجاؿ رداعك: أي يصبح الأولاد مثل والدىم. 2
 حضية: بؾمع كبتَ من الناس. 3



 نماذج من الثقافة الشعبية                                                          الفصل الثاني:  
 

79 
 

 .1992الوادي في أوت                                                   

البشر ورزقو تعالذ نعمو الكثتَة التي بهب علينا بضد وشكره عليها فما من  خلق ا﵁ تعالذ         
شيء بصيل إلا وأعطانا إياه ومن ىذه النعم ) نعمة الأولاد( التي حثنا ديننا ابغنيف عليها، كما يقوؿ 

نػْيَا( وبهب علينا ابغفا ظ على ىذه النعمة التي وىبنا ا﵁ في كتابو العزيز) الْمَاؿج وَالْبػَنجوفَ زيِنَةج ابْغيََاةِ الد 
ا﵁ إياىا، وذلك بالتًبية ابغسنة وغرس في أولادنا كل ابؼبادئ والقيم ابغسنة، فالأولاد أمانة بهب علينا 

 بضايتهم في صغرىم، فندرسهم ونرشدىم ونعلمهم ابػطأ من الصواب ومن ابػتَ والشر...إلخ.

يردوا إلينا أبناءنا العناء والتعب الذي برملناه من  إلذ أف يكبروا ويعرفوا مصلحتهم، لأننا عندما نكبر
 أجلهم.

 من خلاؿ ىذا الشعر بقد بعض الرموز دلالات منها:

 سنتُ الكزة: وتعتٍ القحط. -/1

إف كثرة ابؼعاصي تزيل النعم، لأف عصياف العبد لربو ينزؿ غضب ا﵁ على الأرض فينعدـ  
 انتاجو فهي ترمز القحط.

 الدجاجة: -/2

واف أليف يربيها الانساف ليستفيد منها بعد بموىا في كل الأكل أو البيض وىي ترمز ىي حي 
 إلذ الألفة.

 حضية: والتي تعتٍ بؾمع كبتَ من الناس. -/3

ابعماعة ىي تكافل لتحقيق ىدفا مشتًكا في الغالب، يعتبر انتاجا لغابة يطمح الناس إليها  
 وىي التكافل والتعاوف.   
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 المعتقدات الشعبية: -/5

تعد ابؼعتقدات من ابؼوروثات التي احتلت عقوؿ الناس، بؽذا أضحى التسليم بها وابػضوع        
بغكمها من ابؼسلمات والبديهيات التي لا بيكن أف يرقى إليها الشك، ومن ىنا تعددت تعاريفها إلذ 

 مايلي:

ابعمعية التي خرجت من حيز التأمل الذىتٍ، يعرؼ ابؼعتقد بأنو "أحد أشكاؿ التعبتَات  
ويبدو أف توصل ابػبرة الدينية إلذ تكوين معتقد، ىو حاجة سيكولوجية ماسة، لأف ابؼعتقد ىو الذي 

وابؼقصود ىنا أف  1يعطي للخبرة الدينية شكلها ابؼعقوؿ، الذي يعمل على ضبط وتقنتُ أحوابؽا".
 ة عن ابعماعة.ابؼعتقدات بؾموعة من الأفكار الذىنية نابذ

ويعرؼ أيضا بأنو "إبياف ناشئ عن مصدر لا شعوري يكره الانساف على تصديق فكر أو  
بهب الابياف بابؼعتقد سواءا أكاف الانساف مكرىا أو مصدقا لأمر  2رأي، أو تأويل، أو مذىب جزافا"

 ما، إذ ابؼعتقد كناية عن إبؽاـ لا شعوري ناشئ عن علل بعيدة من إرادتنا.

ابؼعتقدات ىي "تلك الأفكار والأحاسيس التي بررؾ الناس إزاء الظواىر الطبيعية العادية  
وكذلك تصورات الناس  والشاذة، كتصورات الناس عن الزلازؿ، والبرؽ، وابػسوؼ، والشهب...إلخ.

، وابؼيلاد، وابؼوت، ورؤية ابؼستقبل  بأنواعها عن أسرار بعض الفيزيقية والنفسية كالأحلاـ والنوـ
 فابؼعتقدات عبارة عن بؾموعة من التصورات للظواىر ابؼختلفة. 3ووسائلها ابؼختلفة"

                                                           
 .47صـ، 2002، 4السواح فراس، دين الانساف، منشورات دار علاء الدين، دمشق، ط 1
 .17لوبوف غوستاؼ، الآراء وابؼعتقدات، تر: عادؿ زعيتً، كلمات عربية للنشر والتوزيع، القاىرة، ص 2
 .45ـ، ص1978، 1، ج1ابعوىري بؿمد، الدراسة العلمية للمعتقدات الشعبية، دار الكتاب للتوزيع القاىرة، ط 3
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فابؼعتقد الشعبي ظاىرة اجتماعية تنتج من تفاعل الأفراد في علاقاتهم الاجتماعية وتصوراتهم  
إذف  1نية"الطبيعة ابػفية، وابؼسيطرة أو ابؼتحكمة في تسيتَ ابغياة الكو حوؿ ابغياة والوجود، وقوى 

 فابؼعتقد الشعبي ىو نتاج اجتماعي من خلاؿ العلاقات الاجتماعية في المجتمع.

تدور موضوعات ابؼعتقدات الشعبية عموما حوؿ الكائنات فوؽ الطبيعة والطب الشعبي  
والأحلاـ وابعسم الانساني وابغيواف والنبات والأحجار وابؼعادف، وأخرى تدور حوؿ الأماكن 

 لواف والأعداد والنظرة إلذ العالد وغتَه.والابذاىات والأ

كما تتناوؿ ىذه ابؼعتقدات كل مظاىر ابغياة البشرية كالولادة والطفولة، ابغياة وابؼوت،  
 الصحة وابؼرض، ابغياة الاجتماعية والدينية، ابغياة الزراعية ومظاىر الطبيعة ابؼختلفة.

 فمن بتُ ىذه ابؼواضيع نأخذ بموذجتُ لدراستها: 

تعتقد كثتَ من الشعوب أف عتُ ابغاسد إذا نظرت إلذ الشيء ا﵀سود تسبب لو الأذى،  ين:الع
وكثتَا ما يرسم الناس على ويعتقد أف مد اليد وبسط راحتها والأصابع في وجو ابغسود بينع شر العتُ، 

الذىب أو أبواب منازبؽم أو مركباتهم يدا مبسوطة الأصابع، وىناؾ تعاويذ تصنع على ىيئة كف من 
الفضة وتعلق على صدور الأطفاؿ بؼنع شر العتُ، ويعتقد أف يوـ ابػميس ملائم للطقوس السحرية 

 2التي بسنع شر العتُ"

 دراسة النموذج:

العتُ أو ابغسد ىي عبارة عن نظرة حاسدة تؤمن بها العديد من الثقافات وبقدرتها على  
 جهة إليو ىذه النظرة.التسبب بالإصابات أو جلب ابغظ السيء للشخص ابؼو 

                                                           
دب الشعبي في بؿافظة راـ ا﵁، اشراؼ إحساف الديك، بـطوط رسالة ماجستتَ، طو فخري نضاؿ، الطقوس وابؼعتقدات الشعبية والاجتماعية في الأ 1

 .15ـ، ص17/11/2009نوقشت يوـ 
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يتمتٌ زواؿ النعمة وربدا كاف ذلك مع السعي في إزالتها ولا بيكن أف ننكر ابغسد، فابغسد " 
ا ى مَ لَ عَ  اسَ الن   وفَ دج سج ﴿بوَْ فقد ذكره ا﵁ تبارؾ وتعالذ في مواضع من القرآف الكريم منها قولو تعالذ 

 .54النساء، الآية1"﴾وِ لِ ضْ ن فَ مِ  ا﵁ج  مج اىج تَ آَ 

ىناؾ من يعتقد أف مديده وبسط راحتها والأصابع في وجو ابغسد وىو رمز يدؿ على الوقاية  
 من الشر.

وتستخدـ بعض النساء الكبتَات السن الوشم خاصة على الوجو لدرء العتُ الشريرة فيما  
 يصنع أصحاب السيارات والعربات المجرورة عبارات:

وكل ىذه الرموز تدؿ على بؿاولة للاتقاء من عتُ قد تلحق "قل ما شاء ا﵁" أو "ابغاسود فيها عود" 
الضرر بسياراتهم وشاحناتهم، والبعض يصنع في مدخل الباب يد بطاسية للوقاية من العتُ وفضلا عن 
الاستنجاد باليد ابػماسية، ىناؾ من يقوـ بشراء سلحفاة صغتَة للتنزه في البيت لاعتقادىم أنها تبعد 

 العتُ.

يد من فضة أو ذىب على صدور الأطفاؿ على ىيئة رمز للوقاية أيضا من كما بقد وضع  
 ابغسد.

فمعتقد العتُ أداة شر تهدؼ إلذ أذى الغتَ وتعبتَ عن ابغسد والبغض والكراىية فاعتقاد  
العتُ وقدرتها على إبغاؽ الأذى بالفرد ىو اعتقاد ترسخ من خلاؿ معتقدات بىتلط فيها الديتٍ 

 الشعبي.

وبكوىا وكاف الناس يعتقدوف أف ابعن ابعن "بـلوقات خارقة غتَ مرئية كالعفاريت  الجن: -/2
يسكنوف الأماكن النائية والبيوت ابػربة ويظهروف في صور حيوانات...ويعتقد الكثتَ من الناس أف 
ابعن يظهروف ليلا في صورة كلب أو قط، لذلك يتحاشوف ضرب القطط والكلاب باليل وابعن لا 

                                                           
 .87ـ، ص2014، السنة السابعة، صيف 26ينظر الثقافة الشعبية العدد  1



 نماذج من الثقافة الشعبية                                                          الفصل الثاني:  
 

83 
 

ولكن قد يظهروف في شكل إنساف أو حيواف وقد يتشكلوف في صورة ثعباف أو ضفدع أو  يراىم البشر
 .1عقرب..."

"وقد تنشأ علاقة بتُ ابعن والإنس، وتذىب بعض الروايات إلذ أف جنيا عشق امرأة، وأف  
 باؿ، ويعتقد كثتَ من الناس أف ابعتٍجنية عشقت رجلا، وكثتَا ما يتشكل ابعتٍ في ىيئة حذاء قديم 

إذا أطلقت عليو النار يتحوؿ إلذ حذاء باؿ، لذلك يستخدـ ابغذاء البالر بدثابة حجاب، فيعلق على 
رأس ابػيل وابغمتَ أو ابعماؿ وكثتَا ما يعلق حذاء قديم في رقبة الطفلة، لأف من ابؼعتقدات الشائعة 

 أف ابغذاء القديم يقي الطفل شر العتُ ابغاسدة.

ويسود الاعتقاد في بعض الأوساط أف الانساف يصاب بابؼرض لأف جنيا تقمص جسد ذلك  
 الانساف، ومن بٍ لا بيكن ابػلاص من ىذا ابعتٍ إلا بالزار.

تلبس بو وذلك التمائم والزار طقس سحري لا يستخراج ابعتٍ من جسد ابؼريض التي  
يفقده قوتو وبىرج ابعتٍ من جسد ابؼريض والتعويذات باستحضار ابعتٍ والافصاح عن ابظو لأف ذلك 

 2ويتقمص شخصا آخر ينطق بلسانو ويعتقد أنو يكشف عن أسرار من العالد الروحاني ويتنبأ بالغيب"

 دراسة النموذج:

لا يستطيع كثتَا منا أف ينكروا أنهم جرعوا جرعة ىائلة من ابػرافات حوؿ ابعن والعفاريت  
ثتَ عابؼا مليئا بابػوؼ والرىبة، عابؼا يضج بابؼخلوقات الفضيعة وىو صغار، وبات ابعن في بـيلة الك

والشنيعة، وغدت الأساطتَ الشعبية ىي ابؼصدر الفعاؿ في تكوين وتغطية ىذه الصورة النمطية عن 
ابعن، وأسباب انتشار تلك الأساطتَ وما تربظو المجتمعات من معتقدات خاطئة، وما يتبع ذلك من 

 ومن بتُ ىذه ابؼعتقدات في ابعن وما بىتلط الديتٍ بالشعبي. 3عاتنا"بفارسات خطتَة في بؾتم
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ابؼعرفة "ولعل السبب وراء انتشار تلك الظاىرة يعود إلذ بعد الناس عن تلقي ىذه ابؼعرفة ) 
من مصادر الشرع ابؼطهر وتلقيها من أساطتَ وأحاديث الناس، بؽذا بقي بعض الأقواـ على ما  (بابعن

ورثوه من عادات وتصورات جاىلية، لد يصححوىا بعد اسلامهم فتناقلت الأجياؿ ىذه التصورات 
 .1جزءا من ابؼوروث الشعبي"والعادات لتصبح 

دـ، كما بقد أف الناس يتحاشوف أصبح ابعن رمز أسطوري دليل على أنو موجود منذ الق 
الأسود ضرب القطط والكلاب بالليل لأنهم بيلكوف رموزا للظلمة وابؼوت وابػوؼ إضافة إلذ أف القط 

بيلك مزايا سحرية، يعتقد الناس أف ابعن يظهر في ىيئة قط أسود ليقتًب من البشر ويتلبسهم، وأف 
 بعد حلوؿ الظلاـ.أجساد القطط السوداء ىي مأوى العفاريت تسكن إليها 

 يعتقد في بؾتمعنا أف سكب ابؼاء الساخن في ابغماـ غتَ مستحسن لأنو مسكن ابعن.كما  

ويعتقد الكثتَ أف وضع ابغذاء القديم في رقبة الطفل الصغتَ يقي من العتُ ابغاسدة كما  
لإخراج ابعن من ابؼريض بعد ابؼرور بالطقوس اللازمة لاستخراج، فمن بتُ ىذه الطقوس  يستعمل الزار

الزردة أو الوعدة كما تستعمل في الكثتَ من ابؼناطق في بعض الوعدات تعطي للمريض قطعة قماش 
 من الزار لكي يشفي.

إبيانا قاطعا، وعلاقة ومنو فابعن "من الكائنات الغيبية ابؼخفية والتي تؤمن بها الطبقات الشعبية  
 .2الاتصاؿ بابؼصاىرة بتُ الانس وابعن علاقة معروفة في الأوساط الشعبية"

نستخلص من ىذا الفصل أف الثقافة الشعبية ىي بؾموعة من ابؼوز وأشكاؿ التعبتَ الفنية  
التي تتوارثها وابؼعتقدات والتصورات والقيم وابؼعايتَ والتقنيات والأعراؼ والتقاليد والأبماط السلوكية 

الأجياؿ، ويستمر وجودىا في المجتمع بحكم تكفيها مع الأوضاع ابعديدة واستمرار وظائفها القدبية، 
أو اسناد وظائف جديدة بؽا، لذا كاف اىتمامنا موجها لبعض مواضيع الثقافة ودراستها كونها برتوي 
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بية تتحدد بدد ارتباطها بحياة على رموز تتضمن دلالات في الأوساط الشعبية، فمظاىر الثقافة الشع
 ابعماعة الشعبية فهذه الأختَة تعد ابؼنتج وابؼستهلك.
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أخنًا وبعد الدراسة التي قمنا بها حول موضوع الرمز والدلالة السيسيولوجية في بناء الثقافة  
 الشعبية، فقد توصل البحث إلى لرموعة من النقاط يدكن حصرىا كالتالي:

الرمز ىو التعبنً بطريقة يفهم منها السامع معنى غنً ظاىر من الكلمات بها إشارات توحي  
 بأنك تقصد معنى خفيا مستترا بغطاء الدفردات أو الإشارات أو الإيداءات.للسامع أو الدخاطب 

جمالية متعددة الفروع أهمها الايحاء كما توصلنا كذلك بأن الرمز وسيلة فنية أدبية ذات وظيفة  
 والرمز وتظافرت جميعا لتؤدي مدلولات واقعية وفكرية.

 تعكس قيمتها الأساسية.إن الثقافة الشعبية تراث أدبي تحفظ عادات الأمة، و  

يعد الدثل أقدم أنواع الأدب الشعبي على تصوير الحياة الاجتماعية وما يدور فيها من علاقات  
 وتعاملات وأحداث.

يهدف الدثل الشعبي إلى لزاولة تقويم سلوك الفرد وتوجيهو الوجهة الصحيحة التي فيها الخنً  
 والسلامة لو ولأبناء لرتمعو.

نابعة من البيئة التي أنتجتها، فمن خلالذا صور لنا الدبدع الشعبي الحياة  الألغاز الشعبية 
 الدختلفة والبيئة المحيطة بو من وسائل عيشو الدختلفة.

 نجد التنوع في الدوضوعات، حيث تناولت الألغاز جل المجالات. 

لعالم، ولا أما الحكاية الشعبية فهي من أىم الأشكال التعبنًية التي تتقاسمها جميع شعوب ا 
يكاد يخلو لرتمع من المجتمعات منها، على اختلاف أنواعها، فهي تعبر عن ثقافتهم وفكرىم، 

 وعاداتهم وتقاليدىم.

 الفكر الاجتماعي.الشعر الشعبي اجتماعي فهو يعبر عن  

 الدتعلقة بالإنسان.تناول الشعر الشعبي لستلف القضايا 
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التراث والادب، وىذه الدعتقدات أفرزىا العقل وتمثل الدعتقدات الشعبية جزءا ىاما من  
 الجماعي منذ آلاف السننٌ، وأصبحت تمثل فكرا مشترك الأفراد المجتمع.

وتدور موضوعات الدعتقدات الشعبية عموما حول الكائنات فوق الطبيعة والطب الشعبي  
 والأحلام والجسد الإنساني والحيوان والنبات...إلخ.

ر بو أدبنا الشعبي الجزائر وإذا حاول البحث أن يقف على الرمز ىذا غيض من فيض ما يزخ 
الشعبي وما يزخر بو من دلالات فإنني لا أزعم، بأنني قد شملت لرال ىذا الدوضوع بالدراسة، فهو 
موضوع واسع يحتاج إلى بحوث كثنًة، وحسبي بأجر المجتهد، فإن أصبت فمن الله وحده، وإن أخطأت 

  الدستعان.فمن نفسي والشيطان والله
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 / في الأمثال:1

 الأولاد براكة. -

 كل قط في عنٌ أمو غزال.  -

 الزواج ليلة والتدبنً عام. -

 شوف تظرا وأخطب بنتها. -

 اللي خانوىا ذراعيها تقول بي سحور. -

 الكثرة والربا. -

 ما يفرق بنٌ الأخوة والأحباب غنً النساء والدراىم. -

 اللي راح كبنًة ضاع دبنًه. -

 الوالدين حرام.العز بعد  -

 ولد الناس ما تربيو وساس التراب ما تعليو. -

 حيط الرمل لا تعليو يعلى ويرجع لساسو، وولد الناس لا تربيو يكبر ويعرف ناسو. -

 / في الألغاز:2

 كلت وشفنا الطعام بنٌ سنيها، اللي مضغاتو راح في كرش ماىيش ليها، اتضل: الطاحونة.  -

 طعام، ىي تتاكل في ساعة، وطيب بعد عام، اتضل: الزكاة.خبزة لذيذة وما ىيش من ال -

 نوارة فوة قارة جتها تظعيز تتجارى، اتضل: وصف العروس. -
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 خضرا في رباطو، تزراء في نباتها، وكان كذبتوني انشدوا مولاتها، اتضل: اتضنة. -

العيدين )الأضحى وعيد ىم اثننٌ إخوة، والاثننٌ ملاح، واحد حلوني، وواحد قتال أرواح، اتضل:  -
 الفطر(.

 ضربة بنٌ لكتاف تجي دموعو سيخيفو، اتضل: القربال.حبي رفراف في ايدين طفلة خفيفة تعطيو  -

 / القصص الشعبي:3

 كان اللي كان وأعطا لنا ربي تظليح: الصياد.

واحد الوقت بكري خلاص، رجل مع مرتو وولادو، يعيشو على الصيادة، نسرج الراجل في كان 
صباح نزمل اسلاحو، أو نزكم اتصبل ويضل انزوس وايدور على كاش ما يرزقو ربي بصيد وافر ال

 ياكلو ىو وأعيالو، ىكذا كل يوم ايظل في اتصبال.

واحد النهار قال تظرتوا أنا عييت من اتصبل خلي نروح اليوم للصحراء لربما كانش ما نلقى  
 أغزال ناكلو فيو قطع إيام.

مطمورة كبنًة، ىذيك اتظطمورة باتظقدر أيطيح فيها رجل والسبع أو يك كانت في الصحراء ىذ 
 حسنش كبنً وذيب اعياو نسرجو منها.

ىذاك النهار ىذا الرجل سلاحو واخرج للصحرة يبحث عن الغزلان بينما ىو نششي فإذا  
يعطي وذنو  بالغزال تبانلو نزكم السلاح أو نزكم فيها، كي جا يضغط على الزناد اتشع صوت بعيد

حتى فاتت ىذيك الغزالة يسمع الصوت، أو يتبع مننٌ انريو الصوت، نششي نششي، حتان أوصل 
للمطمورة، ىو طل عليها ىو لقى فيها، رجل أو سبع أو حنش أو ذيب قاعدين التحت...ىيا تسم 

 تسم أو قال لازم أنخرجهم خنً ما نشوتو فيها.
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رج الذيب الول، تظا خرج قاللو يرتزوالديك، ايكثر لا حلهم القصبة أنتاع السلاح أنتاعو، خ 
خنًك، واكحل الراس أكويو ما داويو ثم لاح القصبة أو خرج سبع، قاللو يرتزا ولديك ويكثر خنًك 

 واكحل الراس أو كويو ماداويو.

 أو زاد خرج تضنش، أو قاللو كيما تضزين، ثم خرج ىذاك الرجل أو قاللو يرتزو الديك أوراح. 

مروح بلا الصيد، كي قرب يوصل للدار، طار فرف من تضجل أحكم فيهم أو قرص طيح جا  
 منهم قدر ما عندو في الدار من لعيال، ىزىم أوروح للدار.

واحد النهار ىو في الغابة يصيد أخرج عليو الذيب، ىو أحكم فيو بالسلاح، الذيب قاللو  
 خنًلك.حبس، وأنت ىو اللي درت فيا اتطنً، أو لازم أنرجعلك 

قالو شفت ىذوك لغنم الرعيان أنتاعهم راىم يلعبوا، أنا نروح نقطعلك منهم تغموعة  
 وانجيسبهملك.

ىذاك الصياد أقعد يستنى فيو الذيب راح جابلو لغنم، قاللو أديهم أذبحهم أوكوحتان نسلاصو  
 ايدير ربي طريق.

ىذوك لغنم أخرج للغابة روح الصياد بهذوك الغنم، أو قعد مدة يعيش منهم، كي خلاصو  
 باش أيصيد، ما جاب اخبر حتان اخرج عليو اسبع كبنً.

قال جابلي ربي خبزة مليحة أنقتلوا أو نديو ناكلو فيو أيامات، كي حكم فيو بسلاحو السبع  
ىذالك قاللو حبس، قاللو أنت درت فيا خنً كبنًا ولازم أنرجعلك اتطنً نتاعك قاللو شوف بعيد راك 

تدشي، ىذيك القافلة أنتاع اتطزناجي، راح لم لغرامة من الناس، أىزىا يديها للسلطان،  أتشوف قافلة
أنا نروح أنصيح في وسط البغال، البغال ايهربو، وأنا انتبع اتضراس أنتاعهم، وأنت سوق لبغال ىذوك 

 أوروح تروح.
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اس اوتلفهم، ىبط السبع للقافلة أوصاح فيها لبغال من اتطوف ىربو، أو ىو اجرى عقاب اتضر  
 ىذاك الصياد راح ساق ىذوك لبغال أوروح بيهم للدار.

وأبقى نسمم وايفكر، واش راح اديري بهذاك اتظال؟ أو قال أنا يزيني من ىذي تظعيشة ربي رزقني  
 باتظال نغنً حياتي، أو نعيش كيما الناس.

في رتزتو ربي في  راح اشرى أرض كبنًة أو بنا فيها دار تريلة واغرس فيها نخل واجنان وعاش 
 أمان.

 مرت الأيام ودارت سننٌ.

واحد النهار ىو قاعد في تصنان تشع صوت طلاب خرج لعندو ألقاه راجل كبنً وحالتو  
 تشف، فوتو للدار دارلو لعشا، تعشى معاه، أو بقاو نزكيو.

 قال حتى أنا كنت فقنً أو ما نسى والو، وارزقني ربي واتضمد لله. 

 ليس تدر، وقاللو روح كول ىذا ويدير ربي طريق.في الصباح عمر لوت 

ىذاك الطلاب خدمتلو في راسو، قالك كيفاش ىذا الرجل كان فقنًا وما عندوش اوصبح  
 ىكذا، لازم ىو اللي أدى أدراىم أنتاع اتطزناجي ىذاك العام، اولازم أزوج أنخبر بيو.

 داىم أو خبرلو. راح للسلطان أو قالو دراىم اتطزناجي، راني لقيت شكون اللي 

جاو اتضراس أداو ىذاك الرجل، بحثوه، ضربوه، أعياو معاه، ضربو ضربو ما كانش اللسلطان  
حكملو باتظوت خلاص، لاحوه في دار مغلوقة، لا باب ولا طاقة أو كثرو عليو اتضراس آيا، ىو ايس 

 اتظاضي كيفاش فات، او عرف بلي راح انشوت اقعد أبقى نسمم، دار راسو فوق ركايبو، أوراح اسرح في
ىو ىكذاك وإذا بحنش كبنً طاح في الدار قالوا ما تخافش أنا اللي درت فيا اتطنً اوخرجتني من 

 اتظطمورة.
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 قالوا لازم اتخرجني منا كيما خرجتك. 

 قالوا نحي من ظهري شعرة أو خبيها معاك، أنها كي نريو يقتلوك شغلها واتكل على الله. 

 خباىا في جيبو واقعد يستنى أو يفكر في ىذي الشعرة.نحيا من ظهرو شعرة أو  

لقتيلة، نذا أنهار كي جاو أيقتلوه، جابوه لوسط الساحة اوعيطو للناس، باش انزظرو ىذيك  
عندىم قانون كي نريبو يقتلو واحد يعيطولوا اربع ساعة ايدير فيها واش نزب قالو عند اربع ساعة 

 قبل ما تدوت اطلب واش تحب.

 ب حاجة وحدة.قاتعم نطل

 قالولو واشي ىي؟

 قاللهم خلوني انشعل ىذي الشعرة واقتلوني كيما تحبو.

 قالو شعل على روحك.

أجبد ىذيك الشعرة وشعل فيها النار، بدات تشعل تشعل جات تخلاص فإذ بيو حنش كبنً  
 أبدا يدور عليو حتان غطاه كامل أو بقى ايصيح او يصفر.

خلعوا ىذوك اتضاضرين، واتيقنوا أنا ىذا الراجل ما ىوش سراق وإندا ىو مرابط كبنً اوراحو  
 نرريو لعندوا ويطلبوا منو السماح.

عرف أنو غلط في حق ىذا الراجل اوخاف كاشما يصيبوا منو، شاف ىذي اتضالة  السلطان تظا 
مة، وما عليا غنً انطلقك تعيش  جاه وقاللو يا ولدي راىم غلطوني فيك اوعرفت أنك صافي من الته

 كيما تحب.
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طلقوا رجع لدار واوعاش بقية حياتو في أمان، وعرف بعد ذلك علاش ىذوك اتضيوان كيخرجهم من 
 اتظطمورة قالولو أكحل الراس أكويو أولاداويو.

 وىكذا تخلص ىذه القصة أو ما نسلاصش القمح والشعنً. 

 / في الشعر:4

 خصمة رمضان:

 ان  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــي  بـ  الص   م  أ   بيني وبنٌ                 ان  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــكبنًة في رمض  ة  م  ص  خ  

 اي   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا تعبان وى  ه  تل  ل  ق ـ                 اي   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة ن  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــلي للتسعقالت  

 ن  لا  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ يا بنت ف  يني  يل  غ                  اي   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوص   ان  خ  الد   ع   صابح  

 نا  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــي  نـ  ف   يتك  تص   إ  من حنٌ                 اي   د   و  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــنش   قالتلي انت د  

 وف  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــف  ك    يك  تج   و  ي ت ـ اى  ر                  ن  و  ل  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ تقلتلها رايك م  

 ان  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوأتشع باش تشريلي ش               وف  ر  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــمص  ال   ات  قاتلي ى  

 ان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــت  ف  عن ل   س  و  ولا تح                   وف  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــش   ت  لَا و   و  يب  أما ج  

 يــــــــــ ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــنق  ار  ف   وعن جيهة رب                  ني  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــق  ل  قالتلي يا راجل ط  

 انــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــعيشو وفريدة وعثم    ني            ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــتلحق ك  الك ذرَ ب   د  ر  

 ان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا عريي   دك  عد وح  ق  أ        ي          ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــ نق  سر   ع  يس  ك ف  ح  و  ف ر  خ  

 اد  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــع  وس   ار  مَ فطيمة وع                  د  لا  و  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــي ل  ل  ت  ل  وخ   مشت  
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 ان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــالدخَ  بيَ  ل  ام  ع   اش  و                   اد  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــبشنًة يا عب   و  مش  

 ت  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــيل  م   ك  ن  ا م  ه  ل  ت  ل  ق ـ                  ت  ي  و  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــن  ا تـ  اي  ن   ة  يك  تذ  

 ان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــت  ف  ق ل  ي  ا  ط   ش  ت  د  ما ع                   ت  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــييإلى أن ع   اب  قلبي ط  

 ان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــم  في ل   يك  روحي تع                    يت  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــلبدي في ا  خليلي أولا  

 .ان  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــالصبي م  أ   بيني وبنٌ      ان             ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــخصمة كبنًة في رمض
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 .، براوية ورش عن نافعالقرآن الكريم -

 الرواة:

، بأولاد سهل )أم الطيور( الساكن بأم 03/11/1942الراوي: لزمد بوسليماني، أمي،  .1
 الطيور.

، بأولاد السهل أم الطيور، الساكنة بأم 1952صماري، ولدت خلال  الراوية مرزاقة .2
 الطيور، أمية.

 المصادر والمراجع:
 التعبنً في الأدب الشعبي، دار النهضة مصر للطباعة والنشر، القاىرة.إبراىيم نبيلة، أشكال  .1
إبن الأثنً ضياء الدين، الدثل السائر في أدب الكاتب والشاعر ، دار النهضة مصر للطبع  .2

 1983، 2والنشر، ط
 إبن خلدون، الدقدمة، دار النهضة، القاىرة. .3
شعر وأدابو ونقده، تح /لزب الدين إبن رشيق أبو الحسن علي القنًواني، العمدة في لزاسن ال .4

 .1981، 5عبد الحميد، دار الجبل، بنًوت، ط
، 2إبن فارس، أحمد زكريا أبي الحسنٌ، مقاييس، تح وضبط عبد السلام لزمد ىارون، مج .5

 .1991بنًوت،  دار الجبل.
إبن كثنً أبي الفراء إسماعيل بن عمر القرشي الدمشقي)تفسنً القرآن الكريم(دار مصر  .6

 عة والنشر، القاىرةللطبا
الزلسشري،  5.1ابن مكرم ابن منظور أبي الفضل جمال الدين لزمد، دار صادر بنًوت، مج .7

 أساس البلاغة
إبن منظور لزمد الأزىري، تهذيب اللغة ، تح/عبد الحميد لزمود ، دار الدصرية للتأليف  .8

 والترجمة ، القاىرة.
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 .1997، 3بنًوت، مجإبن منظور لزمد بن مكرم. لسان العرب، دار صادر،  .9
 .4ابن منظور، لسان العرب، دار صادر بنًوت، مج  .10
 .9إبن منظور، لسان العرب، دار صادر، بنًوت، مج .11
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 الملخص:

تناولت ىذه الدراسة الرمز ودلالتو السوسيولوجية في بناء الثقافة الشعبية، فالثقافة الشعبية ىي  
التي تعيش في مكان ما وينتج في احتكاكها مع بعضها البعض لون خلاصة الفكر الشعبي للجماعة 

معتقدات، قصص...إلخ، معين من الإبداع فهي تتعد مصادرىا إلى امثال، ألغاز، أغاني، نكت، 
 ولكل مصدر دلالات رمزية في المجتمع.

تعتبر الثقافة الشعبية الوعاء الذي يحمل كل قيم ورموز وسلوكيات جماعة ما، وينطبق ىذا  
على الأمة العربية التي حافظت خلال سنين طوال على خصوصية ثقافية تميزىا عن باقي الأمم، كما 

 قافية.تتميز باقي الأمم بخصوصيتها الث

الدراسة مقدمة يليها مدخل يتضمن طبيعة المجتمع السوفي والفصل الأول يندرج وقد تضمنت  
تحت مفاىيم نظرية حول الموضوع، والفصل الثاني نماذج من الثقافة الشعبية تتضمن الأمثال، الألغاز، 

 القصص، الشعر، المعتقدات.

توصل إليها الباحث، يليها ملحق للنماذج  وفي النهاية اشتملت الخاتمة على أبرز النتائج التي 
 المذكورة من الثقافة.
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