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 المقدمة
 

 أ 

 المقدمة
, والإنسانية عمومااً ,  تعد اليوية مف التحديات الكبرػ التي تواجو نيضة الدوؿ والأمـ

ومشكل . وعندما نقوؿ اليوية ىنا فنحف لا نربطيا بديف محدّد أو بعرؽ أو بانتماء معيف 
ويمكف القوؿ أفّ الصراع عمى أساس اليوية , اليوية وتبعاتيا عانت منو البشرية وما تزاؿ

ا برفض الآخر المختمف, بمختمف أطيافيا قد جرّ عمى الإنسانية ضررااً كبيرااً  عمى , بدءاً
انتياء بنشوب حروب طاحنة أتت عمى الأخضر واليابس .. والموف , والعرؽ , أساس الديف
 .لنفس الدوافع

, وكما يتبناىا العممانيوف والحداثيوف , تتضارب مفاىيـ اليوية كما يراىا المفكروف 
, ويعتبر التعصب ليا جزء لا يتجزأ مف تركيبة الإنساف الطبيعية, فمنيـ مف يؤمف باليوية

لكنيـ وفي الآف نفسو يدعوف إلى الإنفتاح عمى اليويات الأخرػ والتعايش معيا كوف ذلؾ 
ومنيـ مف يرفض أصلااً فكرة وجود ىوية كصفة . أصبح ضرورة ممحة للإستمرار البشرية

لذا , واعتبروىا ميزة قد تعود عميو بالويل أكثر مما تجمب لو مف إمتيازات, ملازمة للإنساف
وتبنوا في المقابل ما أسموه , رفض ىؤلاء اليوية واعتبروىا إمعانااً لمتفرقة والتمييز بيف البشر

 . دوف الأخذ بعيف الإعتبار أؼ مكوّف خاص, باليوية الكونية الإنسانية

وىذا المشروع يحتاج إلى نظرة متأنية , لا شؾ أفّ اليوية أصبحت مشروعااً قائمااً بذاتو
يجمس ليا المفكروف والمثقفوف العرب لتحديد صورة متكاممة وواضحة لميوية العربية 

ولعمى فتحي المسكيني مف بيف أبرز المفكريف العرب الذيف اىتموا بيذه , والإسلامية
ليجتث منيا تصورات جديدة تخمّص اليوية مف طابعيا السردؼ والتاريخي الذؼ , الموضوع

 . طالما سجنت فيو حتى ما بعد الحداثة

كيف تكوف اليوية : انطلاقا مف ىذه المعطيات يمكف طرح الإشكالية الرئيسية التالية
 عند المسكيني مدخلااً للإجابة عف سؤاؿ النيضة؟



 المقدمة
 

 ب 

 :وتتفرع تحت ىذه الإشكالية سؤاليف فرعييف وىما

 كيف نظر فتحي المسكيني لميوية؟ - 

 ما ىي التصورات التي يقدميا المسكيني كإجابات عف سؤاؿ النيضة؟ - 

 :أسباب اختيار الموضوع

 : يمكف تصنيفيا إلى ذاتية وموضوعية, وقد كاف لاختيارنا ليذا الموضوع جممة مف الدوافع

 : الذاتية- 

, المتميز بنظرتو المختمفة عف سابقيو, الرغبة في الإطلاع عمى فكر فتحي المسكيني
بالإضافة إلى رغبتنا  في دراسة الفكر العربي , والكشف عف أىـ أفكاره المتعمقة بفكرة اليوية

 . لا سيما دراسة مفكر معاصر ولا يزاؿ عمى قيد الحياة, المعاصر

 :الموضوعية - 

ممّا جعمو جديرااً بالدراسة , وقوة طرحو في الفكر العربي المعاصر, قيمة الموضوع
بالإضافة إلى أفّ الدراسات , لاسيما فكرة اليوية وما ليا مف أثر في قياـ الأمـ وانييارىا

الأكاديمية حوؿ فكر المسكيني تكاد تكوف منعدمة إذ تخموا المكاتب الجزائرية خصوصااً 
 . والعربية عمومااً مف أبحاث تتناوؿ فكر المسكيني

 : منهجية الدراسة

اتبعنا المنيج التحميمي الوصفي لمحاولة فيـ أفكار , وفي إطار حل ىذه الإشكالية
كما اعتمدنا المنيج , واستخراج أىـ العناصر مف المادة المعرفية المتوفرة, فتحي المسكيني

ولإثراء ىذه الدراسة استعنا بمجموعة , النقدؼ في نقد بعض الأفكار وفي صياغة التساؤلات
وكتاب اليوية , كتاب اليوية والحرية نحو أنوار جديدة: مختمفة مف كتب المسكيني أىميا



 المقدمة
 

 ت 

وكتاب , والإيماف الحر أو ما بعد الممة, تأويلات فينومينولوجية لمسألة النحف, والزماف
 .وغيرىـ...الجندر الحزيف

 : خطة البحث

ولمعالجة إشكالية البحث واستنادااً لجممة المصادر والمراجع المعتمدة اتبعنا خطة 
 . مكونة مف مقدمة وثلاث فصوؿ وخاتمة

اليوية وسؤاؿ "في المقدمة حاولنا تقديـ تمييد عاـ لمموضوع الذؼ كاف تحت عنواف 
وأىميتو وكذا المنيج , وضمت أسباب اختيار الموضوع , "النيضة عند فتحي المسكيني

 . المتبع في الدراسة

والفصل الأوؿ كاف بمثابة مدخل لميوية والنيضة ضـ مفيوـ كل مف اليوية 
 . وأدرجنا فيو أىـ التيارات التي تناولت موضوع النيضة في الفكر العربي, والنيضة

لذا كاف , أمّا الفصل الثاني فقد خصّصناه لمبحث عف منظور فتحي المسكيني لميوية 
الأوؿ كاف خاصااً باليوية , وقد قسمناه إلى مبحثيف, "إشكالية اليوية عند المسكيني"معنونااً بػػػػػػػػ

, أمّا المبحث الثاني فقد تناولنا فيو اليوية وعلاقتيا بالحرية, والذات وموقف المسكيني منيا
 . حيث بينّا مف خلالو العلاقة التي قد تنشأ بيف اليوية والحرية

أمّا الفصل الثالث فقد تناولنا فيو أىـ الأفكار التنويرية التي دعا إلييا المسكيني مف 
قسمناه إلى , "التنوير وسؤاؿ النيضة"لذا كاف عنوانو , والولوج إلى الإنسانية, أجل التحرر

أمّا المبحث الثاني تناولنا فيو , المبحث الأوؿ يتضمّف ميمة الفمسفة ومسؤوليتيا,مبحثيف
 . الإيماف الحر وجدلية الدولة والكوني

 . وأخيرا الخاتمة بينّا فييا أىـ الاستنتاجات التي تمخضت عف ىذه الدراسة

 : صعوبات البحث 



 المقدمة
 

 ث 

ومف الصعوبات التي واجيتنا ىي انعداـ الدراسات التي تتناوؿ فكر فتحي المسكيني 
ومحاولة فيـ المعاني التي يقصدىا المسكينيوتكييفيا مع , مما تطمب البحث في المصادر

 . بالإضافة إلى قصر الوقت الذؼ لا يتناسب مع عمق البحث, بحثنا



 

 

 

 

 :الفصل التمهيدي
 مدخل لمهوية والنهضة
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 :تمهيد
إذْ تشكل المنطمق لفيـ , تعد اليوية العنصر أساسي في بناء الحضارات ونيضة الأمـ

, لذلؾ, والسبيل الذؼ يتبعو لمنيضة والتقدـ, وتحديد غايتو, موقع الإنساف ودوره في العالـ
نّما ىو حديث تشتد الحاجة إليو لموصوؿ , فالحديث عف اليوية ليس مجرد حديث نظرؼ  وا 

 .لنيضة ناجزه

والصمة التي تربط , سنحاوؿ في ىذا الفصل ضبط مفاىيـ كل مف اليوية والنيضة
 .اليوية بسؤاؿ النيضة
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 في معنى الهوية: المبحث الأول
,       يعتبر مفيوـ اليوية مف المفاىيـ المترامية الأطراؼ بيف العديد مف العموـ الإنسانية

وغيرىا , إلى السياسة و عمـ الاجتماع , إلى عمـ النفس , بداء مف الفمسفة إلى الأنثربولوجيا
واختلاؼ التعاريف , وىذا ما يبرر تعدد المقاربات النظرية ليذا المفيوـ, مف العموـ الأخرػ 

ويرجع ذلؾ طبعا إلى اختلاؼ الخمفيات الفكرية , والآراء في العديد مف محددات ىذا المفيوـ
حيث , ومجالاتيا لذلؾ حاولنا في ىذا المبحث عرض مقاربة نظرية مفاىيمية لمفيوـ اليوية

أما في , تناولنا في المطمب الأوؿ مفيوـ اليوية, قسمنا ىذا المبحث إلى مطمبيف اثنيف
 . المطمب الثاني تناولنا العناصر التي تشكل اليوية

 مفهوم الهوية. 1

  :لغة. أ

نما اضطر إليو بعض المترجميف فاشتق ىذا الاسـ مف "إسـ اليوية ليس عربيااً في أصمو  وا 
أعني الذؼ يدؿ عند العرب عمى ارتباط المحموؿ بالموضوع في جوىره وىو , حرؼ الرباط

 .1"حرؼ ىو في قوليـ زيد ىوف حيواف أو إنساف

, وتشخصو, ىوية الشيء وعينيتو:" قاؿ الفارابي, واسـ اليوية مرادؼ لاسـ الوحدة والوجود
, وقولنا أنو ىو إشارة إلى ىويتو وخصوصيتو, ووجوده المنفرد لو كل واحد, وخصوصيتو

ومعنى ىذا أفّ مفيوـ اليوية يلازـ الشخص , 2"ووجوده المنفرد لو الذؼ لا يقع فيو اشتراؾ
المنفرد لا المشترؾ مع الجماعة وتشير إليو بعينو بكل ما تحممو مف مواصفات 

وىو يحمل معنى الوحدة والتجانس والتميز وىي خصوصية جوىرية بيا , وخصوصيات
نّما ىو مف المفاىيـ , يعرؼ عف غيره ولفع اليوية ليس مفيومااً أصيلا في المغة العربية وا 

                                                           
, دط , مصر , القاىرة , دار الكتاب المصرؼ , لبناف, بيروت, دار الكتاب المبناني , 2ج, المعجـ الفمسفي, جميل صميبا1

  . 229ص , 1979

 . الصفحة نفسيا,  المرجع نفسو 2
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لى الرصيد المغوؼ العربي, المتسربة إلى الثقافة العربية اليوية :" ولقد عرفو ابف منظور. وا 
, ويدؿ ىذا المفيوـ عمى عمق معنى اليوية, 1"بئر بعيد الميواة وىي الحفرة البعيدة القعر
 .وعمى استحالة ضبطيا في معنى محدّد

وتعني الشيء نفسو واشتقت منو , (Idem)ويرجع مصطمح اليوية إلى اللاتينية 
(Identicus),ىذا , 2وتعارض ما ىو مختمف ومتنوع, والمماثل, التي تفيد الشبيو والنظير

, المعنى يظير لنا أفّ مفيوـ اليوية يتطابق مع معنى الثبات ويتعارض مع مفيوـ التغيير
 .فكل واحد منّا ىويتو تجعمو ينفرد بيا عف غيره, فالشيء ىو لايتغير ولا يتبدؿ

 :اصطلاحا.ب

يعتبر مفيوـ اليوية مف المفاىيـ التي اختمف المفكريف والفلاسفة في وضع تعريف واحد 
, بحيث لا نجده في الفمسفة فقط, فيو متفرع, وذلؾ نظرااً لتعدد مجالات استخدامو, موحد ليا

نما في عمـ الاجتماع و في غيرىا مف المجالات ... والاقتصاد والقانوف , وعمـ النفس, وا 
 . نورد فيما يمي البعض مف ىذه التعاريف عمى سبيل المثاؿ لا الحصر. الأخرػ 

, تؤكد أف الوجود ىو ذاتو دومااً ,  تعبر اليوية في الفكر الفمسفي عف ضرورة منطقية بعينيا-
ىو , فالشخص ىو, كما تؤمف الفمسفة بمبدأ اليوية, فيو عيف ذاتو, لا يمتبس بما ليس منو

 . ميما اعترتو التغيرات المختمفة
أو القومية المشتقة مف ,  أمّا مف المنظور السياسي فمسألة اليوية تشير إلى الطابع القومي-

إفّ اليوية ىي الخيط الذؼ ينتظـ بو الأفراد في الوطف أو الأمة أو القومية , مفيوـ الأمة
 .3ليكوّف عقدا يقوؼ وحدتيـ ويصوف تماسكيـ, ميما اختمف الزماف والمكاف

                                                           
  . 170ص  , 1988, لبناف , بيروت , المجمد الثاني , دار إحياء التراث العربي, لساف العرب, ابف منظور1

 .36ص,2010, 1ط,تونس, الدار المتوسطة لمنشر , نور الديف الساقي: ترجمة, اليوية ورىاناتيا , فتحي التريكي2

, المغرب , دار البيضاء , فالية لمطباعة والنشر , سؤاؿ الحداثة في الخطاب الفمسفي  لل عابد الجابرؼ , إدريس جبرؼ 3
  . 44ص  , 2013 , 1ط
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فاليوية أداة تسمح بالتفكير في العلاقة المفصمية بيف , بينما في عمـ النفس الاجتماعي - 
إنّيا محصمة مختمف التفاعلات المتبادلة لمفرد مع , السيكولوجي والاجتماعي عند الفرد
 1.محيطو الاجتماعي القريب والبعيد

 لأنّيا ؛وليس معطى جاىزاًا, أمّا اليوية في نظر ل عابد الجابرؼ كياف ينمو ويتطوّر- 
فيي في علاقة مستمرة مع اليويات , تُعنى بتجارب أىميا ومعاناتيـ وانتصاراتيـ وتطمعاتيـ

, 2"إنيا ىوية تتشكل وتصير. فالعربي ليس وجودا جامدا ولا ىو ماىية ثابتة جاىزة"الأخرػ  
, فردية وجمعوية ووطنية قومية: حيث حدّد الجابرؼ اليوية الثقافية في مستويات ثلاث

 حيث تتداخل في اليوية ثلاث ؛والعلاقة بيف ىذه المستويات تتحدد بنوع الآخر الذؼ تواجيو
قبيمة كانت أو طائفة , فالفرد يوجد داخل جماعة, الفرد والمجتمع والأمة: ركائز أساسية ىي

كما أفّ الجماعة داخل الأمة ىي , يقابميا (آخر)ليا  (أنا)فيو يمثل ىوية متميزة تعبّر عف 
 . فمكل منيما لو ما يميّزه داخل ىذه اليوية الثقافية المشتركة, كالفرد داخل الجماعة 

كما يرػ طو عبد الرحماف أف التراث ىو أىـ عامل محدد لميوية فإذا أراد الإنساف العربي - 
فما داـ المسمـ :"أف يتعرؼ عمى ذاتو فيجب عميو العودة إلى تراثو وىو ما يؤكد عميو بقولو

العربي يحمل في صدره ىـ اليوية أو ىـ الذات فلا بد أف يرجع إلى تراثو طالبا فيو ما يقيـ 
 . 3"أو يقوؼ بو بنية ىذه اليوية

وفي الأخير نستنتج أنّو رغـ الاختلاؼ الظاىر بيف ىذه التعاريف إلا أنيا قد تتضمف 
 : في طياتيا أبعادااً ىامة تتمثل في أفّ 

 .اليوية ترابط حيث يبدأ الأفراد في بناء ىوياتيـ عندما يشعروف بوجود الآخريف (1

                                                           
ص  , 2009 , 1ط , الرياض , مؤسسة طيبة لمنشر والتوزيع , التعميـ وأزمة اليوية الثقافية , ل عبد الرؤوؼ عطية 1

25.  

 , 4ط,لبناف , بيروت , مركز دراسات الوحدة العربية , والغرب.. مسألة اليوية والعروبة والإسلاـ , ل عابد الجابرؼ 2
  .15ص  , 2012

ص  , 2011 , 1ط, لبناف , بيروت , الشبكة العربية للأبحاب والنشر , حوارات مف أجل المستقبل , طو عبد الرحماف 3
15 .  
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اليوية علائقية تتعرض لمتغيرات المختمفة عندما تؤثر الأسباب في العلاقة مع العالـ  (2
فيي مثل , يبنييا الفرد عبر كامل مراحل حياتو , الخارجي وىذا يعني أنّيا تتكوف تدريجيااً 

 . الكائف الحي تولد ثـ تنمو لتجرؼ عمييا جل الأمور الحياتية مف تغير وشيخوخة وأزمات 

 :عناصر الهوية.2
إذا كانت اليوية ىي حقيقة الشيء المشتممة عمى صفاتو الجوىرية والتي تميزه عف 

والذؼ يصوغ ىوية الفرد ويجعمو . فلا شؾ أنيا تختمف باختلاؼ مكوناتيا وعناصرىا , غيره 
 والانتماء الاجتماعي والسياسي , والديف, المغة: ثلاثة عناصر أساسية ىي , متميزااً عف غيره

 :المغة. أ

فمكل ىوية لغة خاصة ,       تحتل المغة الصدارة في تكويف ىويات الأمـ وتحديد معالميا 
 .       بيا تميزىا عف غيرىا وىذا ما يعرؼ بالنموذج المغوؼ العاـ لممجتمعات 

سؤاؿ الحداثة في الخطاب الفمسفي لل عابد " ويؤكد الدكتور إدريس جبرؼ في كتابو 
أفّ المغة ىي تمؾ القدرة الذىنية التي تتكوف بيف مجموعة معارؼ لغوية بما فييا " الجابرؼ 

فتمكنو مف فيـ مضاميف ما ينتجو , تتولد أو تنمو في الذىف الناطق بيا , المعاني والمفردات
حيث يولد الإنساف ويكوف , وبالتالي تتولد صمة بيف فكره وفكر الآخريف ,أفراد مجموعتو

وىي الميزة التي تميزه عف باقي الكائنات الأخرػ وتعتبر المغة , مزودااً بقدرة عمى اكتسابيا
ويسيّروف بيا نظاـ حياتيـ كما أنيا حمقة وصل , الوسيمة التي يتفاعل بيا الأفراد فيما بينيـ 

 .1بيف الأجياؿ المختمفة لنقل آرائيـ وتجاربيـ الخاصة
 فالمغة العربية مثلا تعتبر إحدػ الركائز الأساسية لميوية العربية فيي لغة القرآف الكريـ ولغة 

 . لذلؾ تعد رمزااً لميوية الثقافية والدينية للإنساف العربي, الإسلاـ 

                                                           
  .73ص , المرجع السابق , سؤاؿ الحداثة في الخطاب الفمسفي لل عابد الجابرؼ , إدريس جبرؼ 1
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 :الانتماء الديني. ب

ويساىـ في توجيو سموكو وتعزيز رفاىيتو ,       يمثل الديف جزاءاً أساسيااً مف حياة الإنساف
 .الروحية والاجتماعية 

      ويؤكد الدكتور ل عبد الباقي اليرماسي أفّ الديف  يشير إلى الاعتقاد في الشيء 
ورد , وحسب معاجـ المغة العربية وكتب التفسير, يديف لو المرء بالولاء والطاعة, والإيماف بو 

 والذؼ يشير إلى مفيوـ العبادة التي Religereفييا أف كممة الديف ترجع إلى الفعل اللاتيني 
ترتكز عمى الخشوع والاحتراـ فحسب المشرع الروماني شيشروف فالديف ىو الرباط الذؼ 

ينشأ بيف أفراد الجماعة المؤمنة في نفس العقيدة , وثمة رباط  روحي , يصل الإنساف بالله
والمذىب الديني الموحد وفيـ العلاقات القائمة بينيـ وتميزىـ عف الفئات والجماعات 

ييدؼ إلى تنظيـ الحياة الشخصية , ومعنى ذلؾ أفّ الديف ىو نظاـ وقانوف , 1الأخرػ 
 .         والاجتماعية للأفراد

 :الانتماء الاجتماعي والسياسي. ج

ترتبط ارتباطااً وثيقااً باشتراؾ الأفراد في , إفّ الانتماء لو أبعاد اجتماعية واقتصادية وسياسية
 .العمميات السياسية 

    وفي ىذا الإطار يشير الدكتور إيياب أحمد ل إسماعيل أفّ اليوية الاجتماعية إحدػ 
أنو توجو سياسي "و يقصد بالانتماء السياسي , 2بل وأىـ عناصره, محددات الانتماء السياسي

حزب , أو اعتناؽ إيديولوجيا سياسية معينة, نحو بعض الكيانات السياسية كجماعة سياسية
يقوـ عمى الشعور بالفخر والاعتزاز بيذا الانتماء معبرااً بو عف . شخصية سياسية, سياسي

                                                           
ص  , 1999, بيروت , مركز دراسات الوحدة العربية , المجتمع والدولة في المغرب العربي , ل عبد الباقي اليرماسي 1

86  
, مجمة حوليات آداب  عيف شمس , اليوية الاجتماعية ودورىا في تشكيل الإنتماء السياسي,إيياب أحمد ل إسماعيل2

  .129ص  ,2023مارس , عدد يناير ,51المجمد
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ويترجـ ىذا الانتماء في صورة المشاركة في الأنشطة السياسية الخاصة بتمؾ , ىويتو
 1"الكيانات

ولعل الانتماء السياسي مف أىـ الانتماءات إف لـ يكف أىميا عمى الإطلاؽ في العالـ 
التي تعطي أبناءىا , حيث أصبح السمة الغالبة في الكثير مف الدوؿ الكبرػ , المعاصر

 . جنسية معينة ينتموف إلييا
نستخمص مف خلاؿ ما سبق أنّو ميما بدا أف ىناؾ اختلاؼ بيف ىذه التعاريف 

حيث  نجد أف ىناؾ اتفاؽ بيف ىذه , المختمفة لميوية إلا أنو يبقى اختلافااً ظاىريااً فقط
فالفرد ليس , التعاريف يؤكد أف اليوية  تركيبااً معقدااً يتأثر بالعديد مف العوامل والعناصر

مجرد مجموعة مف صفات أو خصائص بل ىو كياف يتكوف مف عدة جوانب وأبعاد تتفاعل 
كما أف اليوية ليست شيئااً ثابتااً  بل ىي عممية ديناميكية تتطور مع , مع بعضيا البعض

 .مرور الوقت كما أنيا قد تتغير بتغير الظروؼ والتجارب التي يمر بيا الإنساف

 في معنى النهضة: المبحث الثاني
تعدّدت الأطروحات والمقاربات التي حاولت جاىدة الإجابة عف سؤاؿ مؤرؽ رافق 

ولا يزاؿ ىذا الأخير مطروحااً إلى , مفكرؼ العالـ العربي والإسلامي ألا وىو سؤاؿ النيوض
يومنا ىذا بالنظر للأزمات المتلاحقة التي وقفت حجر عثرة في سبيل نيضة المنطقة العربية 

 .والإسلامية

ولكف قبل الحديث عف التنظيرات والمشاريع النيضوية العربية لا بد مف التطرؽ لمفيوـ 
 .وىذا ما حاولنا إبرازه في ىذا المبحث,النيضة والتمييز بينو وبيف مفيوـ التنوؼ 

                                                           
  .130ص , المرجع السابق 1



 مدخل لمهوية والنهضة:الفصل التمهيدي
 

13 

 :مفهوم النهضة. 1
, نَيَضَوُ فانتيض"إذا كاف مصطمح النيضة المشتق مف الفعل الثلاثي نيض ومصدره 

وتناىض القوـ , فإف النيوض ىو البراح مف المكاف, أمره بالنيوض لأمر ما:  أؼ؛واستنيضو
أؼ أف النيضة ىي أف يقوـ الشخص مف , 1"في الحرب إذا نيض كل فريق إلى صاحبو

أؼ أف النيضة ىي , الطاقة والوثبة في سبيل التقدـ الاجتماعي أو غيره: والنيضة. موضعو
تغير حاؿ مف حاؿ سكوف إلى حاؿ حركة ونشاط وىي وتقدـ في أؼ مجاؿ أؼ حركة مسارىا 
مف وضع خامل إلى وضع نشيط وىي حركة أو ثورة في مجاؿ التقدـ الاقتصادؼ والسياسي 

وقد كاف مفيوـ النيضة في الفكر العربي حديث النشأة والتداوؿ إذا ما عدنا إلى ,  2أو غيره
إذ إفّ قواميس المغات "القواميس الأوروبية التي يمكف مف خلاليا تحديد مفيوـ النيضة 

, الأوروبية ىي التي تسجل تاريخ استعماؿ الكممات وتاريخ الانتقاؿ بيا مف معنى إلى معنى
اعتبر الجابرؼ أف , 3"فالكممات فييا بلا زماف, أمّا القواميس العربية فمـ تدخميا الحياة بعد

ليذا فقد كاف يراد لمستعمميو مف العرب , لا ينتمي إلى الحقل الدلالي العربي" النيضة"مفيوـ 
التي استخدمت لدلالة عمى فترة محددة مف تاريخ  ((renaissanceترجمة الكممة الفرنسية  

... وما لازمو مف تحوؿ وتجدد في الديف والفمسفة والعمـ والفف, أوروبا السياسي والاقتصادؼ
ليذا قارف ... بعد القياـ بإصلاحات دينية وسياسية وتغييرات في مناىج العموـ والآداب

ذلؾ أفّ المفظة , في المغة العربية ونظيره في المغة الفرنسية" النيضة"الجابرؼ بيف مصطمح 
في المغة  ((renaissance في حيف تشير كممة  , 4في المغة العربية تعني القياـ والحركة

بعد فترات مف الركود الطويل في ظممات , أو الولادة الثانية  , 5الفرنسية الولادة الجديدة

                                                           
 . 456.ص , القاىرة , دار المعارؼ  , 6ج, لساف العرب : ابف منظور 1

  . 959.ص , د ب  , 2004 , 4ط, مكتبة الشروؽ الدولية , المعجـ الوسيط , مجمع المغة العربية 2

, منشورات جامعة عمر المختار  , 11العدد , مجمة المجاؿ , حقوؽ الإنساف ثقافة أـ إيديولوجية , ل عابد الجابرؼ 3
  .12. ص  , 2006, ليبيا , البيضاء 

  . 63ص , بيروت  , 3ط, مركز دراسات الوحدة العربية , المشروع النيضوؼ العربي , ل عابد الجابرؼ 4

  .63ص , المرجع نفسو 5
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ومف ثـ فالترجمات الأقرب إلى المصطمح الفرنسي ىي بعث و الانبعاث . القروف الوسطى
ويرجع . وقد يشير إلى عودة شيء ما إلى الظيور عمى مسرح الأحداث, والانتعاش والرقي

ظروؼ وحاجات الناس "إلى " انبعاث"و" بعث"الجابرؼ أسباب عدـ استعماؿ العرب لمكممتيف 
ىي التي تفرض رواج الكممات لتكوف شعارات المرحمة وليس التطابق مع مضموف ىذه 

بمعنى أف الظروؼ التي عاشتيا البلاد  العربية " 1الكممات في المرجعيات التي تقتبس منيا
". انبعاث " و"بعث " ىي التي أممت عمى العرب استعماؿ مصطمح النيضة بدؿ كممات مثل 

أؼ , أؼ القياـ والحركة, فالعرب كانوا في حاجة إلى النيوض لمقاومة الاحتلاؿ الأوربي
 . 2استجماع القوػ لمواجية التيديد الخارجي

كما نجد أف كممة النيضة توازؼ كذلؾ مفيوـ التقدـ في مواجية التخمف بغض النظر 
وبغض النظر عف , عمى ارتباط احد ىذيف المفيوميف بالشرؽ أو الغرب أو عدـ ارتباطو

طريقة سبيل وتحقيق ىذا التقدـ بالرجوع إلى الماضي أو قطع الصمة بالماضي وبغض النظر 
عف مرادفتو أو عدميا بمفيوـ التحوؿ أو التغير والتخطي وىو المعنى الذؼ أراده أصحاب 

 .النيضة جميعا بعيدا عف اتجاىاتيـ ومازالوا يريدونو ويناضموف مف أجمو

كممة النيضة تحيل عمى الثورة عمى القديـ وبعث أفكار جديدة و بمناىج جديدة , إذف
كما قد تشير إلى الانتقاؿ مف موضع متخمف إلى , لبناء نسق فمسفي أكثر انفتاحا وتطورا

 .   موضع متقدـ

                                                           
  . 64 ,63ص , المرجع نفسو 1

  . 64ص , المرجع نفسو 2
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 :مفهوم التنوير. 2

 :لغة. أ

مف حيث الدلالة المغوية لكممة التنوير فقد جاء في أغمب المعاجـ العربية أف التنوير مصدر 
: استنار الشعب أؼ:"ويقاؿ, أضاء: معناه (استنار, أنار, نو )والفعل  (نور)الفعل المضعف 
 .1"يعني ىداه إلى الحق و الخير: ونور الله قمبو, صار واعيا ومثقفا

صمى الفجر في التنوير أؼ :  والتنوير كذلؾ وقت إسفار الصباح أؼ صلاة الصبح كما يقاؿ
صمى الفجر وقت الإسفار وقد جاء في قولو تعالى في عدة آيات قرآنية لمصدر التنوير وىو 

الله نور السماوات والأرض: النور نذكر منيا قولو تعالى
2. 

 :اصطلاحااً . ب

يُعد مصطمح التنوير مف المصطمحات التي اختمف في استعمالو العديد مف المفكريف 
 . والفلاسفة

, وقد ارتبط ىذا المصطمح بالمجتمع الأوروبي في القرنيف الثامف عشر والتاسع عشر
ولدييا عدة تعاريف اصطلاحية أشيرىا , وقد ظيرت في تمؾ الفترة حركة الأنوار كذلؾ

في مقولتو الشييرة بعنواف ما الأنوار؟ حيث " الألماني ايمانويل كانط"تعريف الفيمسوؼ 
والذؼ يعني , إفّ بموغ الأنوار ىي خروج الإنساف مف القصور الذؼ ىو مسؤوؿ عنو:"يقوؿ

وأف المرء نفسو مسؤوؿ عف حالة القصور ىذه , عجزه عف استعماؿ عقمو دوف إرشاد الغير
بل نقصااً في الحزـ والشجاعة في , عندما يكوف السبب في ذلؾ ليس نقصااً في العقل
كف جريئااً في استعماؿ عقمؾ أنت ذلؾ ىو ,استعمالو دوف إرشاد الغير تجرأ عمى أف تعرؼ 

وقد حث كانط في ىذه المقولة عمى استعماؿ العقل لأنو ىو الذؼ يحرر . 3"شعار الأنوار

                                                           
  .240ص , مرجع سابق , لساف العرب , بف منظور 1

  .35الآية , سورة النور 2

  .85ص  , 2005,تونس , دار ل عمي لمنشر  , 1ط, محمود بف جماعة : تر , ما الأنوار ؟ , ايمانويل كانط 3



 مدخل لمهوية والنهضة:الفصل التمهيدي
 

16 

الإنساف مف القيود الدينية فالتنوير يقصد بو ىنا أنو يجب استعماؿ العقل استعمالااً كميااً في 
وقاؿ كذلؾ . جميع المجالات وأف يتخمص مف جميع القيود التي لا تدعو يستعمل عقمو

التنوير ىو حركة فكرية حاوؿ روادىا أف يصححوا سمبيات أو :"المفكر مصطفى حسيبة
نقائص المجتمع القائـ وأف يغيروا أخلاقياتيا وعاداتو وأسموبو في الحياة بنشر أراء في الخير 

ويعني ىنا مصطفى حسيبة أف التنوير جاء مف أجل إنقاذ , 1"والعدالة والمعرفة العممية
المجتمعات مف الأفكار السمبية والعادات والتقاليد التي عرقمتيا عمى التطور وأف إيمانيا بيذه 

وقد كاف رواده , الأفكار السمبية يجب أف يتغير وأف حركة التنوير ىي التي ستقدميـ وتطورىـ
فالمجتمعات . ييدفوف إلى نشر التنوير اعتقادا منيـ أنو ىو المحرؾ لمتطور الاجتماعي

تباع العقل فغاية , المتقدمة ىي المجتمعات التي أعطت الحرية الكاممة والتامة لاستعماؿ وا 
 .التنوير أف يكوف العقل ىو القائد بدؿ إتباع العقائد والخرافات
لى , عصور مؤشرة بوضوح/ يتضح مف خلاؿ ما سبق أف النيضة والتنوير مراحل  وا 

حيث يمكف , وتمؾ التي تيتـ بتطور الفكر الغربي, حد بعيد في الدراسات التاريخية الغربية
غير أفّ , عصر منيا و ترسيـ حدودىا زمانيااً ومكانيااً / تحديد طبيعة وخصائص كل مرحمة 

وغالبااً ما جرػ استعماؿ مفاىيـ النيضة , الحاؿ لـ تكف كذلؾ في فضائنا الثقافي العربي
ويعود سبب . لتسمية الشيء نفسو والظاىرة نفسيا (وأحيانااً التحديث  )والتنوير والإصلاح 

ناىيؾ , ذلؾ إلى انعداـ الدقة في ضبط المفاىيـ والاصطلاحات بمحتوياتيا وأطرىا المعرفية
عف الاضطراب والفوضى المذيف طبعا الدراسات والبحوث النظرية العربية مف جية القدرة 

, عمى استخداـ المناىج الملائمة وتكييفيا عمى وفق اشتراطات سياقنا التاريخي والثقافي
عمى الرغـ مف عديد , (الغرب)فالنيضة والتنوير والحداثة مفاىيـ مستعارة مف ثقافة الآخر 

 .  المساعي خلاؿ العقود العشرة الأخيرة لتبيئتيا واستعماليا

                                                           
  .145ص  , 2008,الأردف , دار أسامة لمنشر والتوزيع  ,1ط, المعجـ الفمسفي , مصطفى حسيبة 1
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 علاقة الهوية بسؤال النهضة: المبحث الثالث 
ومحايثااًلمختمف مستويات تفكيره , ظل سؤاؿ النيضة ىاجسااً مرافقااً لموعي العربي الإسلامي

إذْ كاف ولا يزاؿ السؤاؿ , منذ حدوث الصدمة الأولى مع الغرب في القرف التاسع عشر
ويختزؿ . الإشكالي المحورؼ الذؼ تضافرت الجيود وتجادلت في محاولة الإجابة عنو

مؤرخي الفكر العربي الحديث والمعاصر التنظيرات والمشاريع النيضوية العربية عمى تنوعيا 
 . وتيار التوفيق, وتيار التحديث, تيار التأصيل: إلى ثلاثة تيارات أساسية

 :اتجاه الأصالة والتراث. 1
تراثنا القديـ يحمل كل ما يحوؼ عميو كل شيء :" لقد كاف موقف ىذا الاتجاىيُقر بأفّ 

وما عمينا إلّا الرجوع إليو لأفّ فيو حل لكل ,وىو فخرنا وعزنا, مما مضى أو مما آتتٍ 
وذلؾ لأفّ التاريخ في تقيقر , كما لا يُقدـ الحاضر إلّا بالرجوع إلى الماضي, مشاكمنا
وخير ممثل ليذا التيار نجد جماؿ الديف الأفغاني , 1"وأفّ قيمتوُ كانت في الماضي, مستمر

حيث عبّر موقفو عف التمسؾ باليوية الإسلامية والحفاظ عمى أصالة (ـ1897- 1838)
وتدؿ أىـ أفكاره النيضوية عمى إثبات ,الأمة وذلؾ بالعودة إلى التراث كمرجع أساسي لفكره

لقد جعل .التي تمثمت في اليوية الإصلاحية والدينية والسياسية, وحدة الديف الإسلامي
العروة الوثقى " خلاؿ تأليفو مجمة"الأفغاني مف العامل الديني أىـ وسائل الإصلاح وذلؾ مف 

والغرض الذؼ نشأت مف خلالو ىو أفّ الأفغاني ول عبده كاف يريداف أف يكوف ليؤلاء "
أخذت بأسباب المدينة والعمراف موصمة إلى العزة , الضعفاء وىـ المسمموف دولة قوية

و يؤكد الأفغاني عمى الديف كمقوـ أساسي لبناء . 2"مع مراعاة تعاليـ الإسلاـ,والاستقلاؿ
فعندما تطيع الحكاـ والشعوب شرائع الله تقوػ الدوؿ وعندما تخالفيا , نظاـ سياسي عادؿ

وأكبر دليل عمى ذلؾ عندما كاف المسمموف في صدر الإسلاـ يسيروف عمى تعاليـ , تضعف

                                                           
  .23ص   , 1987, القاىرة  , 3ط, مكتبة الأنجمو المصرية , التراث والتجديد , حسف حنفي 1

 .16ص , د ت  , 3ط, (العروة الوثقى)جماؿ الديف الأفغاني , عبد القادر مغربي 2
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كما يرفض الأفغاني العممانية الأوروبية . كانت الأمة الإسلامية قوية وعظيمة, الرسوؿ صلى الله عليه وسلم
العممانية بمعنى فصل الديف عف الدولة خيارااً أوروبيااً :"كنظاـ سياسي واجتماعي حيث يقوؿ

 . 1"لا يمكف قبولو في الإسلاـ

يرفض - عبر ممثمو جماؿ الديف الأفغاني -        مف خلاؿ ذلؾ يتضح لنا أفّ ىذا التيار
وأنّيا لا تمثل , الحضارة المعاصرة بما تحممو مف قيـ ومبادغ سياسية أو ثقافية واجتماعية

نّما ىي وسيمة لميدـ في جميع مجالات الحياة الإنسانية خاصة السياسية , حركة التاريخ وا 
 . منيا

 :اتجاه المعاصرة والتجديد. 2
ولّد نوعااً مف الوعي , إفّ الشعور بتفوؽ الغرب مف قبل بعض التيارات الفكرية العربية

وذلؾ , بضرورة تقميد الغرب والأخذ بمبادئيـ السياسية والاجتماعية والثقافية وحتى الاقتصادية
لأفّ التقدـ إلى الأماـ يقاس بمدػ "؛مف أجل تدارؾ اليفوات التي وقعت فييا الأمة العربية
 .2"لحاقنا بركب الحضارة العصرية في عموميا وفنونيا

 – 1874)ومف أبرز رواده فرح أنطواف , وكاف قد عبّر عف ذلؾ التيار العمماني
يُعد مف رواد النيضة الثقافية والسياسية والاجتماعية العربية وأحد "ىذا الأخير الذؼ  (ـ1917

مف أبرز المثقفيف الذيف شكموا نواة حركة التنوير العربية وقد كانت أىـ أعمالو تصب حوؿ 
واقع الأمة العربية مف أجل تطور وتقدـ البلاد حيث يرػ أنو يجب فصل الديف عف الدولة 
ولقد اعتبر ىذا المبدأ مف أىـ المبادغ التي ينبغي تحقيقيا وصولااً إلى تطور المجتمع و 

رأػ في العمـ أساس "ويؤكد فرح أنطواف عمى أىمية العمـ في قياـ الحضارة حيث , 3"الدولة

                                                           
  .207ص  , 2009 , 1ط, مصر , القاىرة , دار السلاـ ,  (بيف حقائق التاريخ)جماؿ الديف الأفغاني , ل عماره 1

  . 245ص  , 1979, القاىرة  , 1ط , دار الشروؽ , في فمسفة النقد , زكي نجيب محمود 2

 , 1ط, لبناف  , بيروت , دار النيار لمنشر, كريـ عزقوؿ : ترجمة, الفكر العربي في عصر النيضة , ألبرت حوراني3
  . 306 ص 1970
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, 1"في بناء الفرد والمجتمع باعتبار الديف بدائي بطبيعتو وعاجزااً عف مسايرة تطور الإنساف
يجب أف تقوـ عمى الحرية والمساواة "وفي ىذا الصدد ينظر فرح أنطواف عمى أف الدولة 

ويجب أف تتوخى بقوانينيا وسياستيا السعادة في الدنيا والقوة الوطنية والسمـ بيف الأمة ولا 
وبالتالي فمبدأ العممانية عند . 2"يمكف أف يتحقق ذلؾ إلا إذا كانت السمطة عممانية مستقمة

بل وضرورؼ لقياـ الأمة وذلؾ مف خلاؿ نشر الحرية , فرح أنطواف يراه كمنطمق أساسي
 . والعدؿ والمساواة والابتعاد عف الديف الذؼ في نظره يؤدؼ إلى التقيد والجمود

وخاصة الجانب , إفّ ىذا التيار يبيّف بوضوح الإقتداء بالغرب في كل الجوانب
 . ورفض كل ما مف شأنو أف يعود بنا إلى كنوز الماضي, السياسي

 :دعاة الموقف التوفيقي. 3
لقد ذىب أنصار ىذا الموقف إلى القوؿ بفرضية الجمع بيف تراث الماضي وثقافة 

وأفّ الأمة العربية بصمودىا استطاعت أف ,فمف الماضي تتكوف شخصية الحاضر, الحاضر
 لأفّ العلاقة بينيما ؛وذلؾ بالجمع بيف مكاسب الماضي وثقافة العصر, تصمد في الحاضر

ومف ىؤلاء . لقد ظيرت الحركة التوفيقية في الفكر العربي عمى يد مفكريف عرب. ضرورية
, قد شكمت قراءات الجابرؼ لميوية الثقافية, (2010 - 1935)المفكرينل عابد الجابرؼ 

وعلاقتيا بالعولمة مف أجل النيوض بالواقع العربي والتفكير في مستقبمو بعقلانية ىادفااً 
أملااً في الحفاظ , لتغيير الوضع الذؼ نعيشو لفيـ الفترة الماضية وبمورتيا في خدمة المستقبل

أفّ اليوية :"ويعرؼ الجابرؼ اليوية الثقافية قائلااً , عمى اليوية الثقافية أماـ كل خطر ييددىا
 ىي تصير وتتطور أمّا في اتجاه –الثقافية كياف يصير يتطور وليس معطى جاىزااً نيائيااً 

الانكماش أو أمّا في اتجاه الانتشار وىي تعني بتجارب أىميا 

                                                           
ص  ,1987 ,1ط, بيروت , الأىمية لمنشر والتوزيع , الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة , عمي محافظة 1

238.  

  .120ص  , 1992, بيروت , دار الكتاب العالمية , فرح أنطواف وصعود الخطاب العثماني, سمير أبو حمداف 2
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وأيضااً باحتكاكيا سمبا و إيجابا مع اليويات الثقافية الأخرػ , وانتصارىموتطمعاتيـ,ومعاناتيـ
كما انصب اىتماـ الجابرؼ في مسألة اليوية عمى .1"لتي تدخل معيا في تغاير مف نوعااً ما, 

 إذ كاف ؛ناحية العقل العممي الذؼ يقصد بو الجانب السياسي والأخلاقي عمى حد سواء
تقوـ عمى فكرة الديمقراطية التي ىي , يطمح إلى بناء مؤسسات سياسية داخل الوطف العربي 

 فبالديمقراطية 2في نظره تتيح الفرص لأكبر قدر ممكف مف الأفراد لممارسة حقيـ في الوجود
 لأفّ الواقع ؛يمكف القضاء عمى التعصب والعنف والاستبداد والتطرؼ في العالـ العربي 

لذا , بعيدا عف الإكراه , العربي يحتاج إلى حوار مؤسس عمى حرية الفكر والتعبير
فيي مطمب أساسي في الدولة . فالديمقراطية حسب الجابرؼ لا يمكف فصميا عف العقلانية

 . الحديثة وبدونيا لا يمكف أف تتوحد الدوؿ العربية ولا يمكف بناء ىوية قومية إلا بيا 

يتضح مف خلاؿ ما سبق أف المشروع النيضوؼ عند الجابرؼ لـ يتوقف عند مستوػ 
ليذا عُد الجابرؼ مف . بل تجاوز ذلؾ إلى مشروع خاص , نقد المشاريع النيضوية السابقة 

المفكريف العرب الذيف سعوا إلى تأسيس وجية نظر فكرية تحاوؿ استرجاع البعد الحضارؼ 
بمعنى , لمشروع النيضة العربية مف خلاؿ استقراء التراث العربي الإسلامي الأصيل والمتنور

 . وجعمو دعامة لممستقبل, أؼ الانطلاؽ مف الماضي, الوعي بالذات كخطوة أولى

 

 

 

 

                                                           
شكالية العولمة عند الجابرؼ , شريف رضا 1  , 2011, الجزائر ,مؤسسة كنوز الحكمة , اليوية العربية الإسلامية وا 

  . 18ص

  .173ص , المرجع نفسو 2
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 :خلاصة الفصل
, في ختاـ ىذا الفصل يمكننا القوؿ أف مفيوـ اليوية يعد مف أعقد المفاىيـ وأصعبيا 

بل , وىذا راجع إلى مجالات استخداـ ىذا المفيوـ وتفرعاتو بحيث لا نجده في الفمسفة فقط 
كما يحتل سؤاؿ . وغيرىا.. في مياديف أخرػ كعمـ الاجتماع وعمـ النفس والعموـ السياسية 

حيث شاعت لدػ رواد النيضة , النيضة مكانة مركزية في الفكر العربي والإسلامي 
والإصلاح العرب والمسمميف في العصر الحديث والمعاصر لفع النيضة أو بمرادفاتيا 

 ؛إلخ ...والإصلاح , والتقدـ, والحركة,والبعث, والصحوة, واليقظة,التغيير: كالقوؿ بػ, العديدة
فاستخداـ ىذه الكممات يتضمف معنىاً واحدااً ىو الصيغة الإدارية لمحركة والتغيير لتجاوز 

 . الواقع المعاش ومشكلاتو وسمبياتو وفق مفاىيـ الأمة وثقافتيا الخاصة بيا

 



 

 

 

 

 :الفصل الأول
إشكالية الهوية عند فتحي 

 المسكيني
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 :تمهيد
        يعد سؤاؿ اليوية مف أىـ الأسئمة التي خاض فييا الكثير مف المفكريف والفلاسفة 

ونخص بالذكر ىنا المفكر التونسي المعاصر فتحي المسكيني الذؼ لا تخمو أغمب , العرب
, وقبل الولوج في الحديث عف إشكالية اليوية عند المسكيني . كتاباتو في الحديث عف اليوية

مف أصل , فتحي المسكيني مفكر عربي معاصر: لابد مف أخذ لمحة عف سيرتو الذاتية 
أستاذ محاضر في جامعة تونس المنار وقد درّس , في العقد السادس مف العمر, تونسي

, سابقا في جامعة صفاقس متحصل عمى دكتوراه الدولة في الفمسفة الحديثة والمعاصرة
متمكف مف عدة لغات أجنبية لو دراية خاصة بالمغة الألمانية وقد كاف فتحي المسكيني ولا 

 . وىو ما يبرر تأثره بيايدغر ونيتشو وجبراف , زاؿ شاعرااً 

 .1قصائد إلى الياسميف المحرّـ: وقد كاف مفكرنا فيمسوفااً وشاعرااً مف أىـ قصائده 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

مجمة ألفا لمدراسات الإنسانية , اليوية والاستنارة في الفكر العربي المعاصر فتحي المسكيني نموذجااً , روضة مبادرة 1
  . 244 243ص ص  , 2021 , 2العدد , 2المجمد , والعممي
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 موقف المسكيني من الهوية: المبحث الأول
,         إفّ سؤاؿ اليوية كاف مطروحااً بقوة لدػ مفكريف النيضة العربية في العصر الحديث

حيث أصبح البحث عف مسألة اليوية في عصرنا الراىف يشكل مظيرااً مف مظاىر التي تعبر 
والتي يطمح الكل لاقتراح حمولا , في أحد زواياىا أو جوانبيا عف الأزمة التي نعيشيا

ومختمف نوعااً ما , إلا أفّ ما قاـ بو المسكيني في ىذا الموضوع كاف أكثر جدة, لتجاوزىا
في ىذا المبحث سوؼ نعرض موقف المسكيني مف . عما أنتجو المفكروف السابقوف عنو

والتمييز بيف , وذلؾ مف خلاؿ عرض مفيوـ المسكيني لميوية في المطمب الأوؿ, اليوية
 . اليوية والذات في المطمب الثاني

 مفهوم الهوية عند المسكيني. 1
, حيف يتعقب القارغ كتابات المسكيني سوؼ يلاحع أنّو قد أولى مسألة اليويّة أىمية قصوػ 

والبحث , فقد قارب المسألة مقاربات جديرة بالدراسة, وكتاباتو شاىدة عمى ىذا الاىتماـ البالغ
. 1"اليوية ىي ما نحف دوف أؼ جيد وجودؼ خاص:" حيث يقوؿ . في نظرة المسكيني لميوية

أؼ أف نكوف نحف أنفسنا دوف تدخلات خارجية ويقصد ىنا بالتدخلات الخارجية الانتماء إلى 
بالتالي اليوية عند المسكيني ىي معركة , كالانتماء إلى ديف أو ثقافة أو أمة ما, جية معينة

أو كما يسمييا , كبيرة ينبغي أف يخوضيا الفرد مف أجل الانتماء الأصيل إلى ذات نفسو
 .  فالفرد حر كل الحرية في أف يختار مف يكوف , المسكيني إلى أنفسنا العميقة 

قد تعمد , وليست مجرد أرشيفااً لمتوريث , شخصية وعميقة ,     اليوية إذف معركة خاصة 
فاليوية ليست ما نحف , جية ما إلى فرضو عمى الناس وممارسة سمطة شرعية بإسمو عمييـ 

ومف ىنا كاف فيمسوؼ اليوية , وليست ماذا كنا أو ماذا نكوف بل ىي أف نكوف لا غير ذلؾ
وفي الآف ذاتو كأفق ,كأفق فيو نكوف تمؾ الكينونة التي لا تكوف لأحد, يطرح مفيومو لميوية 

فأف نكوف ليس معناه ,  لا يمكف لأحد أف يتشابو معنا فيو , فيو نوجد ذلؾ الوجود الخاص 
                                                           

  .13ص  , 2011, بيروت , جداوؿ لمنشر والتوزيع  , 1ط, اليوية والحرية نحو أنوار جديدة , فتحي المسكيني 1
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بل المعنى المقصود ىنا ىو أف نكوف غير الآخر بمعنى , أف نتفاىـ ونتصالح مع الآخر 
أـ نزعة تمركز , أو عولمة , سواء كاف ىذا الآخر  سردية عنيفة ,  التحرر مف ىيمنة الآخر

أو بالأحرػ الصمة اليووية , وبالتالي الإنعتاؽ مف سردية العلاقة المعية أو حتى الإمية ,  
وىي ضرب مف ضروب التحرر كشف عنيا المسكيني وفككيا , التي تربط المجتمعات اليوـ 

,   (ما اليوية ؟  ),  (مالذات ؟), (مف نحف ؟ ),  (مف أنا ؟)و   (مف ؟)مف خلاؿ سؤاؿ  
 . 1(ما الحرية ؟)

       إفّ مبدأ اليوية حسب فتحي المسكيني مبدأ مبكر ترسخ منذ القديـ  في التفكير 
حيث تعتبر اليوية ىي أولى المبادغ أو القوانيف الثلاثة , اليوناني بإعتباره قانونااً لمتفكير

إذف . والتي وضعيا أرسطو, البدييية لمتفكير العقمي السميـ في التعرؼ عمى الأشياء
عمى الرغـ مما يطرأ عمى , المقصود مف مبدأ اليوية ىو القوؿ أف الشيء يظل ىو ىو

المشكل أنّنا الآف نربط بسيولة غير مبررة بيف " لكف المسكيني يرػ أف , أحوالو مف تغير
وىذا حسب , فعندما نقوؿ مف أنت ؟ فأنت تظف أنّني أسألؾ عف ىويتؾ. اليوية وسؤاؿ مف ؟

المشكل ىو أفّ اليوية ترعرعت كمفيوـ فمسفي في نطاؽ , المسكيني فخ نحوؼ أو بلاغي
والذيف يظنوف أف اليوية شيئااً مقدسا ينبغي . 2"السؤاؿ ما ىو وليس في نطاؽ السؤاؿ مف ؟

اليوية ىي , يقوؿ المسكيني  ىـ مخطئوف لا تحتاج أؼ ىوية أف ندافع عنيا, أف ندافع عنو 
فأنت تستطيع فقط أف , وبالتالي لا تستطيع أف تثبتو وتدافع عنو , "ما بو تكوف ما أنت :" 

نحف :" فنقوؿ مثلااً , " مف نحف ؟" ولذلؾ فنحف عندما نريد أف نجيب عف سؤاؿ ,تكونوُ 
وعندما نقوؿ أننا إنّنا أمازيغ أو . المسمموف ىذا يعني أنّنا مسمموف فقط لا يعني شيئااً آخر 

                                                           
ا , روضة مبادرة 1   .247ص , مرجع سابق, اليوية والاستنارة في الفكر العربي المعاصر فتحي المسكيني نموذجاً
  .10ص , مصدر سابق , اليوية والحرية نحو أنوار جديدة , فتحي المسكيني 2
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فعندما نقوؿ ىوية فنحف نخدع  ,1"فنحف ننسب أنفسنا إلى ماىية ما, عرب أو غير ذلؾ 
 .السؤاؿ مف شيئااً آخر, أنفسنا عندما نريد أف نجيب أنفسنا عف سؤاؿ اليوية بالسؤاؿ مف ؟

بالتالي فإفّ مفيوـ , حسب المسكيني لا يستوفي شروط اليوية الحقيقية  (مف)     إفّ السؤاؿ 
قد يعجز عف طريقو الفكر عف التمييز أو , اليوية أضحى يعاني مف فائض بلاغي خطير

إلّا إذا كاف ذلؾ الفكر مستنيرااً يفكر في اليوية تفكيرااً يمغي , عف أؼّ معنى يمكف تبنيو لميوية
دعاءىووؼ سائد, عنيا كل مغالطة بلاغية ذلؾ أفّ المفيوـ الحقيقي والملائـ لوضع اليوية . وا 

لـ يعد الديف ولا القبيمة ولا " المنشود ىو تحررىا مف كل قيود الحضارة والثقافة والتاريخ إذ 
. 2"فطفق الفرد الحديث يبحث لنفسو عف عنواف جديد لكيانو , العرؽ أسبابااً كافية للانتماء

وىنا يصر المسكيني عمى رفضو الاعتراؼ باليوية بمعناىا الأنثروبولوجي والثقافي والقومي 
, الأمة ككياف سياسي/ إلى رفض فكرة الوطف , بل ويذىب إلى أخطر مف ذلؾ, والديني

 .    ودعا إلى دولة كونية تذوب فييا كل الانتماءات 

, البصمة, الأوراؽ اليوية)       كما وجو المسكيني نقده لميوية التي صنعتيا الدولة الحديثة 
دراية, ما صنعتو الدولة الحديثة ىو ىوية مصطنعة:"وقاؿ في ذلؾ  (...الصورة  , إجرائية وا 

صنعتيا كي تمارس سمطة بيوسياسية منتظمة وناجعة عمى أجساد طيّعة مؤىمة لمخضوع 
كما شرح , والاستعماؿ العمومي لممجتمع كشبكة حيوية مف تقنيات الرقابة وأشكاؿ التذوّت

 . 3"ذلؾ فوكو بطرافة شرسة 

وىنا يريد المسكيني أف يشرح بأفّ اليوية التي صنعتيا الدولة الحديثة ىي ىوية 
لتمارس سمطتيا التامة , (الشعب)مصطنعة لتحقيق مرادىا التي تريده مف السمطة المدنية 

                                                           
  .143ص , مرجع سابق , سؤاؿ الحداثة في الخطاب الفمسفي لل عابد الجابرؼ , إدريس جبرؼ 1

, الدار البيضاء , المركز الثقافي العربي , في تنوير الإنساف الأخير , الفيمسوؼ والإمبراطورية , فتحي المسكيني 2
  .7ص  , 2005

, حاوره عبد الله الرشيد , المجمة , لا أف يشرع ليا , دور الفيمسوؼ أف يصاحب الآلاـ الكبرػ ,  فتحي المسكيني 3
 Arb.majala.com,  سا 13:00 , 15/04/2024
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عمى أجساد مطيعة لمسمطة القانونية وبذلؾ لأف الشعب يصبح مجرد مطيع لمسمطة 
 .ولأوامرىا

يتخذ مف , وعمى عكس ما ذىب إليو المسكيني نجد فيمسوؼ التواصل يورغنيابرماس 
فلا , فاليوية عنده ترتبط ارتباطا وثيقااً بالجماعة , اليوية منزلة خاصة في فمسفتو السياسية 

ولا يمكف لأحد أف يبني , يمكف لمفرد أف يكوّف ىويتو إلّا إذا كاف منتميااً إلى جماعة 
في الحقيقة لا يمكف لأحد أف يبني :" يقوؿ ىابرماس . شخصيتو بمعزؿ عف الآخريف

 . 1"شخصيتو بمعزؿ عف أشكاؿ التميز الخاصة باليوية التي يقوـ بيا الآخروف بخصوصو 

فالأنا , ولتحديد دلالة اليوية يميز ىابرماس بيف الأنا الإستيمي المعرفي والأنا العممي 
والمتمثمة في القدرات العقمية التي تمكف , المعرفي يتميز بمميزات مشتركة مع أنوات أخرػ 

وعمى اكتساب , مادامت الأنوات ذوات ليا القدرة عمى النطق, والمغة , الإنساف مف المعرفة 
أما عف الأنا العممي فيشكل انطلاقااً مما يقوـ بو الفرد مف أفعاؿ , المغة وعمى التواصل والفعل

إذ ,  التي يقيميا مع عالمو الاجتماعي2ويظير بوضوح انطلاقااً مف العلاقات البينذاتية
تكشف اليوية عف بعد سوسيولوجي يتجاوز الرؤية الأحادية التي تقصي وجود الآخر وتيمش 

لا يحقق الأنا أشكاؿ التميز الذاتية الخاصة بو ىو بالذات " دوره في بناء اليوية الشخصية 
 .3"ويقدـ نفسو بوصفو أنا عمميااً عمى أنو منخرط في إطار نشاط تواصمي

بل تنشأ  (أنتـ)فتكوّنيا لا يتوقف عمى الضمير  (النحف)أمّا عف اليوية الجماعية
" وىي ما يكوّف اليوية الجماعية  (نحف, أنت , أف )علاقات اعتراؼ يشار إلييا (النحف)داخل

                                                           
ص  , 2002 , 1ط, سوريا , اللاذقية , دار الحوار لمنشر والتوزيع , ل ميلاد : ترجمة , بعد ماركس , يورغنيابرماس 1

34 .  

, عمـ النفس, ىو مصطمح يشرح العلاقة النفسية بيف الناس ويستعمل في مجالات الفمسفة , البينذاتية أو توافق الذوات 2
لتؤكد ,  (أؼ التجربة الفردية)وعادة ما تستخدـ عمى النقيض مف مصطمح وحدة الأنا , الأنثربولوجيا, عمـ الاجتماع

 .  طبيعتنا ككائف اجتماعي
 . الصفحة نفسيا ,  المصدر نفسو 3
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كافية ليست  (نحف ),(أنت),  (أنا)تكوف العلاقة  (ىوية جماعية)ولتشكل مثل ىذه اليويات 
 أنت ضرورية لتشكل ىوية – أنتـ شرطااً ضروريااً ىنا في حيف أف العلاقة أنا –العلاقة نحف 

 .      1"شخصية 

بنقد الذات ,      إفَّ المسكيني متأثر بنقده لميوية بمعنى الانتماء الإثني والقومي والثقافي 
مع أف نقد الذات في الفمسفة لا علاقة لو بنقد الانتماء الإثني والقومي والثقافي , في الفمسفة 

معموـ أف الحداثة تأسست عمى مبدأ مركزية الذات ومركزية . بل ىو متعمق بنظرية المعرفة, 
تعرضت لنقد عنيف مف , العقل/لكف ىذه المركزية أؼ مركزية الذات, العقل في المعرفة 

ويقر . الذيف أحيوا نقد نيتشو لمحداثة , خاصة مف قبل فوكو ودريدا , فلاسفة ما بعد الحداثة 
المسكيني صرحة بتأثره في رفض اليوية بنقد فلاسفة ما بعد الحداثة لمبدأ الذات حيث يقوؿ 

 بإخراجيا مف مستوػ المغة identityإفّ قصدنا ىو تجذير الدلالة السائدة لمفظة اليوية :" 
وذلؾ في ضوء النقد , إلى المغة الفمسفية, حيث تشير إلى نحف انثربولوجية وثقافية , العادية

إفّ قولو ىذا إقرار صريح بأنو ينطمق مف  نقد أو , 2"ما بعد الحديث لنموذج الذاتية الحديثة 
ويؤكد ذلؾ ,بالأحرػ رفض اليوية مف نقد نيتشو وفلاسفة ما بعد الحداثة لمبدأ اليوية والذات 

لـ تتخمى أبدااً عف النزعة , الفمسفة الحديثة بما ىي مستوفاة في ميتافيزيقا الذات :" بالقوؿ 
إفّ ميتافيزيقا الذات إنّما تقوـ عمى تنزيل نموذج الأنا ... التأسيسية لمؤسسة الممة الوسيطة 

إفّ ما . الذؼ يجعل كل ما عداه موضوع لمسيادة والييمنة, أفكر منزلة القطب المتعالي 
فلا عجب أف . منحتو الفمسفة الحديثة لمفيوـ الإنساف, منحتو الممة لمفيوـ الإلو الخالق 

وأف لا يكوف في المرة الثانية , يكوف العالـ في المرة الأولى سوػ آية عمى نحو مفارؽ لو 
ثـ يبيّف سبب اعتراضو عمى مركزية الذات التي , 3"سوػ موضوع لذات ىي التي تشكمو

                                                           
  .35ص , المصدر السابق 1

, بيروت , دار الطميعة لمنشر ولتوزيع  ,1ط, "النحف" تأويلات فينومينولوجية لمسألة : اليوية والزماف , فتحي المسكيني 2
  .8 ص 2001,

  . 13ص , المصدر السابق 3
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أمّا نكتة "بالقوؿ , تأسست عمييا الحداثة والتي ينتقدىا نيتشو وفلاسفة ما بعد الحداثة 
فيي ميميا الطبيعي إلى بناء  (النزعة التأسيسية لمذات الحديثة)الاعتراض عمى تمؾ الذات 

 . 1"ىوية واحدة ومطمقة 

.     وقد استميـ فلاسفة ما بعد الحداثة رفض مبدأ اليوية الفمسفي ونقد الذات مف نيتشو 
والمبدأ العقمي الأساسي ىو مبدأ اليوية الذؼ يؤكد بقاء الشيء عمى حالو :" يقوؿ فؤاد زكريا 

إذا يضاؼ إليو عنصر , وىو تفسير غير دقيق , وىو تفسير نيتشو , ومطابقتو لذاتو دومااً , 
بينما الأصل في اليوية أنيا مجرد . زماني لا صمة لو بالمبدأ في صيغتو المنطقية الخالصة 

 . 2"ترديد لمشيء الواحد دوف إقحاـ أؼ عنصر زماني

ستنادا إلى تعريفو بأفّ اليوية ىي مطابقة الشيء لذاتو دائمااً  يرفض نيتشو اليوية , وا 
إذ اليوية ليست إلا إضفاء لصفة التشابو عمى ما ىو غير :" ويقوؿ باستحالتيا بيذا المعنى 

نيتدؼ فييا , ومف المحاؿ أف نستطيع إيقاؼ تيار التحوؿ والصيرورة لحظة واحدة . متشابو 
فمبدأ اليوية إذف لا يرتكز عمى أؼ أساس في طبيعة الأشياء , إلى حالة مف حالات اليوية 

نّما وسيمة يصطنعيا العقل حتى يستطيع أف ييتدؼ إلى نقط واضحة خلاؿ تيار ,  وا 
فبدييي أف كل , فإذا كاف أوؿ مبادغ العقل وأبسطيا تزييفا , الصيرورة الذؼ لا ينقطع 

 . 3"المبادغ المبنية عميو تزييف بدورىا

       ولكف خلافا لما سبق نجد أفّ كل كتابات الفيمسوؼ الفرنسي بوؿ ريكور حوؿ الذات 
ولكف , ىي رد فعل عمى تقويض نيتشو وفلاسفة ما بعد الحداثة لمبدأ اليوية الفمسفي والذات 

فيعمل عمى , إلّا أنو يأخذ عمييا تيميشيا لمذات,  كاف ريكور يثمّف منجزات البنيوية في المغة
 . إلى التركيز عمى الخطاب , رد الاعتبار لمذات بالانتقاؿ مف التركيز عمى المغة 

                                                           
  . 14ص , المصدر نفسو 1

  . 69ص  , 1991 , 3ط , القاىرة , دار المعارؼ  , نيتشو , فؤاد زكريا 2

  .70ص , المرجع نفسو 3
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ويميز ريكور بيف ىوية الإنساف المتطابقة وىي التي تظل ثابتة لا تتغير وبيف ىويتو الذاتية 
إفّ المعرفة عند ريكور , والاحتكاؾ بالذوات الفاعمة الأخرػ , وىي التي تتغير بفعل الزمف

نّما ىي محصمة لمعلاقة الجدلية بيف الذات و , ليست فعل ذات منغمقة عمى نفسيا  (الأنا)وا 
وىذه العممية يسمييا ريكور , والعالـ الخارجي مف ناحية أخرػ  (الأنا)مف ناحية وبيف 

المجيود المستمر :"جورج زيناتي , أو التأممي وىو كما يقوؿ مترجـ ريكور (التوسط التفكرؼ )
والغير ىنا كل , الذؼ تقوـ بو الذات لفيـ ذاتيا باكتشاؼ معنى تجربتيا عبر توسط الغير

خاصة المسانيات , عالـ الرموز والإشارات التي تأتي الذات الفاعمة مف العموـ الأخرػ 
, الوجود لذاتو"أؼ أف  (الوجود لمغير )وىذا ما سبق أف سماه سارتر. 1"والتحميل النفسي

موضوعااً بالنسبة , مباشرة أو غير مباشرة , بجعل الغير, يسعى إلى استرداد وجوده الخاص
 . 2"إلى الأنا أو الذات 

إفّ ىذه البداىة التي يحاوؿ كل مف ريكور وسارتر إثباتيا قد عبّر عنيا أرسطو في 
أؼ أنّو يتعرؼ عمى ذاتو , (الإنساف حيواف اجتماعي):في ثلاثة كممات ىي  (السياسة)كتابو 

 .                   والعالـ مف خلاؿ وجوده في المجتمع 

اليوية الحقيقية عند المسكيني ىو انتماء البشر إلى أنفسيـ العميقة الخالية مف ,         إذف
 . الرواسب اليووية الصاخبة

          نستنتج مما سبق أف الدكتور فتحي المسكيني يرفض اليوية مف حيث ىي ىوية 
بوصفيا بنية وجودية وواقعا معاشا , بالمعنى العرقي والثقافي والديني والسياسي والاجتماعي 

ليس ذلؾ وحسب بل إفّ المسكيني يرفض حتى . وحقيقة مف لحـ ودـ تمشي عمى رجميف
الانتماء مف حيث ىو انتماء إلى فكرة أو مفيوـ أو جماعة أو مؤسسة محددة سمفااً ويدعو إؿ 

                                                           
 67ص  , 2005 , 1ط, بيروت , المنظمة العربية لمترجمة , جورج زيناتي : ترجمة ,الذات عينيا كآخر , بوؿ ريكور 1
 ,72 .  

  . 5ص , 1966 , 1ط, بيروت , دار الآداب , عبد الرحماف بدوؼ :ترجمة , الوجود والعدـ , جاف بوؿ سارتر 2
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وىكذا فإفّ العقل اليووؼ الذؼ يقوؿ المسكيني إنو يستيدفو بالنقد . الدرجة الصفر مف الانتماء
أيكل عقل ينتمي , ىو كل عقل يؤمف بالانتماء التاريخي والقومي والوطني والثقافي والسياسي

مثل اشتراؾ العرب بالانتماء إلى , يضعو عمى رأس ىرـ انتماءاتو , إلى طائفة أو عرؽ ما
سواء أكاف ,وىذا ما يمنحيـ وعيااً جماعيا بالتاريخ . التاريخ الإسلامي منذ بداية الإسلاـ

 .    تاريخااً ثقافيااً أـ تاريخااً سياسيا

 التمييز بين الهوية والذات. 2
ىي الاستنارة مف جية البحث عف اليوية , إفّ الخطة التي يريد المسكيني المراىنة عمييا 

وفي , وطرافتيا , أؼ بما ىي فصل اليوية عف كل ما يزيح عنيا أصالتيا, الحقيقية المفقودة 
ففي نظر المسكيني لـ يفعل الفلاسفة وخاصة منيـ , فصميا عف الذات إجراـ في حقيا 

ألا , وما يجعل منيا ىوية حقيقية , وجوىرىا, المعاصريف سوػ التأسيس ليوية فاقدة لكيانيا 
وىي الذات ربّما قد يكوف عجز المعاصريف في نظر الدكتور المسكيني ناتج عف الخمط 

و ىو ما ( ىوية بلا ذات)وىو حمـ الحداثييف و (ذات بلا ىوية (الكامف وراء المفارقة الشييرة 
نحف نفترض أفَّ الفمسفة المعاصرة مف ىيغل :" قاـ بو المعاصروف وقد كتب في ىذا السياؽ 
إنّيا لـ تفعل غير الاستعاضة عف تأسيس الذات . إلى ريكور قد فشمت في الإيفاء بيذا الوعد
لقد صارت الفمسفة تعمل في غير أوقاتيا . !بإرساء أكثر ما يمكف مف قصص اليوية 

بدلا مف ,وىكذا . كصلاة ميممة لـ تجد شريعتيا الخاصة فتحولت إلى سرد بلا  توقيع 
عرقية أو دينية أو سياسية , ميما كانت طبيعتيا, تحقيق وعد الحداثة بتأسيس ذات بلا ىوية 

إلى متوالية مف , ودوف أؼّ اعتذار يُذكر , ىا ىو الفيمسوؼ المعاصر قد حوّؿ الفمسفة , 
إفّ أحلاـ الدولة القومية الحديثة قد اخترقتو بلا . قصص اليوية ولكف بلا ذات 
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لا يكف عف حبكيا , نعني إلى قصة عف نفسو , " ىوية بلا ذات " وانقمبالمفيوـ عنده .نياية
 .1"بحثااً عف أصالة يضطر لاختراعيا في كل مرة كوثف خاص وليس أكثر

أكثر مف ,      قد نلاحع ىنا أفّ تشبث المسكيني  بفمسفات المعاصريف كاف واضحااً 
وذلؾ  لأفّ حيوية تفكيره وأسموبو المتجدد , تعاطيو مع ما فكّر فيو المحدثيف وخاصة ديكارت 

وربما السبب في , دائمااً يراعي النماذج الراىنة والمعاصرة وخاصة فلاسفة ما بعد الحداثة
نظره ليس متعمق بمسألة الصلاحية الفمسفية لفمسفة ما أو بفناء موضة فمسفية ما لأفّ تفكيره 

في بعض الأحياف يسترجع فكر القدامى والمحدثيف وليس السبب تفضيلااً وتمييزااً بيف 
الفلاسفة بل حتى يبتكر لنفسو نموذج فمسفي خاص تكوف فيو الذات مالكة لذاتيا فمسفيااً 

 .  وقيميااً و ىو اختيار يتحصف بو مف شتى ضروب الإدعاءاتاليووية الفمسفية 

كخط معاكس يعارض بو الخطاب ,          لقد طرح فتحي المسكيني فكرة ذات بلا ىوية 
الذؼ قد تمثل في العالـ العربي والإسلامي في شكل الخطاب الديني وخطاب , اليووؼ 
وىنا نجد أف فتحي المسكيني يسير في نفس خط  فريدريؾ نيتشو ومارتيف , القومييف 
كما في فكر , فعند فتحي المسكيني نجد أف اليوية تقابل الوجود في معناىا , ىايدغر 

قد ترجموا كممة الوجود , الفارابي وابف رشد وابف سينا في اطلاعيـ عمى الفمسفة اليونانية 
بمعنى اليوية لذلؾ عند المسكيني أفّ فكرة ذات بلا ىوية ما ىي إلا فكرة سؤاؿ الوجود عند 

 . ىايدغر

إفّ الفارؽ الّذؼ يفصل بيف :"     و يميز المسكيني ىنا بيف اليوية والذات وذلؾ في قولو
اليوية والذات ىو أفّ اليوية ىي ما نحف دوف أؼّ جيد وجودؼ خاص في حيف أفّ الذات 
" ىي ما نستطيع أف نكوف ولكف لـ نجرؤ بعدُ عمى الاضطلاع بو كأفق حرّ ووحيد لأنفسنا

                                                           
   .14ص , مصدر سابق , اليوية والحرية نحو أنوار جديدة  , فتحي المسكيني 1
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وىذا  إعلاف واضح وصريح مف المفكر بوىمية التلازـ الساذج بيف اليوية والذات لأفّ .  1
ميتافيزيقا الذات إنّما تقوـ عمى تنزيل نموذج الأنا أفكر منزلة القطب :" كما يؤكد في قولو 

وبالتالي أىمية الحذر , 2"المتعالي الّذؼ يجعل كلّ ما عداه مجرّد  موضوع لمسيادة والييمنة 
 .في التعامل الفمسفي مع كلا المفيوميف أؼ اليوية والذات 

بأفكار ما بعد , في دعوتو إلى ذات بلا ىوية ,  إفّ المسكيني متأثر إلى حد بعيد
وذلؾ بالرغـ أنو لـ يأت عمى ذكر الفمسفة , وبالفمسفة الوجودية مف جية أخرػ ,الحداثة

يقوؿ في التأسيس ليذه الذات . عف اليوية,في سائر كتاباتو, الوجودية أو إسـ سارتر إطلاقااً 
فجأة بدأنا نكتشف أفّ وعد المحدثيف لأكبر إنّما كاف بمورة مشروع ذات :" التي بلا ىوية 

بمورة "وذلؾ يعني بالنسبة إلينا,كونية تصبو إلى الاستئناؼ التشريع الروحي للإنسانية جمعاء
ونعني بذلؾ ذات حرة بشكل جذرؼ لـ تعد تستمد قواميا مف أؼ شيء خارج , ذات بلا ىوية 

ىو في الأساس شؾ منيجي في كل شكل  (الأزمنة الجديدة )وىي بلا ىوية لأف فكر ,عنيا
 . 3"أؼ في كل شكل مف الإنتماء المعد لنا سمفااً ,مف الوصايا في فيمنا لأنفسنا

ىي " ذات حرة لا تستمد قواميا مف أؼ شيء خارج عنيا... ذات بلا ىوية :"قولو 
بل ىي جوىر الفمسفة الوجودية كما نجده في فكر أساطيف الوجودية , مقولة وجودية بامتياز

سابقة  (ماىية)في الوجودية الإنساف الفرد ليست لو ىوية أو , وسارتر, نيتشو و ىيدجر: 
دوف تخطيط مسبق مف سمطة خارج , بل ىو مف يختار ويصوغ ذاتو بكل حرية,عمى وجوده

ماذا نعني عندما نقوؿ أفّ :" يقوؿ سارتر. ذاتو أؼ كانت إليية أو اجتماعية أو سياسية 
ويختار لنفسو , الوجود سابق لمماىية ؟ إنّنا نعني أفّ الإنساف يوجد أولااً ثـ يتعرؼ إلى نفسو 

الإنساف ليس سوػ ما يصنعو . الإنساف يوجد ثـ يريد أف يكوف , أشياء ىي التي تحدده

                                                           
 .  الصفحة نفسيا , المصدر السابق 1
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نعني أفّ الإنساف يوجد أولااً ثـ يكوف شيئااً , ىذا ىو المبدأ الأوؿ مف مبادغ الوجودية , بنفسو 
 . 1"الإنساف مشروع , يمتد بذاتو نحو المستقبل ,

فيو قد سبقيا إلى الكثير , ويعد الفيمسوؼ الألماني فريدريؾ نيتشو مميـ الفمسفة الوجودية,ىذا
 " خالق ذاتو" فقد عرّؼ الإنساف في كتابو زرادشت بأنو , مف الأفكار التي تدعو إلييا 

إفّ :" وىو ما يفسره فؤاد زكريا بالقوؿ " في الإنساف شيء أساسي ناقص :" ومف ذلؾ قولو 
وذلؾ ىو قوؿ نيتشو , 2"ولا يقف بيا عند حد , الإنساف كائف يتجاوز ماىيتو عمى الدواـ 

مع نيتشو انيار التعريف :" حيف يقوؿ (اليوية والزماف )الذؼ يستشيد بو المسكيني في كتابو 
وصار يشار إليو بوصفو الحيواف الوحيد الذؼ لـ  (حيوانااً عاقلااً  )التقميدؼ للإنساف بوصفو 

وكممة ماىية ىنا تعادؿ كممة ىوية التي يرفضيا المسكيني , 3"يستقر بعد عمى ماىية نيائية 
     . 

كما أنو يميز بيف ,        نستنتج مما سبق أف فتحي المسكيني يميّز بيف اليوية والذات
عمومي ويومي لممّة متبعة  (ىـ)والتي لا تعدوا أف تكوف مجرد , معنى اليوية بفتح الياء

واليوية بضـ الياء . بالزماف السياسي لدولة حقوقية لا ترػ فييا غير جياز ىووؼ فحسب
أمّا  , أو النحف , فاليوية بفتح الياء تشير إلى الأنا الإجتماعي. حيث يصبح الإنساف ىو

ىوية فردية , ومعنى ىذا أفّ اليوية ىويتاف. أؼ الذات, فتشير إلى الأنا الفردؼ (اليُوية)
 .   وىوية جماعية يشترؾ فييا الجميع , تخص المرء وحده وتميزه عف غيره 

 

 

                                                           
  . 15 , 14ص ص , مصدر سابق , الوجود والعدـ , جاف بوؿ سارتر 1
  .44ص , مرجع سابق , نيتشو, زكريا إبراىيـ 2
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 الهوية وعلاقتها بالحرية:المبحث الثاني
 أفكارهحتى يكوف الإنساف مبدعااً ينبغي أف تتاح لو حرية الإبداع, إذ دوف ىذه الحرية تظل 

ولمحرية دور كبير في تمبية حاجيات الإنساف . محبوسة في عقمو ولف تخرج إلى النور
خاصة في نطاؽ محيطو الاجتماعي الذؼ يعيش فيو - المادية منيا والمعنوية - الأساسية 

شباع حاجاتو بكل مستوياتيا السياسية  كإنسافبغية الحفاظ عمى وجوده الإنساني , وا 
 وبما أفّ إشكالية الحرية مف الإشكالات الجدلية التي لا .والاقتصادية والاجتماعية والثقافية

وىنا , وذلؾ بسبب تعقدىا وتشابكيا مع مفاىيـ أخرػ كمفيوـ اليوية.زالت حاضرة إلى اليوـ 
نجد المفكر التونسي فتحي المسكيني قد خصّ ىذه المسألة بكتاب ميـ جدا وىو كتاب 

, في ىذا المبحث سنوضح موقف المسكيني مف الحرية. (اليوية والحرية نحو أنوار جديدة)
 .      والعلاقة التي يمكف أف تنشأ بيف اليوية والحرية

 :موقف المسكيني من الحرية. 1
,        باعتبار أف الحرية مف أساسيات التنوير بصفة عامة سواء كاف ذلؾ غربيااً أو عربيااً 

فقد تحدث المسكيني عمى الحرية بصفتيا , نجد المسكيني أولى أىمية بالغة ليذه المسألة
العقل الحر وحده :" ممكة للإنساف ككل ويجب أف يكوف حر ليفعل ما يشاء ودليل ذلؾ قولو 

وىنا يؤكد المسكيني عمى الحرية واعتبارىا شرط أساسي في عممية , 1"يمكف أف يتفمسف
 . لأفّ العقل ىو الذؼ يفكر و يتفمسف وينتج, التفمسف 

        ولقد أعطى المسكيني مفيوـ عف الحرية التي أراد إيصاليا لمقارغ العربي والمجتمع 
إنّيا بعبارة مف معجـ سموتردايؾ طاقة حيوية كروية , الحرية دائمااً بلا موضوع :" ككل وقاؿ 
كل حرية جذرية ىي . ولذلؾ ىي المغامرة الأخيرة التي لا تحتاج إلى لغة, بشكل مثير

أؼ إلى , بطبعيا تعبير مفرط عما لا يمكف لأؼ لغة أف تحتضنو دوف أف تنقمب إلى موسيقى

                                                           
  .10ص, مصدر سابق , اليوية والحرية نحو أنوار جديدة , فتحي المسكيني 1
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أؼ أنيا تمؾ الطاقة المثيرة لدػ الإنساف التي , 1"مكاف كروؼ بلا حدود ولا زوايا ولا نتوءات 
 .وأنيا لا تحتاج لغة لمتعبير عنيا, ليس ليا حدود لمتحكـ فييا 

فكلاىما قادراف عمى أخذنا إلى ,        ولتقريب الفيـ أكثر شبو المسكيني الحرية بالتفكير 
الحرية مثل التفكير طريقة :" عوالـ جديدة لـ نكف قد وطأنيا مف قبل ونمتمس ىذا في قولو 

. حيف أفكر أنا أذىب أبعد مما أعرؼ . في الذىاب فيما أبعد مف أنفسنا القديمة في كل مرة 
أراد المسكيني مف خلاؿ ىذا التشبيو بيف . 2"وحيف أتحرر أنا أذىب فيما أبعد مف نفسي

فكلاىما يأخذنا إلى , الحرية والتكفير أف يوضح أىمية الحرية وبأنيا لا تقل أىمية عف التفكير
وأنّنا حيف نتحرر فإننا نترؾ أنفسنا القديمة ونسرح في عالـ آخر يمكف أف يأتي , عالـ مختمف

وأف . لنا بأشياء جديدة لـ تعرفيا نفسنا القديمة أو بمفيوـ آخر فإنّنا نأتي بأفكار جديدة
الإنساف الحر بالنسبة لممسكيني يجب أف تكوف لو الحرية ككائف وجودؼ بحد ذاتو قبل أف 

إف الإنساف لا يمكف أف يتحرر عمى مستوػ " ,تكوف لو الحرية كمواطف مدني تابع لمدولة
وذلؾ يعني أف الحرية المدنية ستظل إدعاءا . مدني دوف أف يتحرر عمى مستوػ وجودؼ

 .3"خطابيااً طالما أف الشخص الحر لـ يصبح بعد حرااً في ترتيب معنى وجوده العالـ

     والذؼ يقصده المسكيني في ىذا القوؿ ىو أف الحرية المدنية ستبقى مجرد خطابات 
لأنو  يجب أف يصبح حرا في ترتيب عالمو الخاص , يخاطب بيا المجتمع ولف يحصل عمييا

ثبات نفسو في العالـ لا وجود لحرية مدنية ما لـ تكف ىناؾ حرية لمشخص , ترتيب وجوده وا 
 .في نفسو والعالـ

ىذا , كثيرااً مع تصور زعيـ الوجودية جوف بوؿ سارتر, يتوافق تصور المسكيني ىذا 
فالحرية " الأخير الذؼ يربط وجود الإنساف بالحرية باعتبار الإنساف غير الحر ليس بإنساف

                                                           
  . 223ص , المصدر نفسو 1
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فالإنساف ,بل الإنساف ىو مف يسيـ في تحقيقيا وخمقيا , ليست معطاة بشكل قبمي وتمقائي 
أفّ , ومعنى ذلؾ, 1"إلّا إذا اختار نفسو بحرية عاملااً عمى خمق ذاتو, لا يوجد حسب سارتر

أو , سواء اختار لنفسو ما يجعمو سعيدااً , حرية الاختيار مفروضة عمى الإنساف بشكل قسرؼ 
ولكف حتى , ولذلؾ فيو وحده الذؼ يتحمل مسؤولية كل ما يختاره ويواجيو في حياتو, تعيسااً 

 . فإفّ لديو الإرادة باختيار ذاتو دومااً , تحت أقسى الظروؼ التي يتعرض ليا

في ىذا , وىنا يحضرنا. ولكف أيضااً إرادتو , فما يميز الإنساف الحر ليس فقط  فكره 
 والذؼ يشرحو لنا الدكتور زكريا ؛تصور الفيمسوؼ الفرنسي الروحي ميف دؼ بيراف , الشأف

ومفاده أف الشعور بفاعميتنا وقدرتنا عمى العمل ىو الذؼ  (مشكمة الحرية)إبراىيـ في كتابو
 الذؼ مفاده أفّ الذات لا تدرؾ نفسيا إلا مف ؛(الجيد المركب للأنا)يخمق فينا ما أسماه بػ 

رادة وحرية  ذلؾ ؛2فإذا تحركت فبإرادتنا الخاصة وليس بفعل عنصر خارجي, حيث ىي قوة وا 
بل نتاجااً لشعور الذات , لا يكوف معطى أوليااً مباشرااً , أفّ الشعور بالانفعاؿ المصاحب ليا

يدرؾ , تعتبر تجربتيا السيكولوجية ىذه تجربة أساس,وبناء عميو.وتصور نفسيا كقدرة فاعمة
نفيـ مف ىذا الكلاـ أفّ الحرية ىي مطمب ممح لكل الشعوب , 3بيا الإنساف أنو ذات حرة

فحاجة الشعوب العربية والإسلامية إلى النيضة وضرورة , وشرط ضرورؼ لكل نيضة
ليصبح ممارسة حية , لا يمكف أف تنجز دوف إعادة الإعتبار لمفيوـ الحرية , التغيير والإبداع

بإعتبارىا مرادفة ؛تتجاوز السّجاؿ والجداؿ النظرؼ حوؿ الحرية والميبرالية في ظل العولمة 
ينبغي مراجعة مجمل , والتي تعمل عمى سيادة حرية القدرة عمى حساب حرية الإرادة, لمييمنة

والتشديد عمى ضرورة الربط بيف الحرية والفردية , الأفكار التي وضعيا رواد عصر النيضة 
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التي تحافع عمى الإنساف وتضعو في , في إطار المسؤولية الاجتماعية, والعقلانية والعدؿ
 .      قمب الأولويات والاىتمامات

أفّ الحرية التي ينادؼ بيا فتحي المسكيني ىي أف يكوف ,       إذف نستنتج مما سبق ذكره
أو أؼ شيء آخر , أو وطنية, الإنساف يمارس حريتو دوف قيود  سواء كانت ىذه الحرية دينية

, كما أف ىناؾ تلازـ بيف الحريات ونيضة الشعوب, يمكف أف يعيق الحرية في ممارستيا 
, وىذه ىي المعادلة التي ما تزاؿ تفتقد فيميا القيادات الحاكمة في دولنا العربية والإسلامية

وىي بإختصار شديد ترياؽ نيضة , قبل حتى اليوية كما يرػ ذلؾ المسكيني, فالحرية أولااً 
 .        الشعوب والأمـ

 :الهوية حرية واختيار. 2
, في أوقات الأزمات والضعف ,           تزداد مشكمة اليوية تعقيدااً كمما كثر المغط حميا 

وىنا ترمى . حيث الذات تكوف في أشد الحاجة إلى الإعتراؼ بنفسيا واعتراؼ الآخر بيا 
اليوية في جماح السياسة فتصبح اليوية فرصة يستعمميا البعض مف أجل المتاجرة السياسية 

كما أف أؼ إستراتجية تجمع مختمف القوػ الاجتماعية لا بد ليا مف أف ترتكز عمى , بيا
اليوية لبناء الحضارة أو القومية أو الوطنية مف أجل فرض سياسة الوجود عبر التنظيـ 

 .فيوية الجماعات لبناء اليوية التشاركية في المجتمع الواحد, الذاتي لصنع ىوية الأفراد

ذلؾ الانحياز كاف مع المفكر ,     مف ىنا تبيّف أفّ موضوع اليوية انحاز إلى بعد آخر
فاليوية عند المسكيني اختيار لا وراثة ىذه النتيجة الّتي يمكف , التونسي فتحي المسكيني

تحصيميا أثناء تفحّصنا لكتابات فتحي المسكيني خاصة إذا ما عدنا إلى الكتابات الأخيرة فما 
ىو جدير بالذكر ىنا ىو أفّ المسكيني قد وجو سياـ قممو اللاذع نحو اليوية التي صنعتيا 

وىو بذلؾ يعبر عف انخراطو في منعرج عميق لا يخشى صاحبو مف , الدولة القومية الحديثة
التساؤؿ والبحث عف تمؾ الذات المتجردة مف الرواسب اليووية الموروثة وىو بذلؾ يقترح أو 
ربّما يكشف عف حقيقة مف الحقائق المتكثرة لميوية إذ يقترح في مؤلفو الأكثر المامااً بمسألة 
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أف ىذه الأخيرة  (أسئمة اليوية في الفمسفة المعاصرة..الكوجيطو المجروح )اليوية 
طورتو  كل الثقافات وبخاصة تمؾ التي لـ تعد تمتمؾ كنزااً ,اختراع ثقافي خطير :"ىي(اليوية)

خمفيا أو مخزونا احتياطيا لنفسيا غير حراسة الانتماء بواسطة الذاكرة الممنوعة مف 
 . 1"التفكير

كأسمى قيمة مف حيث المطمب  (الحرية أولااً )ولذلؾ ينادؼ ويدعو دائمااً إلى أف تكوف 
وحقيا , حرية الذات " وأحرار في الوقت ذاتو  (أف نكوف )ضرورة : ومف حيث الضرورؼ 

بعيدااً عف أسئمة اليوية المسبقة التي , الحيوؼ الكوني في الانتماء الجذرؼ لمنوع الإنساني
 . وتشكميا كما تشاء, تلاحقيا وتكبميا

محاولا تخميص , ىجا الفيمسوؼ ىجاءاً عنيفااً لميوية التي صنعتيا الدولة الحديثة
, بطاقات التعريف أو اليوية)اليوية مف تحديدىا الدغمائي الكلاسيكي المقتصر عمى 

 . (النسب الأصل المغة والديف والانتماء العرقي, والبصمة

ما تجدر الإشارة إليو ىنا ىو أفّ ميمة الفيمسوؼ تكمف في تدريب الجنس البشرؼ 
ىوية كونية أو قادرة أو ربّما , عمى أف يكونوا بشر ومف ثـ عمى أف يحمموا ىوية إنسانية حقا 

فوجودنا الراىف ىو عيش معا حرّ بالرغـ مف كل مزاعـ الدوؿ اليومية التي " جديرة بالكونية 
في معنى أنو ينتج سيادة مستمرة ومفتوحة عمى , لنقل أنو عيش إمبراطورؼ . لـ تزؿ بعد 

إنّو منخرط  نشط  في شبكة العالـ بوصفو ساحة رقمية نحف مكمّفوف بالانتماء إلييا . حدوده 
و  (أية أخلاؽ)أؼّ أدب صغير " ,لكف, 2"متى أردنا مواصمة الانتماء إلى الإنسانية الحالية

                                                           
,  الرباط , منشورات ضفاؼ  , 1ط,أسئمة اليوية في الفمسفة المعاصرة ...الكوجيطو المجروح , فتحي المسكيني1

  .12ص  , 2013, منشورات الاختلاؼ 
  . 8ص , مصدر سابق, الناشر , الفيمسوؼ والإمبراطورية في تنوير الإنساف الأخير , فتحي المسكيني 2
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بإمكانيما أف يوفرا لنا الإطار المناسب لتطوير تقنيات تذاوت  (أية سياسة)أؼّ أدب كبير 
 1"كونية ومتفردة في آف؟, حرة وأصيمة

ومف ىنا وجب عمييـ أف يطمحوا إلى مساعي أسمى مف كونيـ كائنات بشرية ليبمغوا 
كنمط وجود سوؼ منعتق مف كل ترسب ىووؼ قادر أف يحطـ المفيوـ , مرحمة الإنسانية

الحقيقي للإنساف و بالتالي لميوية ومف ىذا الوعي تكوف عممية تدريب الدولة القومية عمى 
إعادة الحقوؽ لأصحابيا أؼ حقوؽ في اليوية وكأنّنا ىنا إزاء حقوؽ اغتصبت وآف الأواف 

لاسترجاعيا أو ربّما ىو ضرب مف الوجود الجديد يطالب بحقوؽ جديدة ومستحدثة لأنّو مف 
غير الممكف عمى الدولة الّتي تدّعي المحافظة عمى ممتمكات وحقوؽ ومواطنييا أف تقوـ ىي 

نكارىا  .الأخرػ باحتكارىا وا 

إفّ ما خمّدتو وصنعتو الدولة الحديثة في الإنسانية ىو شبو ىوية أو وىـ ىوية 
وليس ليا مف أىداؼ سوػ أنّيا تريد أف تمارس سمطة وضرب مف الرقابة , مصطنعة

المنتظمة والناجعة عمى أجساد طيعة مؤىمة لمخضوع والاستعماؿ العمومي لممجتمع بعبارة 
فاليوية أضحت ىوية معنفة مجروحة مف فرط الإدّعاء والتزييف و حيف . نقدية عنيفة لفوكو

فكل ,إصلاح ىووؼ لماضي مجتمع ما" انتماء لتكوف -توظف كوسيمة مجتمع يشكو مف اللاّ 
دولة - مف قبل سمطة أو طفيميات سياسية في ظلّ حالة اللاّ ...ىوية ىي كوجيطو مجروح 

 . 2"التي تمر بيا عديد المجتمعات المعاصرة 

حسب المسكيني إفّ ما يجب أف ندافع عنو اليوـ ىو الحرية في اليوية واليوية 
لأنّو لا وجود لحرية دوف ىوية والعكس صحيح لأفّ مف إحدػ معاف اليوية الوجود , بالحرية

 .ومنو فلا وجود لحرية دوف وجود الكائف

                                                           
  .  12ص , مصدر سابق , أسئمة اليوية في الفمسفة المعاصرة .. الكوجيطو المجروح , فتحي المسكيني 1

  .17ص ,   المصدر سابق 2
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والتي كانت تندرج تحت عنواف ,        في خاتمة كتابو اليوية والحرية نحو أتوار جديدة
وىو يقصد بالحيوؼ النسبة إلى الحياة أؼ أفّ  (أجياؿ ما بعد اليوية أو الحيوؼ قبل اليووؼ )

الذؼ مف شأنو أف يحقق , حق العيش الكريـ لو الأولوية عمى تحديد ىوية النظاـ السياسي
التي لا تشترط ىوية مسبقة لنظاـ سياسي بعينو سوػ استدعاء , لممواطف الحياة الكريمة

: ولقد نبّينا نيتشو إلى أفّ المقياس الوحيد لتقويـ أؼ نمط مف إرادة الحقيقة:" نيتشو حيث يقوؿ
التي - لذلؾ ينفي المسكيني عف ثورات الربيع العربي وخاصة الثورة التونسية , 1"ىو الحياة 

 أؼ دوافع – 2011مع تفجرىا في (اليوية والحرية نحو أنوار جديدة )تزامف صدور كتابو 
ويرػ أفّ جماىير الثورة كانت ,بالمعنى الديمقراطي , سياسية أو مطالب بالحريات العامة

يقوؿ ىذه الجماىير التي فجّرت الثورة كانت . والعيش الكريـ, تنشد فقط حرية الحياة الكريمة 
ىي حرة , بمواصفات ىذا العصر ,بلا مشروع أخلاقي خارجي عف شروط بقائيا الكريـ " 

 (...)ولا علاقة بمعنى حريتيا بأؼ معيارية قانونية أو قومية أو دينية , بمعنى حيوؼ صرؼ 
أكاف ليبراليااً أو قوميااً أو , ومف السخف مقايضة مكاسب انتفاضاتيـ بأؼ مقابل ىووؼ 

 . 2"دينيااً 

, ليست حرية سياسية واجتماعية وفكرية , إفّ الحرية التي يتحدث عنيا المسكيني ,    إذف 
وىذا ما يؤكده الكاتب في موضع آخر , بل ىي حرية متحرّرة مف أؼ مفيوـ مف ىذا القبيل

ولكف ىذه الحرية التي ىي بلا موضوع لا . 3"الحرية دائمااً بلا موضوع:" مف الكتاب بالقوؿ
ففي الوجودية الفرد حر حرية مطمقة , يمكف فيميا إلّا مف منظور الفمسفة الوجودية العدمية

 .     غير مؤطرة بأؼ موضوع أو مفيوـ ومسؤوؿ عف حريتو

                                                           
  . 243ص , مصدر سابق , اليوية والحرية نحو أنوار جديدة , فتحي المسكيني 1

  .246 ,245ص , المصدر نفسو 2

  .223ص , المصدر نفسو 3
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ولكف ىذه الحرية التي ينادؼ ,        نستنتج مما سبق أف المسكيني يشدّد عمى أىمية الحرية
, ولا علاقة ليا بالديمقراطية الميبرالية, بيا المسكيني لا علاقة ليا بالحرية بالمعنى السياسي

فالمسكيني يرفض انتماء ىذه الحرية لأؼ أطر أو نظـ وقيـ ومعايير سياسية وفكرية محدّجة 
 .   ويكتفي بوصف ىذه الحرية فقط بأنّيا حرية الحق العيش الكريـ, سمفااً 

 خلاصة الفصل
, في ختاـ ىذا الفصل يمكف القوؿ أفّ مجتمعات اليوية الجاىزة لا تتطور ولا تتقدـ

فيـ لا يمارسوف سوػ , حيف يعتقد الناس أنيـ يمارسوف حريتيـ, لأنّيا ليست مجتمعات حرية
إفّ حرية التصرؼ ضمف ما يسمى باليوية حرية . حرية التصرؼ وليست حرية الإرادة 

اليوية الحقيقية تتطمب انفتاح أفق , لأنيا محكومة أصلااً داخل إطار اليوية المعطاة, ناقصة
لا أف يحددىا المجتمع أو , تعني أف تختار ىويتؾ أو أف تصنعيا أنت, اليوية نحو المستقبل

اعتمادااً عمى تصور ماضوؼ يجرؼ تحديثو بإعادتو وتمقينو مف جيل , الأنظمة الحاكمة مسبقااً 
فما نراه في مجتمعاتنا ليس سوػ ىوية ماضوية يجرؼ إعادتيا  وبالتالي يمارس , إلى آخر

المجتمع حريتو مف داخميا ولا يجرؤ عمى تحويميا إلى حالة مف السيولة تتناسب وتطور 
إفّ ما يود المسكيني التأكيد عميو ىو ألا تبقى اليوية ربوة عالية تقف عمييا وتنظر , العصر

فالدولة لا دخل ليا باليوية , بل  أف يختار الإنساف مف يكوف ىي ىويتو, إلى العالـ منيا
 . لأفّ الدولة شكل لمحكـ بينما الحرية شكل مف أشكاؿ الإنسانية,

ولكف الإشكالية في , لا شؾ أفّ ىناؾ مصادر عميقة في أنفسنا تشكل نظرتنا لمحياة 
وليس مجالااً , بحيث تنفتح عمى العصر وتفترش البعد الإنساني أرضية ليا, طريقة استدعائيا

ف كانت , ضيقااً يجعمنا نشعر بأننا نرػ العالـ مف عل فاليوية دائمااً ىي مستقبل في تشكميا وا 
 .مصادرىا عميقة في أنفسنا مف النشأة

 



 

 

 

 

: الفصل الثاني
 التنوير وسؤال النهضة
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 :تمهيد
لقد عُنيت مسألة التراث بكثير مف الإىتماـ والدراسة في الفكر العربي الحديث 

بل أصبحت تمثل الحجر الأساس لكل مفكر عربي يحاوؿ طرح مشروع في , والمعاصر
كل يفسر حسب ... فقد اختمفت الرؤػ وتعددت المواقف , سبيل النيضة العربية والإسلامية

 .الخ... مذىبو واتجاىو وخمفيتو الفكرية والدينية 

ورغـ ىذه المحاولات التي قاـ بيا مفكرو التراث الذيف سيطروا في أواخر الثمانينات 
إلّا أفّ بعض المفكريف , عمى إختلاؼ مناىجيـ وتأويلاتيـ, عمى ساحة التفكير لدينا

كأفّ الفكر العربي حصاف خشبي , والمثقفيف العرب يروّف أفّ الأمر بقي عمى ماىو عميو
إفّ ىذا الفشل الذؼ استفحل بكل الاتجاىات الفكرية سواء كانت مقدسة ... يتحرؾ ولا يتقدـ 

كيف : دفع بالدكتور فتحي المسكيني طرح أسئمة أخرػ مف قبيل , لمتراث أو معادية لو
في عصر ىيمف فيو السؤاؿ عف نياية  (وليس قراءة التراث)نستأنف تجربة التفمسف العربية 

 . ؟(عصر ىيجل)الميتافيزيقا الغربية 

     فمف خلاؿ ىذا التساؤؿ يدعونا المسكيني إلى إخراج مطالب التفكير مف أفق قراءة 
أسئمة تشتبؾ مع نمط , أسئمة بلا توقيع ىووؼ بتعبير المسكيني, التراث إلى طرح أسئمة أخرػ 

ومف ثـ ىي بالأساس أسئمة , (الممة)دوف أؼ حماية مف الماضي , وجودنا الحالي كما يحدث
 .  المستقبل

ليذا نجد المسكيني يعرض أفكاره التي دافع عنيا دائما كورشة خصبة لطرح 
 .الإشكالات التي تيـ الراىف والمستقبل
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 مهمة الفمسفة ومسؤوليتها:  المبحث الأول
        يرػ المسكيني أف تحويل ميمة التفكير مف القضايا الإنسانية والكونية إلى مجرد 

وىذا ما حدث بالفعل منذ ظيور قراء التراث عمى واجية , قراءة لمتراث ىو إساءة لمفمسفة
أمثاؿ المفكر المغربي ل , ونقصد ىنا بقراء التراث مفكريف عرب, الفكر العربي المعاصر

 .عابد الجابرؼ والمصرؼ حسف حنفي وغيرىـ

ولـ ينتجوا إشكالية فمسفية , ىؤلاء المفكريف حسب المسكيني لـ يقدموا أبدااً عملااً فمسفيا
وكأنيـ قد أعفوا أنفسيـ مف : "يقوؿ عنيـ المسكيني. كونية ومبتكرة حوؿ مصير البشر 
. 1"وعوّضوىا بحرب داخمية ضد مصادر أنفسيـ" كونية"المعركة الحقيقية التي ىي معركة 

أؼ أف المعارؾ المحمية التي خاض فييا الجابرؼ وغيره مف قراء التراث لا تنتج إلا فمسفة 
 .     فقيرة مف حيث التفكير في المستقبل كما أنيا لا تساعد عمى إنتاج أؼ موقف فكرؼ كوني

, ميمة الفمسفة ىي تقديـ ىوية كونية: في ىذا المبحث سنتناوؿ في المطمب الأوؿ
 .   سؤاؿ الراىف في فكر المسكيني: ونتناوؿ في المطمب الثاني

 

 

 

 

 

                                                           
تاريخ , منصة معنى , إبراىيـ الكمثـ : حاوره , حوار مع فتحي المسكيني , في ىوية العرب المحدثيف , فتحي المسكيني 1

 https://mana.net . 2022 يناير 13: النشر 
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 :مهمة الفمسفة هي تقديم هوية كونية. 1
       إفّ السؤاؿ حوؿ ميمة الفمسفة بالشكل العممي يقتضي التغيير في نمط التفكير 

لذلؾ نجد , لأنّو لا يمكف تغيير الإنساف والواقع إلّا إذا غير الفكر تصوراتو, الفمسفي ذاتو
بأنيـ أساؤ إلى الفمسفة , المسكيني يتيـ المفكريف العرب الحالييف وخاصة مفكرو التراث منيـ

والحاؿ أف الفمسفة كونية أو لا , والاىتماـ بما ىو محمي, كثيرااً عندما انكبوا عمى قراءة التراث
ىذا العقل الذؼ جعل المثقف العربي , ويرجع المسكيني سبب ذلؾ إلى العقل اليووؼ . تكوف 

أؼ إقامة الأسئمة الكونية حوؿ كينونتو في , غير قادرااً عمى التفمسف بالمعنى الدقيق لممفيوـ
إفّ ميمة : "حيث يقوؿ, ليذا جعل المسكيني مف ميمة الفمسفة ىو نقد ىذا العقل. العالـ

الفمسفة عندنا لا تخمو مف أف تكوف ضربااً مف نقد العقل اليووؼ الذؼ مف شأنو أف يرسـ 
وحرية ابتكار النفس باعتبارىا خمقااً , الفرؽ الحاسـ بيف مجرد الانتماء إلى ىوية معطاة

وبالتالي تكوف ميمة الفمسفة الرئيسية ىي تقديـ ىوية إنسانية , 1"مستمرا لمعالـ مف حولنا
 .        وىذه ىي اليوية الحقيقية, كونية

وىنا ليس العسر مف ناحية التفكير بل ,  وبالتالي إفّ أعسر عمل ىو عمل الفيمسوؼ
وىو معالجة , مف ناحية الحمل الذؼ يحممو عمى عاتقو والذؼ تنتظر الإنسانية نتائجو

القضايا التي وقع فييا خمط وتفضيل للأولويات وىو ما يتحتـ عمى الفمسفة اليوـ أف تكوف 
بحجة أنو لا يستوفي , مدعوة إلى ماىو أكثر وجاىة مف مواصمة النقد الجذرؼ لمعقل اليووؼ "

لى ما ىو أكثر راىنية مف الانخراط في خطاب أبولوجي عف اليوية بحجة  معنى اليوية وا 
إنّيا الميمة : إفّ ثمة ميمة موجبة أوكد لمفمسفة مف أية ميمة سالبة أخرػ . أنيا ميددة تاريخيااً 

ميمة تعالج فييا الفمسفة اعتبارات ىووية سالفة الفكر والدىر وىي كيفية الحديث . 2"العلاجية
فطريقتنا في الكلاـ حوؿ أنفسنا لا تزاؿ متصمة بتصور الممة , عف أنفسنا حدّ المرض الثقافي
                                                           

, الدار البيضاء , مؤمنوف بلا حدود لمنشر والتوزيع, الديف والإمبراطورية في تنوير الإنساف الأخير , فتحي المسكيني 1
  .15ص  , 2016, 2ط,بيروت 

  .17ص , مصدر سابق , " تأويلات فينومينولوجية لمسألة النحف: اليوية والزماف , فتحي المسكيني 2
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بمعنى , أؼ استنارة العقل, لذلؾ فالمبتغى ىنا ىو وفق المسكينييو الاستنارة, لمفيوـ اليوية
 . تحرير أفق التفكير في اليوية وذلؾ برصد المفيوـ تاريخيااً 

تؤخذ اليوية في "ىكذا تكمـ أرسطو ذات عصر,         إفّ اليوية تقاؿ عمى معاف عدة
لكف التعريف المفيد واليسير ىو كونيا جممة مف الخصائص الّتي مف خلاليا يتـ .معاف عدة

 . 1"التعرؼ عمى شيء أو شخص ما بوصفو ىو وليس غيره

 نحف نياجر دومااً داخل أفق ىوية ما ؛وعميو فلا يمكف أف توجد ىجرة خارج ىويتنا
وكل تمرّد تاريخي عمييا أو عصياف أخلاقي ليا ىو الاستنارة بعينيا وقد يكوف أنبل وأروع 

ومف ىنا تكوف ميمة الفمسفة , ىكذا تكوف اليجرة إلى الإنسانية أو الكمية الكونية, تعبير عنيا
 . الرسمية

أؼ التحوؿ في فيمنا لميوية ,  في نياية الأمر ليس القصد سوػ نقد العقل اليووؼ 
يبحث عف , كمقوـ أنثربولوجي ثقافي إلى استشكاؿ فمسفي تكوف فيو اليوية مفيوـ فمسفي

سحب البساط "وفضل ما قامت بو الشعوب العربية مؤخرااً ىو في . المعالجة والتقييـ
أكاف في السمطة أـ كاف في المعارضة أـ دينيااً أكاف , الأخلاقي مف تحت كل تفكير ىووؼ 

لأف الحقيقة تبقى متوقفة عمى مفيوـ اليوية الذؼ نعنيو والحاؿ . 2"ليبراليااً أـ ماركسيااً أـ قوميااً 
ثمة معاف مف اليوية لـ تعد ممكنة أو صارت بلا مضموف لكفّ ما يبقى ىو انتماء البشر 

فما ىو محرج حقااً ىو السؤاؿ الذؼ يبقى دائما ينغص سباتنا اليووؼ , إلى أنفسيـ العميقة
والحاؿ أنّنا لسنا نحف , كيف يجب أف نكوف نحف أنفسنا"وىو السؤاؿ اليايدغيرؼ العتيد 

                                                           
, بيروت , جداوؿ لمنشر والتوزيع ,  سيرة غير ذاتية –الثورات العربية , أـ الزيف بف شيخة المسكيني , فتحي المسكيني 1

  . 17ص  , 2013

  . 36ص , المصدر نفسو 2
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حتى نكوف عمى يقيف مف ,دوف أف نعرؼ مف نكوف , أنفسنا؟ وكيف يمكف لنا أف نكوف أنفسنا
 .                   1"أنّنا نحف الذيف نكوف 

          كما نجد أف المسكيني قد أعطى لمفيمسوؼ دوره في الدولة الحديثة وعمى ما يجب 
ما يجدر بالفيمسوؼ أف يقترحو ىو : "حيث قاؿ في ذلؾ, أف يفعمو لتنوير الإنساف العربي

ّـ يتيسر عندئذ ,كونية أو قادرة عمى الكونية, تمريف الناس عمى ىوية إنسانية حقااً  ومف ث
عمى الاعتراؼ بدائرة حقوؽ في  (سواء كانت دينية أو عممانية)تمريف الدولة القومية نفسيا 

وىنا المسكيني يريد مف , 2"اليوية لا يمكف لأؼّ جياز سمطوؼ أف يحتكرىا أو يراقبيا سمفااً 
وذلؾ , الفيمسوؼ الحق أف يعطي اليوية طابع إنساني قبل اليوية الجماعية أو اليوية الدينية

 .    لتسييل عممية تسيير الدولة أو الجياز الدولي

          فالفيمسوؼ ليس ابنااً أو أبااً لأحد أؼ ىو ينبت في تربة شعب أو جماعة كبيرة مثل 
مقصودة ومبرمجة لإنتاج نوع " فلاحة"ىو ليس , في الحالتيف, لكف. عشبة ضارة أو نافعة

مف السخرية أف ننسب أؼ , بيذا المعنى". متعمّد ومنتظر ومحسوب مف العقوؿ والنّفوس
الميـ إلّا إلى المغة التي تقاؿ بيا المعاني أو تُكتب بيا , فمسفة إلى أؼ جية ىووية

إلّا بالمعنى , الخ... , ليست ىناؾ فمسفة يونانية أو فمسفة ألمانية, بيذا المعنى. النّصوص
مف حق العرب الحديث عف فمسفة عربية مف حيث المغة وليس مف حيث الإنتماء . المغوؼ 
 . 3"القومي

بل يخترع المشكل الذؼ , فيو لا يخدـ أؼّ مؤسسة أو سمطة, ولأف الفيمسوؼ نبتة حرّة
وىو ليس مطالبااً , يقدّر أنو أكثر ما يدعو إلى التفكير في عصر ما وفي أفق شعب ما

                                                           
  . 49ص   , 2012, بيروت , دار الكتاب الجديد المتحدة , فتحي المسكيني :ترجمة , الكينونة والزماف , مارتف ىيدجر1

لا أف يشرّع , دور الفيمسوؼ أف يصاحب الآلاـ الكبرػ : موضوعو , حوار مع المسكيني , المجمة , فتحي المسكيني 2
 Arp.majalla.com . 2020 /28/08, حاوره عبد الله الرشيد , ليا 

 .المرجع السابق3
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حيث يؤدؼ دور , بالمحاسبة إلّا أماـ ما سماه كانط محكمة العقل أو الإنسانية في شخصو
 . موظف الإنسانية حسب تعبير إدموند ىوسرؿ

الذؼ أقرّ , نجد المسكينيوكأنو استدرؾ  ل عزيز الحبابي" الجندر الحزيف"في كتابو 
بأنو  الشخص الوحيد في أفقنا العربي الذؼ استطاع أف يفكر عمى مستوػ كوني وذلؾ في 

تشعر وكأنو الشخص الوحيد في ثقافتنا , حيف تقرأ نصوص ل عزيز الحبابي: "قولو
الذؼ تميّز بكونو مف حوّؿ الكلاـ في الشخص الإنساني إلى مشكل شخصي ... المعاصرة 

إلّا أف الحبابي ىو العربي والمسمـ الأوؿ الذؼ تصدّػ إلى ىذه المنطقة مف ... جذرؼ 
بمغ حد الطموح إلى استكماؿ النظر , التفكير المعاصر وانخرط في تأصيل عميق ليا

بيذا الإعتراؼ نجد أف المسكيني لا يبخس قدر المفكريف . 1"الفمسفي فييا عمى مستوػ كوني
العرب أو يقمل مف شأنيـ بدعوػ أنيـ لـ يؤدوا ذلؾ الدور الكوني لمفيمسوؼ الذؼ ادّعاه 

 . أفلاطوف أو كانط

إذا وجيت إلى نقد العقل , نستنتج مما سبق ذكره أف بإمكاف الفمسفة أف تساىـ في النيوض
وبالتالي . أؼ عندما نحوؿ فيمنا لميوية كمقوـ أنثربولوجي ثقافي إلى مفيوـ فمسفي, اليووؼ 

 .       فتصبح ميمة الفيمسوؼ ىنا تقديـ ىوية إنسانية كونية, نتحرر مف حراس اليوية والذاكرة

 :سؤال الراهن في فكر المسكيني. 2
الإشكالات )        تشغل المفكر التونسي فتحي المسكيني قضايا متعددة متضافرة مثل 

خاضيا المسكيني , التي تحتل مكانة خاصة في نشاطو الفمسفي, (التي تيـ الراىف والمستقبل
إذ ىي تشتقّ . بجرأة غير معيودة لدػ متفمسفي القرف الحالي وفي مقدمتيـ مفكرو التراث

ويرنو المسكيني مف خلاليا إلى فتح قوػ فمسفية تساعد عمى فيـ , معانييا مف الشأف اليومي
 .  مصادر أنفسنا العميقة

                                                           
  .31ص  , 2023, 1ط, المممكة المتحدة , الناشر مؤسسة ىنداوؼ , الجندر الحزيف , فتحي المسكيني 1
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حاوؿ الحديث عف العديد ,  إفّ المسكيني مف خلاؿ كتبو ومقالاتو وحوارتو الصحفية والمتمفزة
والتي لا يفتح باب الحديث عنيا إلّا , مف المسائل المسكوت عنيا في أفق الشعوب العربية

في أدب النوادر وفي الأزقة الميمية و بيف الجدراف الافتراضية وفي الغالب تحت أسماء 
وغيرىا مف ...والجندر, والجنس, والإرىاب, كالمراىقة الممحدة: مف ممنوع ومحظور, مستعارة

فقد , القضايا الراىنة التي أرىقت المجتمع العربي كسمطة سياسية أو اجتماعية وحتى دينية
ىذه الظاىرة التي انتشرت بشكل ممحوظ مع ظيور  (المرىقة الممحدة)تناوؿ المسكيني فكرة 

إفّ : "يقوؿ المسكيني, وكذلؾ مع ما يسمى بالثورات العربية, وسائل التواصل الاجتماعي
الفضاءات الرقمية أو الافتراضية قد مكّنت الشباب مف مساحات تحرّر لا مثيل ليا في أؼ 

تحرّر الحواس وتحرّر المخيّمة وتحرّر الجسـ الحي مف الجسد الخمقي الجاىز : جيل سابق
يرفض أؼ , أؼ أفّ ىذه الفضاءات الرقمية خمقت جيل بلا إنتماءىووؼ جاىز. 1"لمسكف

وبالتالي فالإلحاد ىو تمرد أخلاقي لا غير عمى ثقافة الكيوؿ , انتماء إلّا إلى جسمو الحيوؼ 
يقوؿ . ىذه الأخيرة التي لا تريد أف تعترؼ بحقو في أف يكوف ما يريد , والسمطة البطريركية 

إفّ المراىقة الممحدة ىي موضة روحية تؤدّؼ دورااً جماليااً أكثر منيا موقفااً عقديااً :" المسكيني
أؼ أفّ إدعاء الإلحاد مف قبل الشباب العربي لـ يكف نتيجة تأمل ميتافيزيقي . 2"ضدّ الديف 

بل ىو تمرد أخلاقي عمى نمط سائد غير إنساني استولى عمى حقو الطبيعي , في حقيقة الإلو
ما تصبو إليو المراىقة الممحدة ليس الكفر أو الشرؾ : "يقوؿ المسكيني. في أف يكوف حرااً 
. 3"بل ما تصبوا إليو ىو التحرّر مف نمط سائد مف السمطة العميقة... بالمعنى الديني 

ىذه الشبكة , الإلو/ الحاكـ / ويقصد ىنا بالسمطة العميقة تمؾ السمطة التي يؤلفيا  الأب 
وبالتالي كل تمرّد عمى ىذه الشبكة , التي تنظـ وتضبط الحالة الأخلاقية السوية لمبشر

 . السابقة عمى وجودنا ىو ضرب مف المراىقة
                                                           

  . 31ص , 2016 , 1ط, لبناف , بيروت , منشورات ضفاؼ , اليجرة إلى الإنسانية , فتحي المسكيني 1

  . 26ص , المصدر نفسو 2

  . 27ص , المصدر السابق3
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كما وقد تحدث المسكيني في الكثير مف المواقع عف الإرىاب بإعتباره موضوعااً 
نجد المسكيني  في , ولتوضيح ىذا المفيوـ المشتبؾ, ومف مشكلات العصر الحالي,راىنيا
أفّ الإرىاب ليس : حيث أشار إلى, يميز بيف مفيومي الإرىاب والفتنة" اليوية والزماف"كتابو 

فتنة لأنّو معنى لمفتنة إلّا في مقابل سنّة مستقرة لدػ أىميا نجحت في ترتيب الشأف السياسي 
, ومف يدعو إلى الفتنة ىو يشكؾ في تمؾ السنة بإسـ سنة أخرػ . وصارت خطّتو الخاصة

أو دعوة مباركة يجب , وينبغي محاربتيا, سوؼ ينظر إلييا الناس عمى أنّيا إمّا بدعة مبتدعة
وصفيا المسكيني , إنّو ظاىرة حديثة تمامااً : فيو شيء آخر, أمّا الإرىاب. الاستجابة ليا

 .1بإسـ اليوية المجروحة(العدمية التاريخية  )عمى أنّيا نوع مخصوص مف 

أفّ العنف وىو المفيوـ القانوني : حيث اعتب, كما ميّز المسكيني أيضااً بيف الإرىاب والعنف
وعميو . في مقابل الفتنة التي ميّزت المعجـ الديني لمممة , الذؼ ميّز المعجـ السياسي لمحداثة

ولا يمكف أف يكوف توصيف , يؤكد المسكيني أنّو لا يمكف أف تكوف مقولة الفتنة إلّا دينية
ّـ الإرىاب. العنف الحديث إلّا عممانيا أو قانونيااً  ىو يقف في منطقة , فيو شيء مغاير, أ

سواء بالنسبة إلى معجـ , وىذا جديد تمامااً , رمادية حيث يتـ تبذير الحياة بشكل عدمي متعمّد
 .2الممة أو معجـ الدولة الحديثة

فعبارة ,بل ىو اختراع خاص جدااً بالثورة الفرنسية , الإرىاب ليس ظاىرة دينية, إذف
لأفّ ىذه العبارة لـ تعرؼ , ظيرت في نياية القرف الثامف عشر, (terrorisme)إرىاب بمعنى 

حيث كانت تستعمل , 1794وبالضبط  ابتداء مف عاـ , أولا إلّا في فرنسا إباف الثورة الكبرػ 
الإرىاب مصطمح استحدثتو : "وىذا ما يقرهُ المسكيني في قولو, في سياؽ سياسي بحت 

                                                           
  .75, مصدر سابق " النحف " تأويلات فينومينولوجية لمسألة ,اليوية والزماف  , فتحي المسكيني 1
  .76ص , المصدر نفسو 2
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جرائية بحتة لأعداء الثورة فالإرىاب , 1"الثورة الفرنسية وطبقتو كأداة تصفية نسقيّة ومنظّمة وا 
 .أسموت اعتمدتو الثورة لتصفية المعارضيف السياسييف باعتبارىـ مضادّيف لمثورة

كانت ىذه , أمّا العدمية فيي حركة ثورية ظيرت في فرنسا إباف الثورة الكبرػ أيضا
: " يقوؿ المسكيني. أؼ الاستعماؿ الأصولي لمحرية المطمقة, الحركة تكرّس لتنوير العنيف

العدمية ىي ردّ الفعل الروحي العميق عمى موت الإلو الأخلاقي في أوروبا في نياية القرف 
: وىما وجياف لعممة واحدة, فالإرىاب والعدمية ظيرا في فترة تاريخية واحدة. 2"التاسع عشر

 . ىي الحداثة الأوروبية

ما , التي ىي في الأصل تيمة عممانية, وبيذا يبرأالمسكيني الديف مف تيمة الإرىاب
الإرىابي الوحيد والعدمي :" ويخمص المسكيني في الأخير إلى القوؿ بأفّ , بعد دينية كما يقوؿ

 .3"وليس العقائد والأفكار, في كل مكاف ىو الإنساف, الوحيد

اليوية )مف الثالوث المحرـ الذؼ اشتغل عميو المسكيني بالبحث والدراسة مفيوـ الجندر
) وربما السبب الذؼ جعل المسكيني يمتفت إلى ىذه المسألة ىو ترجمتو لكتاب , (الجنسية

 . لمكاتبة الأمريكية جوديثبتمر (النسوية وتخريب اليوية , قمق الجندر

مف ىذا السؤاؿ , متى صارت الإناث نساء؟ ماداـ الرجاؿ يزعموف أنيـ رجاؿ بالطبع؟
ليبحث في قضية النوع وأسطورة النظاـ  (الجندر الحزيف)المحورؼ ينطمق المسكيني في كتابو 

وبُني عمييا نظاٌـ اجتماعي ظل راسخااً ردحااً طويلااً , التي نسجت في الأزمنة الغابرة, الأبوؼ 
 حيث بدأ اختزاؿ البشر في ذوات مجردة ؛ولـ ييتز إلّا مع الأزمنة الجديدة, مف الزمف

فساح المجاؿ أماـ موجات غير , وتأسيسية انتيت إلى تجريد الرجاؿ مف أبويَّتيـ القديمة وا 
لكف .  ىي موجات نسوية؛مسبوقة مف الذات التي كاف النظاـ الأبوؼ قد جردّىا مف ذاتيتيا

                                                           
  .241ص , مصدر سابق , اليجرة إلى الإنسانية , فتحي المسكيني 1

 .242ص , المصدر السابق 2
 . الصفحة نفسيا , المصدر نفسو 3
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,  فتحرير النساء معركة لا تزاؿ مذكّرة في سريرتيا؛الفرؽ بيف المرأة والنساء قد عمّق المشكمة
إلى أؼ مدػ يُمكف : وىنا يسأؿ المسكيني. ولا تزاؿ الأنثى صامتة, ولـ تبدأ معركة المرأة بعد

وفي ىذا لا , الاحتماء بما تقولو الجينات؟ قبل آلاؼ السنيف كانت الأنثى حيوانااً مثل الذكر
بعيدااً عف تفكيؾ الدلالات المغوية والنحوية , يعتبر فتحي المسكيني. فضل لجسد عمى أخر

لا سيما بعد ظيور المذاىب )أفّ عمينا أف نواجو أسئمةاً تأويمية معاصرة , لكممة الجندر
ىل فعلااً نستطيع أف نتحدث عف : مف قبيل, (وخاصة بعد انبثاقة الدراسات الجندرية, النسوية

كما ىو مثبت , خطاب عف المرأة عند العرب القدامى؟ أـ أنيـ لـ يعرفوا سوػ مفيوـ النساء
في سور القرآف وفي كتب الفقو؟ ثـ ما الفرؽ بيف في آخر المطاؼ بيف خطاب المرأة 

وخطاب النساء؟ ىل يتعمق الأمر بمجرَّد فرؽ بيف المفرد والجمع؟ أـ أنّنا أماـ نواة إشكالية أو 
 . جندرية لا زالت تستعصي عمى الامتحاف النظرؼ والتاريخي

فيي تطرح أسئمة غير مسبوقة حوؿ , في نظر المسكيني,        أمّا الدراسات الجندرية
جنوسة المرأة يقع تصنيفيا عادة عمى أنّيا تمثّل الجيل الرابع مف الحركة النسوية العالمية 

لـ يعد يتعمق الأمر بالدفاع . والتي اشتدَّ عودىا في التسعينيات مف القرف الماضي في أمريكا
والذؼ ظل عمى ما يبدو يفيـ الجندر في إطار المطالبة , الحقوقي عف المرأة بالمعنى النسوؼ 
بل بتفكيؾ تداولي لمفيوـ المرأة ومفيوـ النساء نفسو , 1النسوية بإزالة التمييز بيف الجنسيف

, وذلؾ باعتباره مجرّد بناء اجتماعي يجدر بنا أف نبحث عف بناه ومفاعيمو في كل المياديف
ومف أنظمة , ومف القانوف إلى الأخلاؽ, ومف الاقتصاد إلى الديف, مف النحو إلى التاريخ

بذلؾ التفكيؾ فقط  يمكف إعطاء المرأة فرصة التعبير عف ىويتيا الخاصة . القرابة إلى الأدب
بل , لـ يعد المشكل حقوقيااً أو مدنيااً . بوصفيا قادرة وتممؾ الحق في رسـ ىويتيا الجندرية

ما ييمنا : "يقوؿ فتحي المسكيني, « سياسة اليويات »صار متعمقااً بضرب غير مسبوؽ مف 

                                                           
, دمشق , دار الفكر , إلغاء التمييز الثقافي والاجتماعي بيف الجنسيف : المرأة والجندر , أميمو أبو بكر , شيريف شكرؼ 1
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في ىذا المبحث ىو مدػ إمكانية مراجعة الفرؽ بيف المرأة والنساء في ضوء الدراسات 
بقدر ما يتعمق بالعمل , لا يتعمق الأمر بالدفاع النسوؼ التنويرؼ عف حقوؽ المرأة, الجندرية

النقدؼ عمى بمورة سياؽ مناسب لفيـ تجربة ىُوية الأنوثة في ثقافتنا العميقة,وىو أمر 
يستوجب إرساء تقاليد بحث جندرية طويمة النفس تحفر في تاريخ تقنيات الذات وأشكاؿ 

 .1"الذاتية منذ ما قبل الإسلاـ إلى اليوـ 

  إفّ تحرير النساء ىو معركة حقوقية وسياسية مع مجتمع الرجاؿ ومعايير أخلاقيـ وتاريخيـ 
أو جندر  (النوع الإجتماعي أو الجندر)في حيف أف تحرر جندر المرأة , الخ... الاستبدادؼ 

إنّو يخص , ىو مشكل ذاتي وما بعد نسوؼ تماـ (الكائف اليووؼ المفرد والمستقبل )الأنثى 
كما ىي مختفية في حرمة جسد ما بعد النسوؼ واستعمالات , طبيعة الجندر بما ىي كذلؾ

 . 2الخ... الرغبة الخاصة وحرية التعبير الفردؼ واختيار الشخصية الجندرية وسياسات اليوية 

أف المسكيني يقيـ حوارااً خصبااً مع ,          يلاحع القارغ مف خلاؿ مجمل ما تقدـ
وينقل ىذا الحوار , النظريات والمشاريع الفكرية لكل مف جوديثبتمر و سيموف دؼ بوفوار

وعمى وجو الخصوص إلى , بأسموبو الخاص إلى النقاش المحتدـ بخصوص ىويات النساء
الذؼ يفسر , والفكر النظرؼ , فضاء الأدبيات التقميدية الغارقة في ثقافة الانحياز الذكورؼ 

 .                    اليوية عمى الأساس البيولوجي المسبق والثابت

 

 الإيمان الحر وجدلية الدولة والكوني: المبحث الثاني
 لكتابات فتحي المسكيني في الفضاء الاجتماعي والسياسي يدرؾ             إفّ المتتبّع

والإسلاـ , الثورات العربية: بسيولة مدػ تفاعمو مع الأحداث التاريخية والمرتبطة بعصره كػػػػ
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وغيرىا مف المواضيع التي كانت تشغل ... والإيماف والحرية , والاستبداد السياسي, السياسي
أو فيما يسميو , وىي قضايا تخص الراىف العربي. المسكيني وغيره مف المثقفيف العرب

 ". انطولوجيا الحاضر أو الراىف "ميشاؿ فوكو 

وبالتالي ,    في ىذا المبحث سنتناوؿ بالدراسة فمسفة كل مف الديف والسياسة عندالمسكيني
الدولة والقيـ : أما المطمب الثاني فيحمل عنواف, الإيماف والحرية: جاء المطمب الأوؿ حوؿ

 .       الكونية

 :الإيمان والحرية. 1
إجابة طويمة عف سؤاؿ علاقة , "الإيماف الحر أو ما بعد الممة"         كاف كتاب المسكيني 

 ؛موضحااً أفّ , حيث مف خلالو ميّز المسكيني بيف الإيماف الحر وحرية المعتقد, الحرية بالديف
ودوف أؼّ , دوف أؼّ إملاء لاىوتي محصور لممعتقد, ىناؾ فرؽ بيف أف نؤمف بشكل حر

وبيف أف ندع المؤمنيف الآخريف , حصر مسبق لما يمكف لمناس أف يؤمنوا بو مف عند أنفسيـ
فالمؤمف ,   باسـ حرية الضمير, والمختمفيف يمارسوف حقيـ في ما يؤمنوف بو دوف أؼّ إكراه

وبيذا المعنى ىو يخترع علاقتو بتراثو الخاص أو , الحر يخمق ما يؤمف بو ويختار نفسو 
الذيف تخموا عف  (الفرادػ)الإيماف الحر ىو إيماف : "يقوؿ المسكيني. بمصادر نفسو العميقة 

ولذلؾ ىو في خصومة حادة مع كل . 1"أؼ التزاـ دعوؼ تقميدؼ باسـ ىذا الديف أو ذاؾ
لأفّ كل معتقد تحوّؿ إلى مؤسسة دينية ىو ينتيي إلى تكفير الآخريف أو , توريث لممعتقدات

 .محاكمتيـ أو نفييـ أو البراء منيـ

وذلؾ أنّيـ ليسوا مؤمنيف ,   إفّ المتصوفة حسب المسكيني ىـ بمعنى ما مؤمنوف أحرار
, وىذا ما يدعو إليو المسكيني صراحة,  فيـ يفرقوف بيف إلو المعتقدات وفكرة الله ؛نظامييف

فالله ليس محصور , أؼ عمينا أف نكوف مثل المتصوفة و نحرر فكرة الله مف الأدياف القائمة
                                                           

,  مؤمنوف بلا حدود لمدراسات والأبحاث , مباحث في فمسفة الديف..الإيماف الحر أو ما بعد الممة , فتحي المسكيني 1
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ومف أراد الوصوؿ إلى الله عميو أف يعتبر ذلؾ معركة شخصية لا . "في ىذا الديف أو ذاؾ
إنّو يقترح إيمانااً بلا ديف . 1"ولو كانوا جماعة المؤمنيف كافة, يمكف لأحد أف يجربيا بدلااً عنو

 .أؼ بلا طاعة سياسية لسمطة الممة, مؤسساتي

, فالمؤمف الحر ليس مؤمنااً تقميديااً ولا مؤمنااً رسميااً ولا متدينااً بالمعنى التقني",  إذف
بل ىو مستمع حر لخطاب فقدنا الصمة بأفقو الأصمي بعد أف تحوؿ إلى نص مكرس باسـ 

المؤمف الحر . أو دولة, أو خلافة, سواء أكانت ىذه السمطة طائفة, نوع معيف مف السمطة
 .2"ولـ يعد عضوااً في أؼ جماعة, يقع خارجااً لأنو صار فردااً 

فيي مكسب حقوقي لنوع مف المعجـ السياسي الذؼ أسس نفسو  "؛أمّا حرية المعتقد
, وىو بذلؾ مرتبط في دلالتو بوجود الدولة الميبرالية الحديثة, عمى فرضية القانوف الطبيعي

وتعني حرية . 3"تمؾ التي استولت عمى منطقة الديف وحوّلتو إلى إحدػ مؤسساتيا الرسمية
, المعتقد أو حرية الضمير حق كل شخص في اعتناؽ نوع مف المعتقدات التي يريد اعتناقيا

لكف مف دوف إقرار مقولة الفرد فإفّ الحديث في دساتير الدولة الحديثة . وممارستيا بكل حرية
وذلؾ , وىو ما تفعمو أغمب الدوؿ حتى الغربية منيا, عف حرية المعتقد ىو تنويع أسموبي فقط

تعني لحرية ىنا , حسب المسكيني أف لبّ المشكل لا يكمف في المعتقد نفسو بل في الحرية
لكف ذلؾ سرعاف ما ,احتفاظ الفرد بحقو في اختيار ما يؤمف بو أو تغييره أو عدـ الإيماف بو 

تمؾ الدولة التي كانت قد احتفظت لنفسيا بعلاقة مميّزة مع ىذه , يصطدـ بسمطة الدولة نفسيا
 . المعتقد أو ذاؾ 

                                                           
  .24ص , المرجع السابق 1

 يناير 13: تاريخ النشر , إبراىيـ الكمثـ : حاوره , منصة معنى , حوار مع فتحي المسكيني , في ىوية العرب المحدثيف 2
2022.  
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وذلؾ حسبو , ويقر المسكيني أفّ ىناؾ إشكاؿ في مفيوـ المعتقد مف الناحية الفمسفية
أؼ لـ يتـ تكريسو بوصفو ىو , إمّا أفّ الإنساف مفيوـ لـ يظير بعد: في حالتيف وىما

وليس مجرد أثر لإرادة إليية , (طبيعة بشرية  )الأساس الوجودؼ الوحيد والكوني لما نسميو 
مّا أفّ الحرية التي يطالب بيا مؤمف ما , يجب تقديسيا بإطلاؽ (حقوقااً متعالية)تمتمؾ  وا 

ومف ثـ نحف أماـ . سوؼ تيتد الجياز الروحي الذؼ قامت عمييا الدولة القائمة شرعيتيا
, إمّا أفّ حرية المعتقد غير ممكنة لأف الإنساف الذؼ نتحدث عنو لـ يصبح بعد فردااً : مشكميف

مّا أنّيا حرية ممنوعة لأنّيا حرية خطيرة تغيّر , وبالتالي فإفّ حقو مؤجل إلى جيل آخر وا 
  . 1العلاقة بالمعتقد وبالتالي تضع شرعية الدولة موضع تيديد

ويخمص المسكيني في آخر ىذا التحميل إلى القوؿ بأفَّ الحالة الأولى ىي الحالة 
أمّا الحالة الثانية فيمكف أف توجد حتى في الدوؿ , السائدة في مجتمعاتنا العربية والإسلامية

وىنا يدعونا المسكيني إلى إلقاء نظرة سريعة عمى الفقرة الثامنة عشر مف الإعلاف .الغربية
لكل أو لأؼّ "بالانجميزية والتي تنص عمى , 1948العالمي لحقوؽ الإنساف الذؼ صيغ سنة 

 وىذا الحق ؛والديف (conscience)الحق في حرية التفكير والضمير  (everyone)واحد 
إمّا بمفرده أو باشتراؾ مع آخريف وبشكل , والحرّية, يتضمف الحرية في تغيير دينو أو معتقده 

في إظيار دينو أو معتقده في التعميـ والممارسة , (in public or private)عمومي أو خاص 
قامة الشعائر   .2"والعبادة وا 

مفوضية الأمـ , مثلااً , يقوؿ المسكيني أنو لو قرأنا الترجمة العربية التي تعتمدىا
, ضمف المعاىدات الدولية الأساسية لحقوؽ الإنساف بالعربية,المتحدة السامية لحقوؽ الإنساف

يقوؿ المسكيني , (لكل شخص)مف الناس صارت  (كل واحد)-  أ: للاحظنا التحويرات التالية
ليست مقصودة ىنا لأنيا تفترض تطورااً  (الشخص)ماذا لو أفّ مقولة : وىنا عمينا أف نسأؿ

                                                           
 . المرجع السابق1
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بعبارة  (conscience)تمت ترجمة مصطمح - ب. أخلاقيااً خاصااً بنوع مف الثقافات ؟
. 1"وما يتأثر بو مف لذة وألـ, وجداف المرء أؼ نفسو وقواهُ الباطنية: "يقاؿ بالعربية. الوجداف

والحاؿ أف ما تشير إليو الانجميزية ىو المصطمح المسيحي الذؼ صرنا نشير إليو بعبارة 
- ج. وىو مفيوـ مكرّس في الثقافة الغربية ولا معنى لو خارج تمؾ الثقافة,  الخمقي«الضمير»

أماـ الملأ أو عمى )بعبارة   (الحياة الخاصة»الفضاء العموميو)تمت ترجمة التمييز بيف 
لأفّ الفرؽ ىنا حاد بيف معجـ , وىو ما يطرح حسب المسكيني مشكلااً تأويميااً خطيرااً . (حده

 .2الممة وبيف معجـ الدولة الميبرالية الحديثة

كل ىذه الملاحظات السريعة تجعمنا نتشكؾ في قدرة ثقافتنا عمى فيـ ما يشير إليو 
ومكمف الصعوبة مف الناحية . البند الثامف عشر مف الإعلاف العالمي لحقوؽ الإنساف

وعمينا أف . (العالمي)بعبارة  (الكوني) the universalالفمسفية ىو أنّيا ثقافة تفضل أف تترجـ 
 . 3نرػ نوعية الحرج الميتافيزيقي والسياسي الذؼ يقع تفاديو

بما ىي كذلؾ باعتبارىا  (أؼ مستمدة مف الطبيعة البشرية )إفّ حقوؽ الإنساف ليست كونية 
كما ىو قائـ اليوـ  (أؼ نسبة إلى العالـ )بل ىي عالمية , جزاءاً لا يتجرأ مف طبيعة الكوف 

تحت سمطة نوع مف الدوؿ التي تمممؾ أؼ حق في أف تفرض عمى الدوؿ الأخرػ كيف 
ولكف يمكنيا بسبب قوتيا الكولونيالية , بسبب مبدأ السيادة الحديث  (الإنساف)تعرّؼ ماىية 

 .أف تشجع فقط عمى اعتناؽ مجموعة مف المبادغ والقيـ العامة دوف فرضيا

لأنّيا مكسب , وبالمقارنة مع حرية المعتقد التي لا تطبق في أؼّ مكاف إلا شكميااً فقط
فالدولة متورطة , كمّما اصطدـ بشرعيتيا أو بسمطتيا, حقوقي لا تحترمو الدوؿ غالب الأمر 

ولا . فإفّ الإيماف الحر ىو شكل مف الحياة, أيضااً ىي بدورىا في تأسيس نفسيا عمى الديف
                                                           

 194ص , ابف منظور لساف العرب مرجع سابق1
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ىو نوع مف حرية الحقيقة تجاه الكينونة . يحتاج إلى أؼّ تفويض قانوني كي يعيشو أؼ كاف
فالدولة , وليس بوصفيا سموكااً عموميااً تحت إشراؼ لدولة, في العالـ بوصفيا مشكلااً خاصااً 

 .لا ترػ العالـ إلّا عرضااً 

إف دعوة المسكيني لتبني فكرة الإيماف الحر الخالي مف أؼ شعائر وطقوس دينية لأفّ 
ما ىي إلّا ترديد لصدػ فكرة  كانط  إلى قياـ ديف , ىذه الأخيرة لا تمتمؾ أؼ قيمة أخلاقية

وأفّ الإيماف الممكف داخل ىذا , تنويرؼ وأفّ ىذا الديف لا يكوف إلّا في حدود مجرد العقل
حيث يقوؿ . أؼ إيماف بلا ديف نظامي يتأسس عمى التفكير الحر, الديف ىو إيماف حر

إفّ الشيء الوحيد الكوني فينا ىو عقولنا مف حيث ما تعبر عف ممكات الطبيعة : "كانط
 لأف 1"ولذلؾ لا يمكف لأؼّ ديف نظامي أف يدّعي الكونية الصحيحة. الإنسانية بمجردىا

أمّا العقل بإعتباره أعدؿ قسمة , الأدياف عائد محمية أوجزئية لا يمكف أف تعبر عمى الكونية
و يفرؽ كانط بيف . فيو الشيء الوحيد الذؼ يعبر عف الكونية, بيف الناس كما يقوؿ ديكارت

حيث أف الديف الحقيقي يقع خارج سمطة المؤسسة السياسية , ديف المؤسسات وديف الفضيمة
المواطف حر تمامااً في نمط الإيماف الذؼ . وليس المواطنة, طالما ىو يخاطب الفضيمة

ولا تحتمل أؼ قيمة , أمّا القوانيف العمومية فيي قوانيف مواطنة,يرضاه لسيرتو الخاصة
إفّ ديف المؤسسات قائـ عمى .2 إنّيا تؤلف جماعة حقوقية وليس جماعة إيمانية؛أخلاقية

في حيف أفّ ديف الفضيمة ىو قائـ عمى إيماف عقمي , تحرسو الكنائس والمعابد, إيماف تاريخي
وليس يحق للأوؿ أف يكوف إلّا آلة ووسيمة للإتحاد , وىو لا يتعدػ الضمائر. 3محض

                                                           
 1ط, لبناف , بيروت , جداوؿ لمنشر والتوزيع , فتحي المسكيني : ترجمة ,الديف في حدود مجرد العقل , إيمانويل كانط 1
  .2ص  , 2012, 

  .165 , 164ص , المصدر نفسو 2
  .177ص ,  المصدر نفسو 3
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في حيف أف الثاني ىو تشريع خاص بإرادتنا لا يجب . في ظل دولة ما, 1العمومي بيف البشر
 .2أف يكوف إلّا تشريعااً خمقيااً فحسب

الديف في حدود "نستنتج مما سبق أف المسكيني لـ يكف مجرد مترجـ لكتاب كانط 
فقد دافع المسكيني عف , بل كاف متأثرااً جدااً بما قدمو كانط في ىذا الكتاب, "مجرد العقل
وىو إيماف عمماني لا شأف لو بديف الشعائر والعبادات , الذؼ ىو إيماف العقل, الإيماف الحر

. ولا وجود إلّا ليذا النوع مف الإيماف القادر عمى تحقيق السلاـ الدائـ بيف الناس, والطقوس
وعف كل ما , ويمكف للإنساف أف يستغني عف الديف تمامااً . وكل مف يرػ غير ذلؾ فيو واىـ

إذف التنوير الحقيقي يكوف بمساعدة الشعوب , يربطو بما ىو خارج ذاتو كمشرّع أخلاقي لو
 .   إلى الإيماف الحر, لتنتقل مف الإيماف التاريخي النظامي

 :الدولة والقيم الكونية. 2
سواء كانت ىذه الكتابات صحفية ,       إفّ القراءة المتعمقة في كتابات فتحي المسكيني

/ توحي وبشكل واضح أنّيا تدور في فمؾ واحد وىو فمؾ الكونية , أوفي شكل كتب مطبوعة
فمقد حاوؿ تأسيس مجتمع إنساني كوني قائـ عمى عدّة مفاىيـ صاغيا بفكره , الإنسانية

وغيرىا مف المفاىيـ التي رآىا تخدـ ... تتجاوز حدود الإنتماء كاليوية والمواطنة والديمقراطية 
 . مشروعو الكوني

ويقوـ ىذا التصور الفمسفي الأخلاقي عمى قيـ أخلاقية إنسانية مف شأنيا أف ترسي 
 : مف بيف ىذه القيـ. وحمـ بيا ىابرماس مف قبمو, معالـ ىذه الدولة التي دعا إلييا المسكيني

 

 :الديمقراطية. أ
                                                           

  .181ص , المصدر نفسو 1

  .177, المصدر نفسو 2
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 بدأت الديمقراطية كمفيوـ مع الفلاسفة اليونانييف وتـ تطبيق بعض مف قيميا في مدينة 
حيث كاف لنصف سكانيا مف الذكور حق التصويت والاختيار والتحدث في الجمعية , أثينا

كانت بعض القرارات يتـ ,بغض النظر عف درجة فقرىـ وطبقتيـ الاجتماعية, العمومية
 . وبعضيا يتـ عبر تمثيل الشعب عف طريق نواب منتخبيف, التصويت عمييا مباشرة

أما في النظرية الحديثة فقد ظيرت بوادر الديمقراطية في القرف السابع عشر في سياؽ 
تحالفت الطبقة البرجوازية الصاعدة مع الجماىير ضد تحالف نظاـ "حيث , النيضة الأوروبية

فأفرزت أفكارااً جديدة , الممكية المطمقة والكنيسة وطبقة الإقطاعييف مف كبار ملاؾ الأرض
واعترضت عمى تدخل الكنيسة , في الحكـ (الحق الإليي)تحد مف سمطة الممؾ وترفض فكرة 

 . 1"ودعت إلى القضاء عمى امتيازات النبلاء والطبقة الإقطاعية, في الشؤوف السياسية

 لتتطور الديمقراطية بعد ذلؾ مع فلاسفة العقد الاجتماعي إلى شكل نظاـ متكامل مف القيـ 
, جوف جاؾ روسو, جوف لوؾ: خصوصااً مع ما كتبو الفلاسفة أمثاؿ, والآليات والمؤسسات

لتستقر بعد ذلؾ حسب الظروؼ والسياقات القومية في ديمقراطيات متعددة . ومونتسكيو
 . تختمف باختلاؼ التجارب والبمداف واختلاؼ نظريات العدالة الاجتماعية المؤطرة,

لـ تنجح في أفق : "قاؿ المسكيني أنيا, أما عف تجربة الديمقراطية في العالـ العربي
وليس لأف , وذلؾ ليس لأنيا قائمة عمى تصورات خاطئة لمحياة الإنسانية, الشعوب العربية

بل لأفّ , شعوبنا غير مؤىمة لمديمقراطية أو غير مستسيغة في قرارىا الروحي لتجربة العممانية
استعمل قيـ الحداثة لتركيع تمؾ الشعوب , الحاكـ اليووؼ الذؼ استولى عمى دولة الاستقلاؿ

يقر المسكيني بأفَّ , 2"والييمنة عمييا باسـ التخويف النسقي مف بعبع الأصولية أو السمفية
الشعوب العربية وقعت خيانتيا لمدة طويمة مف طرؼ حكاـ ىووييف حوّلوا الدولة إلى حزب 

حيث يحشر الناس جيلا بعد جيل , وحوّلوا الحزب إلى زنزانة سياسية وأخلاقية واسعة النطاؽ
                                                           

  . 78ص  , 2015 , 2ط, دار الساقي , النظاـ السياسي لمجتمعات متغيرة , ىنتنغوف صموئيل 1

  .45ص , مصدر سابق , سيرة غير ذاتية ... الثورات العربية , أـ الزيف بف شيخة المسكيني , فتحي المسكيني 2
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ويتـ تجريدىـ مف أؼ قدرة رمزية عمى الاعتراؼ الكبير بقدرتيـ عمى المشاركة في الحياة 
أو حتى الإعتراؼ الصغير بذواتيـ أو بيوياتيـ الخاصة أو بنماذج العيش , السياسية لبلادىـ

- كما يصفو المسكيني- كما  حوّؿ الديكتاتور أو الحاكـ اليووؼ . التي يرتضونيا لأنفسيـ
حيث يكوف الأخر فييا جحيمااً ميما كاف , الدولة إلى ىوية حزبية واحدية ومغمقة ومطمقة

فيتـ رفض الآخر ونبذىـ وتقييد الحريات الفردية ورفض كل , أسمو أو لونو أو معتقده
فالحاكـ اليووؼ قد يكوف يسارؼ وقد يكوف ليبرالي أو اسلاموؼ ولكف . أصوات المعارضة

بل يمكنيا أف , أؼ لا يمكف أف تقوـ الديمقراطية عمى مفيوـ اليوية, لديمقراطية لا ىوية ليا
تستعمل أؼ عوامل أخرػ مف أجل أف تنجح في إقناع الشعوب بجدواىا السياسية وقدرتيا 

إفّ إمكانية الديمقراطية ىي مساحة :" يقوؿ المسكيني, عمى بناء جماعة أخلاقية ومدنية
أؼ أفّ كل مشروع . 1"تمريف عمى فف استعماؿ الحرية وذلؾ بتحريرىا مف رواسبيا اللاىوتية

لمديمقراطية في أؼ زماف أو مكاف يكمف في فرضية تحرير الحرية مف ماضييا اللاىوتي أؼ 
 . مف الطمع في التألو عمى الآخريف

أؼ طريق الديمقراطية الذؼ قبل بو , إفّ الطريق إلى الدولة المدنية:"يقوؿ المسكيني
اختيار ىذا الطريق ىو المشكل الذؼ : ىو سر المشكمة, الإسلاميوف الرّسميوف أو المعتدلوف 

. 2"سوؼ يجعل منذ الآف حياة أؼ ناشط  حقوقي أو سياسي أو مثقف في موضع المستيدؼ
إف أكبر خطر ييدد أؼ جماعة مدنية أو قانونية ىو إمكانية تنصيب جماعة روحية أو 

                                                           
  . 256ص ,  مصدر سابق , اليجرة إلى الإنسانية , فتحي المسكيني 1
تاريخ النشر , مصر , صحيفة العرب  , ما بيف الإسلامييف والديمقراطية طفرة بحر : جدؿ سياسي , فتحي المسكيني 2
:21/08 /2013.  
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ويعطي ىنا المسكيني مثاؿ عمى اغتياؿ المناضل اليسارؼ التونسي شكرؼ , أخلاقية فوقيا
 .1بالعيد

      لـ يستوعب الإسلاميوف بعد فكرة الدولة الحديثة وتأثير العولمة عمى العالـ 
ولازالت فكرة الجماعة والإجماع تخيـ عمى , والتمفصلات التي وقعت بيف المحمي والكوني

ليذا ينظروف إلى الآخر المخالف ليـ بمنطق الخارج عف المجتمع الذؼ يستوجب , مخيمتيـ
قد يحاوؿ . وليس يستوجب الحوار والتعايش والاعتراؼ, أو التوبة والرجوع, إمّا الإقصاء

العقل الفقيي أو العقل البياني بتعبير ل عابد الجابرؼ أف يحافع عمى دوره وزخمو في 
وقد ينظر , العالـ العربي وأف يختزؿ كل المرجعيات والاختلافات في مرجعية واحدة محددة

لقد تمالإنفصاؿ "أنيـ مخطئوف ومذنبوف في حيف , إلى المخالفيف لو مف المرجعيات الأخرػ 
بمعنى أفَّ الحداثة فصمت بيف . 2"كما تـ الإنفصاؿ بيف والمشترؾ. بيف الجماعة والأغمبية

, محاولات البحث عف الحقيقة داخل الديمقراطية بإسنادىا لحق الأغمبية والجماعة المتماسكة
وبيف حفع حقوؽ الأقميات قبل تحكيـ صوت , ومحاولة تحقيق الإجماع بيف المسمميف 

وأف الأىـ في الدولة الحديثة الاتفاؽ حوؿ المشترؾ الإنساني وليس تحقيق الإجماع , الأغمبية
فالحريات العامة حسب ستيوارت ميل ىي التي يجب أف يشمميا التشريع . عمى كل القضايا

كمما تعيّف ضرر : "يقوؿ عبد الله العروؼ في كتابو مفيوـ الحرية. وليست الحريات الفردية
مّا لمعموـ, واقع أو محتمل ينزع الفرد الذؼ قد تسبب في الضرر مف حيز الحرية , إمّا لمفرد وا 

 . 3"ليمتحق بحيز الأخلاؽ أو القانوف 

                                                           
كاف مف أشد المنتقديف لأداء الحكومة , مؤسس تيار الجبية الشعبية , شكرؼ بالعيد  زعيـ سياسي ومحامي تونسي 1

 الأمر الذؼ اتبعو 2013 فبراير 6اغتيل مف قبل مجيوليف في . وىو يتبع التيار الماركسي المينيني , الائتلافية في تونس 
 . وسقطت بسببو حكومة النيضة ,مظاىرات بالبلاد 

  . 22ص , مصدر سابق , الإيماف الحر أو ما بعد الممة , فتحي المسكيني 2

  . 56ص  , 2012 , 5ط, المركز الثقافي العربي , مفيوـ الحرية , عبد الله العروؼ 3
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ورفعو ضدّ سيادة , إفّ بناء لاىوت سياسي مقتبس مف سردية الممة: "يقوؿ المسكيني
ألا وىو أفّ تمؾ السيادة نفسيا ىي : الدولة الحديثة لا يمكف أف ينجح وذلؾ لسبب جوىرؼ 

ّـ إذا كاف دعاة الإسلاـ السياسي يريدوف حقااً المشاركة 1"مجرد عممنة لقيمة دينية  ومف ث
فما عمييـ سوػ الانخراط , وليس التدمير العدمي لحقوؽ المواطف والإنساف الحديث, السياسية

في منطق الدولة الحديثة التي ىي قريبة إلييـ أكثر ممّا يعتقدوف أؼ عمييـ فقط أف يقبموا 
بواقع أفّ دولة القانوف ىي مجرّد عممنة إجرائية نقمت دولة الشريعة مف معجـ الممة إلى معجـ 

 .ومف مفردات العقيدة إلى مفردات الواجب,القانوف 

ولـ ,اختاروا شكل أنفسيـ وشكل الانتماء إلى انفسيـ العميقة, حيف يكوف لدينا مؤمنوف أحرار"
عندئذ فقط يمكف لمديف أف , تحت تيديد التكفير, يتـ إجبارىـ عمى إرتداء زؼ ىووؼ نظامي

إلّا أنو لف يدخميا مشرعااً ليا بل كمجرد تمميذ مبتدغ لا يزاؿ في . 2"يدخل مدرسة الديمقراطية
وليس ذلؾ بسبب نقص , شطر واسع مف مخيّمتو ومفرداتو يواصل تكمّـ لغة غير ديمقراطية

بل لأنيا لغة منحوتة مف سطح متعالي الذؼ أنبتت عميو سردية الإلو , في إرادة الحرية لديو
 .الواحد بوصفو

 :المواطنة. ب
ونقصد , لا يمكف الحديث عف الدولة المدنية  دوف الحديث عف أىـ القيـ المحايثة ليا

التي لـ تعد تستخدـ فقط لوصف الانتماء والانتساب إلى تنظيـ الدولة ", "المواطنة"ىنا قيمة 
إذف المواطنة لـ تعد . 3"ولكف أيضااً الامتثاؿ ليذا التنظيـ المحدد لقوانيف وواجبات المواطف 

أؼ , مفيومااً ضيقااً ينحصر في رقعة جغرافية صغرػ بل تعداىا إلى ما يسمى بالقرية العالمية
ومف السياسة المحمية إلى السياسة , ثـ الانتقاؿ مف المجتمع المدني إلى المجتمع العالمي

                                                           
كانوف الثاني / يناير 26: نشر بتاريخ , جريدة الكترونية مغربية شاممة , أنباء إكسبريس , مف حوار مع فتحي المسكيني 1

2023 .  

 .   المرجع نفسو 2

  . 46ص  , 2011 , 1ط, الأردف , دار وائل لمنشر والتوزيع , المواطنة العالمية , أماني جرار 3
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ومف الدولة الإقميمية إلى الدولة الكونية والعالمية بمختمف أبعادىا ومجالاتيا , العالمية
ومف الفلاسفة الذيف تحدثوا عف المواطنة . السياسية والاقتصادية والاجتماعية والبيئية والثقافية

 . وويل كيميمكا في كندا, يورغنيابرماس , العالمية

, في كتابو الاندماج الاجتماعي تحدث ىابرماس عف أشكاؿ الاندماج الاجتماعي والسياسي
وأسست لميوية , والتي قامت عمى المغة والديف والتاريخ, الذؼ يتجاوز حدود الدولة الأمة

 . الوطنية

باعتبارىا مواطنة منفتحة عمى العالـ , ولقد اقترح في مقابل ذلؾ مفيوـ المواطنة الدستورية
فالمواطف ليس ىو مف ينتمي إلى أرض الوطف ومف يشعر , الأمة/ وخارقة لحدود الدولة 

بالولاء والانتماء تجاىيا بل المواطف ىو مف يحترـ دستور الوطف والإخلاص الوحيد ىو 
 .  1لمدستور ومبادئو

لأفّ الجماعة , يرػ المسكيني أفّ ىذه القيمة ما تزاؿ غائبة في أفقنا العربي الإسلامي
الشرعية  والتي يفترض أنّيا يجب أف تختفي مف الواجية لـ تترؾ المجاؿ أماـ تكوّف المجتمع 

ولتجاوز ىذه الصعوبة . المدني أو مجتمع المواطنيف كي يشكل ىذا الأخير مفرداتو العمومية
 )يدعونا المسكيني إلى الاستفادة مف تجارب المسمميف الذيف ىاجروا إلى البمداف الغربية أؼ 

ىذا الأخير الذؼ إستطاع أف يكوف مواطف دستورؼ قادر عمى قبوؿ ظاىرة   (المسمـ الغربي 
أؼ إستطاع تطوير تصوراتو الخاصة عف الخير و عف الله و عف الحقيقة و , الخصوصية
إذف لا شيء يمنع . وأف يختار طريقة التعبير المناسبة عف آرائو بكل حرية... عف الجنس 

المسمـ في البلاد العربية مف النجاح في اختبار المواطنة في الحياة العامة أو اختبار الفردية 
ومف المفيد أف ندرس ما فعمو المسمـ في بلاد الغرب بإعتباره إثراءاً , في الحياة الخاصة

أؼ استعماؿ حياتو الخاصة بوصفيا ثروة أخلاقية يمكف , معياريااً حرااً لتجارب الذات لدينا
                                                           

, ابف النديـ لمنشر والتوزيع , مف المشترؾ الأخلاقي إلة التفرد الإثني , اليونوبيا والمواطنة , شريف الديف بف دوبة 1
  . 52ص  , 2017 , 1ط, لبناف ,  ناشروف –دار الروافد الثقافية , الجزائر 
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ّـ تأكيد مقولة الفرد , الاستفادة منيا عمى مستوػ ترسيخ فكرة المواطنة في الحياة العامة ومف ث
لكنو ليس مواطنااً , مف حق المؤمف أف يكوف مواطنااً :" يقوؿ المسكيني. في الحياة الخاصة

لأفّ عقد المواطنة مختمف تمامااً في طبيعتو . 1" لكنّو ليس مواطنااً لأنّو مؤمف؛لأنّو مؤمف
فالمواطنة منزلة قانونية غير ممكنة التصور خارج نطاؽ الدولة , السياسية عف عقد التديف

أمّا التديف فيو سموؾ عقدؼ في أصمو غير ممكف التصور خارج مفردات , الحقوقية الحديثة
 . والتي ىي ليست دولة بالمعنى الحديث, الممة الدينية

وعف سؤاؿ . لكي نكوف مواطنيف و مؤمنيف  عمينا أف نختار إيماف الأحرار,          إذف
. 2"المؤمف الحر يخمق ما يؤمف بو ويختار نفسو: "كيف يكوف إيماف الأحرار يجيب المسكيني

لا يمكف : "يقوؿ كانط. بيذا المعنى يخترع علاقتو بتراثو الخاص أو بمصادر نفسو العميقة 
إذف الحرية ىنا شرط .3"لممرء أف ينضج ليذه الحرية إذا ىو لـ يوضع قبل في حالة حرية

ولـ يتـ , ضرورؼ لقياـ مسؤولية الاختيارأؼ إختيار أنفسنا وشكل الانتماء إلى أنفسنا العميقة
 .    إجبارنا عمى شكل ىووؼ معيف

         نستنج في الأخير أنّو وبالرغـ مف المصاعب التي تقف في وجو تطبيق الديمقراطية 
إلّا أنو لا خيار أماـ ىذه الشعوب إلا القبوؿ بدروس , وقيـ المواطنة في أفقنا العربي

وذلؾ لأفّ الديمقراطية ىي الإطار القانوني الوحيد , الديمقراطية حتى ولو تمت عمى اليوية
رادؼ وعاقل , الذؼ يمكف أف يحفع لأؼّ كاف حقوقو الشخصية المدنية ككائف مفرد وحر وا 

ومف يجتيد خارج ىذا الإطار فيو لا يفعل سوػ . وقادر عمى حياة أخلاقية ومدنية مشتركة
 .                تدمير إمكانية العيش المشترؾ المتاحة اليوـ لشعوب العربية

 
                                                           

 . مرجع سابق , مف حوار مع فتحي المسكيني 1

  . 2022 يناير 13: تاريخ النشر , إبراىيـ الكمثـ : حاوره , عمى منصة معنى , مف حوار مع فتحي المسكيني 2

  .  182ص , مصدر سابق, الديف في حدود مجرد العقل , ايمانويل كانط 3
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 :خلاصة الفصل
, ختامااً لما تـ تناولو في ىذا الفصل أف ميمة الفمسفة الحقيقية ىي تقديـ ىوية كونية

كما أف مسؤولية الفلاسفة ليست , بإعتبار أفّ الفمسفة ىي فف البحث عف المشترؾ بيف العقوؿ
بل مف , قراءة التراث وليس مف شأنو كذلؾ أف يدافع عف أؼ أفق روحي أو أخلاقي جاىز

ليذا نجد المسكيني , والاىتماـ بالراىف ومصاحبة الآلاـ الكبرػ ,شأنو أف ينتقد العقل اليووؼ 
 . وغيرىا... والجندر, والإلحاد, اىتـ بقضايا الحاضر كالإرىاب

وجب أف , ويحققوا مطمب النيضة والتقدـ, ولكي يبمور العرب والمسمميف ىوية متحررة
وأف تناؿ شعوبيـ حقوقيا , ينحسر الاستبداد الديني والسياسي مف ساحتيـ السياسية

ذلؾ أفّ قيـ الحرية والعدالة والمواطنة والديمقراطية لـ تعد ترفااً حضاريااً تحظى بو , الأساسية
يقر المسكيني بتكاممية ىذه القيـ , بل أصبحت بمثابة اليواء الذؼ نتنفسو, حضارة دوف أخرػ 

فإما طريق . لكنو يرػ في مقابل ذلؾ أفّ الحرية لـ تعد قضية تحتمل التأجيل, الكونية
مّا طريق الجمود والاستكانة والانقراض , النيضة الذؼ يستمزـ جيدااً مؤمّنااً بالحرية الخلاقة وا 

 .البطيء
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 الخاتمة
توصمنا إلى جممة , بعد دراستنا لإشكالية اليوية وسؤاؿ النيضة عند فتحي المسكيني

 : يمكف تمخيصيا في النقاط التالية, مف النتائج 

وذلؾ نظرااً لتعدد مجالات استخدامو فيو , أف مفيوـ اليوية مف أصعب المفاىيـ وأعقدىا- 
نّما في عمـ الاجتماع, ويتصف بالشموؿ حيث لا نجده في الفمسفة فقط, متفرع وعمـ , وا 
 . وفي غيرىا مف المجالات الأخرػ , والاقتصاد والقانوف , النفس

وىذا بظيور عدة اتجاىات , أفّ إشكالية اليوية حكمت الفكر العربي الحديث والمعاصر- 
 . وبموغ التطور والتقدـ الحضارؼ , نيضوية بغية الخروج مف أزمة التخمّف والانحطاط 

وبالتالي تكوف , دوف تدخلات خارجية, أفّ اليوية عند المسكيني ىي الإنتماء إلى الذات- 
ىوية نابعة مف مصادر أنفسنا كحرية واختيار تقوـ بو الذات في انفصاؿ تاـ عف كل ما 
 .يربطيا مف المقومات المعيودة كما تصوّرىا القدماء والمحدثيف  سواء كاف غرب أـ عرب 

وأف الماضي حينما لا يخترع تأويميااً , أف ىوياتنا ليست قدرااً نحممو كمف يحمل عبئااً ثقيلااً - 
ولذلؾ فمعارؾ الانتماء , وفق خطة العقل الخاص بالإنسانية الحالية لف يكوف سوػ مقبرة

 . مف معارؾ اليوية إلى معارؾ المستقبل,مطالبة بأف تُغير مف أفقيا

حيث ينادؼ ويدعو إلى حرية , أفّ الحرية قبل اليوية واعتبرىا مطمب وضرورة إنسانية-  
 . الذات وحقيا الحيوؼ الكوني فيالإنتماء الجذرؼ لمنوع الإنساني

وأفّ الفيمسوؼ , أفّ الفمسفة عند المسكيني ىي فف البحث عف المشترؾ بيف العقوؿ الحرة- 
وعميو تكوف ميمة الفمسفة ىي تقديـ . أو بنية عامة لمنوع الإنساني, ليس شخصااً بل رمزااً 

, أمّا مسؤولية الفيمسوؼ فيي نقد العقل اليووؼ , ىوية كونية إنسانية وىذه ىي اليوية الحقيقية
 .واىتماـ الفيمسوؼ بقضايا الراىف والمستقبل, وتحريره مف أؼ سمطة لا تؤمف بو
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 فالإيماف الحر يكوف دوف أؼّ إملاء ؛كما يميز المسكيني بيف الإيماف الحر وحرية المعتقد-  
أؼ بلا طاعة , لذلؾ يقترح المسكيني إيمانااً بلا ديف مؤسساتي, لاىوتي محصور لمعتقد

أمّا . وىو إيماف عمماني لا شأف لو بديف الشعائر والعبادات والطقوس, سياسية لسمطة الممة
حرية المعتقد أو حرية الضمير فيي مكسب حقوقي ويعني حق كل شخص في اعتناؽ نوع 

وىو مرتبط في دلالتو بوجود الدولة , وممارستيا بكل حرية, مف المعتقدات التي يريد اعتناقيا
 .الميبرالية الحديثة

أفّ الديمقراطية ىي الإطار القانوني الوحيد الذؼ يمكف أف يحفع لأؼّ كاف حقوقو -  
رادؼ وعاقل , وقادر عمى حياة أخلاقية ومدنية مشتركة, الشخصية المدنية ككائف مفرد وحر وا 

ولا علاقة ليا , لأفّ صلاحية القوانيف كونية, بذلؾ عمى القانوف أف يحمي مف لا يؤمف بو
والإيماف ميما علا شأنو فيو مف الناحية القانونية رأؼ أو معتقد أو تصور , بالآراء الخاصة

 .خاص لمخير بعامة

والحريات لا , وىذا يحتاج إلى الحريات, أف التنوير يحتاج إلى العقل النقدؼ والى النقد- 
 .(جياز الدولة, جياز الممة)تستوؼ مع مؤسسة الاستبداد 

نستشف أف المسكينييجتيد في إرساء مشروع نقد لمعقل اليووؼ وفي إطار ,   مف كل ما سبق
ومف جية الانتماء إلى الإنسانية ومف , ىذا التحوؿ إلى النظر في أنفسنا مف جية المستقبل

 .  جية إحياء النقاط المشرقة في تراثنا
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 :ممخص البحث
ويعالج مفيوـ ,يتناوؿ موضوع البحث اليوية وسؤاؿ النيضة عند فتحي المسكيني

كما ييدؼ البحث إلى تحميل , والصمة التي تربطيا بالنيضة, اليوية في معناىا المعاصر
بما ىي ذلؾ الوجود الفعمي , الصعوبات التي تعترض ميمة الكشف عف اليوية الحقيقية

ليقدميا المسكيني في شكميووؼ جديد نابع مف , المتحرر مف كل أصناـ اليوية التقميدية
كحرية واختيار تقوـ بو الذات في انفصاؿ تاـ عف كلّ ما يربطيا مف , مصادر أنفسنا

وبالتالي يأخذ . سواء غرب أو عرب, المقومات المعيودة كما تصوّرىا القدماء والمحدثيف
حيزااً إشكاليااً آخر يذىب بو المسكيني إلى ما أعمق مف أف يكوف مجرّد " مف نحف"سؤاؿ 

بل ليكوف الإنتماء لمذات ومنو إلى الإنسانية والحرية وتمؾ ىي ميمة , انتماء لخصوصية ما
 .النيضة الحقيقية التي تقوـ بيا الفمسفة

 .  اليوية, النيضة, الحرية, الإنسانية, التنوير, المسكيني:الكممات المفتاحية

Abstract: 
The article Amis to analyze the difficulties  encountered in the task of revealing 

the true identity, including the actual existence liberated from all the idols of 

traditional identity, to be presented by the poor Arab thinker in the from of a 

new identity stemming from the sources of ourselves as freedom and choice that 

the self makes in complete separation from all that binds it to the ingredients the 

familiar as the ancients and moderns imagined it, whether western or Arab. 

Thus, the question "who are we" takes another problematic space in which the 

philosopher goes deeper than just belonging to the self and from it to humanity 

and freedom, and that is the task of real enlightenment that philosophy 

undertakes. 

Keywords:Identity, Renaissance, Freedom, Humanity, Enlightenment, The 

Poor.. 

 

 


