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 علما وزدنا علمتنا، بما وأنفعنا  ينفعنا، ما علمنا اللهم

 العليم السميع أنت إنك والعمل، القول لخير ووفقنا

        



 
 

 

      

 

  

 

 

ابغبيبات أمهاتنا الصديقات، أغلى إفُ ىذا جهدنا بشرة نهدم              
الصغر كابؼشجع منذ الدرب رفيقات غنبازم صباح ك زينب حساف         

 بكالاصدؽ لنا لكم منا كل الشكر كابغ الأكؿ                 
فقد كانت عبارتو سندالك  العوف كاف الذم ابغنوف القلب مالك كإفُ        

 " تشعرني بالفخر كالامتناف ابي البطل       بنتيا إلا شيئ كل" دائماىا يردد التي     
 عجيبة  ،بلقاسم رضا بؿمد بؿسن: الأعزاء لديناكل الاحتًاـ لو              
   عنا خففت التي ابؼربوة الضحكات أصحاب ابؼميزين، إخوتنا كإفُ           

 كالامتناف  ابغب كل منٌا لكم الطريق، عناء                   
 

    لنا . الحياة ىدايا أجمل عائلاتنا المميزة دمتم                   

 الإىداء    



 
 

 

  

 

                                                     

   

 
  دربنا، رفقاء كالعزبية الصبر كجعل ابؼسعى، ىذا في ككفقنا أعاننا الذم لله ابغمد     
 .النجاح بهذا جهودنا تكللت بؼا فضلو فلولا

 
 لنا كاف الذم العيد، بؿمد بسي ابؼشرؼ أستاذنا إفُ كالعرفاف الشكر بجزيل نتقدـ

 كجهده، بوقتو علينا يبخل كالإرشاد ، فلم الدعم من كنبعا كالأخلبؽ، العلم في قدكة 
  كاف ،لقد قدمنا ابؼضي على كبوفزنا التفوؽ بكو يدفعنا خطوة، كل في معنا صبورنا ككاف 

 .الإبقاز ىذا لتحقيق الأبرز السبيل الثمينة كنصائحو  الكريم دعمو
  جانبنا إفُ ككقفوا الطريق، نعم شاركونا الذين الأصدقاء بعميع العميق امتناننا عن نعبر كما

 .كأملبن  سهولة أكثر الدراسي ابؼشوار كجعلوا بغظة، كل في
  الرحلة ىذه خلبؿ رافقونا الذين الفلسفة قسم دكاترة بصيع فضل ننسى كلا

 .كابؼعرفة الفكر طريق لنا ينتَ كنبراسنا كألطفهم، الأساتذة، ختَ فقد كانوا العلمية

  . كالامتناف التقدير كل منا بصيعنا لكم

                                الشكر والتقدير    
 الشكر والتقدير



 
 

   

 الدراسة ملخص

 الظركؼ كانعكاس نشأتو على ابؼركر خلبؿ من  كامو، لألبتَ كالأدبي الفلسفي الفكر الدراسة ىذه تناكلت لقد
 كابؼقاكمة ، للجزائر الفرنسي الإستعمار ظل في كخاصة العابؼتتُ ابغربتُ خلبؿ عاصرىا التي كالإجتماعية السياسية
 طابع برمل أعمالو جعل ما كىذا ، كالعزلة بالإغتًاب كعيو شكل  جزائرم فرنسي فكونو النازية ضد الفرنسية
 على قائمة كجدنها بؽا تأملنا كعند ذاتو، الشعور فتوصل ابغقيقة ابؼعاناة كبذسد القارئ أعماؽ تلبمس فريد  إنساني

 طريقو سلك أنو رغم كالفلسفية، الأدبية الشخصيات من بالعديد تأثره بوضوح تعكس حيث بـتلفة منطلقات
  ركزنا ككذلك.  المجالتُ مستول على انعكاساتها ملبحظة خلبؿ من كاسع صدل بؽا كاف الأعماؿ كىذه ابػاص

 إفُ التقليدية الوجودية الأطركحات بذاكز استطاع كيف ك ابغداثي، بالفكر كامو علبقة على الدراسة ىذه في
 ضركرة على نتوقف ىذا جعلنا باللبمعقوؿ الوعي تأسيس بغظة ابؼعتٌ كتفكك العافَ صمت في ترل عبثية فلسفة
 ابعديد البعد ذلك في موضحتُ  ابؼبادلء، ك ابؼفاىيم حيث من كالعبثية كالوجودية العدمية بتُ الفرؽ  عرض
 لعدـ دعوتو ىي ابعميل لكن  شيئ لأم معتٌ يوجد لا إذ العافَ ىذا في ابؼهيمن باعتباره كامو عند للعبث

 من بيكن الذم الإنساني، التمرد خلبؿ من  بالإنتحار منها ابؽركب كعدـ  اللبجدكل ىذه مواجهة  ك الإستسلبـ
 بعدا للحياة تعطي كوسائل  كالفن، كابغب،  التضامن، قيم طريق عن عقلبني، لا العافَ ىذا مع التعايش خلبلو

 مقاكمة في كالفكر الأدب فيو يتقاطع فريد موقف بؽا كامو ففلسفة ابؼطلق، ابؼعتٌ غياب رغم كبصاليا أخلبقيا
 .كالتحرر الإبداع على كقدرتو الإنساف لقيمة إنكار دكف العبث

  



 
 

 Summary 

This study has dealt with the philosophical and literary thought of Albert Camus, 
through examining his upbringing and the reflection of the political and social 
circumstances he witnessed during the two world wars, especially under the 
French colonization of Algeria, and the French resistance against Nazism. Being a 
French Algerian shaped his awareness of alienation and isolation, and this is what 
made his works bear a unique human character that touches the depths of the 
reader and embodies true suffering, conveying the same feeling. When we 
contemplate them, we find them based on different starting points, as they clearly 
reflect his influence by many literary and philosophical figures, although he 
followed his own path, and these works had a wide resonance through observing 
their reflections on the level of the two fields. In this study, we also focused on 
Camus's relationship with modernist thought, and how he was able to transcend 
traditional existentialist theses to an absurd philosophy that sees the silence of the 
world and the disintegration of meaning as the moment of establishing awareness 
of the irrational. This made us stop at the necessity of presenting the difference 
between nihilism, existentialism, and absurdity in terms of concepts and 
principles, clarifying in this the new dimension of the absurd in Camus as the 
dominant one in this world, as there is no meaning to anything, but the beautiful 
thing is his call not to surrender and to confront this futility and not to escape from 
it by suicide through human rebellion, through which it is possible to coexist with 
this irrational world, through the values of solidarity, love, and art, as means that 
give life a moral and aesthetic dimension despite the absence of absolute meaning. 
Camus's philosophy has a unique position in which literature and thought 
intersect in resisting the absurd without denying the value of man and his ability to 
create and liberate. 
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 مقدمة     

 أ‌
 

 مقدمة

 في بسثل إذ الأسئلة، إثارة على تقوـ ما بقدر الإجابات تقديم على تقوـ لا جوىرىا  في الفلسفة أف ابؼعركؼ من
 بدا التسليم يرفض الذم ابؼفكر ذاؾ ىو العادم، للعقل السردم خلبفنا فالفيلسوؼ ،ابؼستمر التساؤؿ فنٌ  حقيقتها

لى الذم التلقتُ يرفض كمامسبقنا   لو ييعطى ا ابؼسلمات أكثر في النظر إعادة إفُ باستمرار يسعى كعليو، بيي   رسوخن
 بداياتها منذ الفلسفة ظهرت ىنا  نافٍ ...م الإنساف؟ ما ابػتَ؟ ما ابغقيقة؟ ماك أسئلة طرح في يتًدد لا كلذلك
 بتُ كمن، كعمقنا توترنا الفكرية المجالات أكثر من تيعد السبب  كبؽذا عن ابؼعرفة كابغقيقة يتوقف لا كبحث الأكفُ

 الفكر شغلت التي التساؤلات كأىم أقدـ كأحد الوجود عن السؤاؿ يبرز تاربىها  عبر طرحتها التي الأسئلة كل
 دافع الذم كبارمنيدس الأشياء، تغتَ على ركٌز الذم ىتَاقليطس مثل اليوناف  في الأكائل الفلبسفة فمنذ ،البشرم

 إلا الفلسفية، ابؼدارس من العديد كظهور الزمن مركر كبرغم من ،بقوة حاضرنا السؤاؿ ىذا كاف الوجود، ثبات عن
 يواجهها التي التحديات أعظم من كاحدة  لتظل  تعقيداتها تزايدت بل ،ابدا  تنتوً  فَ حولو الفلسفية الأزمةأف 

 اكعود  ،كمع انو بضل الأصعدة بصيع على عميقة برولات شهد الذم  ابغديث العصر في خاصة مالبشر  الفكر
 كضاعت الثوابت، كاىتزت ابؼعاني، تفكٌكت حيث أعمق؛ أزمة إفُ قاد أنو إلا العقل، مكانة كرفع كالتقدٌـ بالتحرر

 السؤاؿ أصبح التحولات  ىذه خضم في فقط ك كالتيو القلق من زاد بل إجابات، بينح يعد فَ عافَ في ابؽوية
ا نفسو كجد الإنساف ككأف إبغاحنا، أكثر الوجودم  بذلك لتنشأ الفراغ، سول يقدٌـ لا صامت  كوف أماـ كحيدن

 في مأساكينا طابعنا ابزذت التي الوجودية  الفلسفة بينها من الصمت، ىذا مواجهة براكؿ جديدة فكرية تيارات
 منح كفيلسوؼ بل فحسب، أدبي كوجو لا منفرد بصوت كامو ألبتَ مثلٌها التي العبثية إفُ كصولان  بذلياتها، بعض
 أبواب بفتح كفيلتُ كانا اللبفت كحضوره كسامتو أف من الرغم على كضوحنا الأكثر ملببؿها الوجودية الأزمة

 بإمكانو كاف كقت في كالفكر، الفلسفة طريق اختار كامو أف إلا السينما، أك كالفن أخرل بؾالات في لو الشهرة
 كاف فقد  الصعب؟ الدرب ىذا اختار بؼاذا: يتساءلوف كثتَين جعل بفا الأضواء، بكو أسهل طريقنا يسلك أف

مهمة  ىيعمقنا  أكثر مهمة في ابلرط بلييغرهً بريق الشهرة،  فَرغم ىذا لكن  ضورابغ كحسن وسامةبال يتمتع
" سيزيف أسطورة" مثل  أعمالان  ليينتج المحدثتُ، على كانفتح الإغريقي الفكر تاريخ في فغاص الفلسفي، التفكتَ

ا ،"ابؼتمرد الإنساف"ك  كامو فلسفة تتجلٌى كما ،الفكرم كالبعد الإنسانية التجربة بتُ الربط على قدرتو بذلك مؤكٌدن
 موقفنا ليشمل امتد بل كاللبمعقوؿ، للعبث فلسفي رفض بؾرد عنده التمرد يكن فَ إذ كاضح، سياسي أفق في

ا كالتطرؼ الأحزاب في الأعمى الابلراط انتقد حيث ابغديثة، السياسة من نقدينا  عن الدفاع ضركرة على مؤكدن
 كبعد عميق إنساني فكرم بعد بتُ للعبث رؤيتو بذمعت بذلك ،السياسي العنف كرفض الفردية كالكرامة ابغرية

 كجوده  مواجهة في الإنساف ليبقى كاللبجدكل، الاستبداد أشكاؿ كل ضد التمرد إفُ يدعو أخلبقي سياسي
 .ابؼستمر التمرد عبر معتٌ إبهاد كبؿاكلة العافَ في اللبمعقوؿ تضاد عن معبػٌرنا

 



   مقدمة 

 ب 
 

 7 كىي للموضوع المحورية الإشكالية تبرزمن ىنا  إشكالية البحث 0-7

 غيرىا عن ىاميّز  الذي وما ؟بلورة فلسفتو  للعبث  في  كامو لألبير والفكرية الذاتية السيرة ساىمتكيف 
 واللامعقول؟ المعنى أزمة مواجهة في

 الأسئلة من بؾموعة عند التوقف تقتضي معابعتها فإف لبحثنا، النظرم ابؼنطلق تشكٌل الإشكالية ىذه كانت كإذا
 :الآتي النحو على البحث ىذا فصوؿ من تشكلت كالتي لرىاناتها، كأشمل أعمق بفهم تسمح التي الفرعية

 كنقدم؟ الادبي المجاؿ في مكانتو بركز في كأسهم كامو ألبتَعند  الاساسية للعبث ابػلفية شكٌل الذم ا_ م

 العامة كابؼبادئ تبنٌاىا التي العبثية  بتُ الفرؽ كما ابغداثي، الفكر ضمن كامو ألبتَ فكر يندرج مدل أم إفُ_ 
 كالوجودية؟ العدمية من لكل

 ك ابعمافِ الالتزاـ عبر معو التعايش بيكن ككيف مواجهتو؟ بهب كاقع أـ مأساكية نهاية كامو عند العبث ىل_ 
 الفتٍ؟ كالإبداع ابغب، الإنساني، التضامن في يتجسٌد الذم الاخلبقي

تنبع من كوف 7 لموضعيةلو دكافع موضوعية كاخرل ذاتية ، ف وضع كافاختيار ابؼ7 أسباب إختيار الموضوع -2
ا العشرين، القرف في اللبمعقوؿ فلسفة عن عبٌر  من أبرز أحد  كامو ألبتَ  بتُ ابغديث الإنساف بسزقات بعمق بؾسدن

 كالبيعد النظرم العمق بتُ توازف التي الفلسفية ابؼسابنات من ييعدٌ  فكره أف اليقتُ ،كما كفقداف كالعبث ابغركب
 تناكلت التي الأكادبيية الفلسفية الدراسات قلة ذلك إفُ ييضاؼ كابغرية،  الكرامة عن دفاعو في الإنساني خاصةن 

 ابؼعتٌ، مساءلة كإعادة اليأس  مقاكمة أبنيتو في عن يكشف عاصرابؼ فلسفيال سياؽال في فكره ، رغم إف مشركعو
 .بديل كبصافِ أخلبقي أفق على كالانفتاح

 الطابع بتُ يدمج عميق فتٍ سردم بأسلوب تتميز التي كتاباتو إفُ ابػاص بقذابناا :أما الاسباب الذاتية فتتمثل في
 مع أفكاره تناقض رغم، كنقية صادقة بلغة الإنسانية ابؼشاعر أعقد عن التعبتَ على الفائقة كقدرتو ابعمافِ

ا فلسفتو في كجدنا أننا إلا الدينية،معتقداتنا  التضامن  الصدؽ، كالسلبـ، قيمو  على يرتكز حيث نادرنا، أخلبقينا بيعدن
اطب قيمه ي كى الفتٍ كالإبداع  ما أف كماالإعجاب كالنقد، موقع من فيها التفكتَ على حفزتنا مشتًكة إنسانية بزي

 تناقض أك ادعاء دكف اليومية حياتو في كبذسٌدابػاصة  معاناتو من كيلد قد الفلسفي مشركعو أف ىو كامو زيبيٌ 
، نظرينا فيلسوفنا يكن فَ، فهو صارخ ا كاف بل منعزلان مواجهتها  على كييصرٌ  مأساتو يتأمل العافَ، حيث على شاىدن
 ما ىو قسوتها رغم بها كالتمسك عبثها، رغم بابغياة العميق الإبياف ىذا،للفوضى استسلبـ أك للقدر إنكار دكف

 .بـتلفة زاكية منكاف ذلك  كإفٍ  للوجود، نظرتنا من قريبنا كجدناه



   مقدمة 

 ج 
 

 كاستكشاؼ كالأدبي، الفلسفي ابعانبتُ من كامو ألبتَ فلسفة فهم إفُ الدراسة ىذه دؼته 7أىداف الدراسة -1
 رافضناالعبثية  بكو الوجودم الفكر كامو بذاكز كيف توضيح إفُ تسعى كما ،المجالتُ كلب في تأثتَىااعمالو ك 

 .كالانتحار التمرد، ابغرية، ، الإعداـ ، الثورة مثل قضايا من ابػاص موقفو كميبرزنا العدمية

 تقسيم ارتأينا كامو، ألبتَ لفكر الكبرل ابؼلبمح كتوضيح ابؼطركحة الإشكالية على كللئجابة7 ىيكلة البحث-1
 .رئيسية مباحث ثلبثة منها فصل كل برت يندرج فصوؿ  ثلبثة إفُ الدراسة ىذه

 ابؼرض ك مع معاناة من فيها بدا كامو، للفيلسوؼ ابػاصة ابغياة على الضوء تسليط إفُ سعيناالأكؿ  الفصل يفف 
 بلورة في سابنت أخرل مصادر جانب إفُ الإغريقي، للفكر كحبو بأستاذه العميق تأثره إفُ إضافة كابغركب، الفقر
 على اقتصرنا بل كلها، نستعرضها فَ التي الأدبية أعمالو في الأكضح بذلياتها دبق الفكرة ىذه، لديو العبث فكرة

سٌد التي تلك خاصةأبرزىا   بدن كالفلبسفة كالنقاد الأدباء من عدد على بدكرىا انعكست كالتي الفلسفية  رؤيتو بذي
 .عرب مفكركف فيهم

 ابغداثية، الأزمة مسار تتبع خلبؿ من ابغداثي، بالفكر كامو علبقة لدراسة خصصناه فقد الثاني  الفصل أما
 كظهور كىيدغر، ىوسرؿ عند الإنقاذ بؿاكلات إفُ كصولان  كالاكتماؿ، كالتطور التأسيس خطوط من انطلبقنا
 إلا الأكفُ، بالدرجة كجودينا فيلسوفنا أحياننا اعتباره فرغم ،بذاكزىا على لاحقنا كامو سيعمل التي الوجودية الفلسفة

 أكؿ يكوف كبهذا ،كأخلبقي أنطولوجي كمنظور للعبث تبنيو عبر خاصنا فلسفينا مسارنا لنفسو يرسم أف استطاع أنو
 لو نضجو أكج ليبلغ مرشحنا كاف حسب رأينا رؤيتو تطور أف رغم بذاتها، قائمة كفلسفة جوىرينا مبدأن  جعلو من

 منها لكل بدا كالعدمية، الوجودية، العبثية، بتُ ابؼفهومية الفركقات توضيح الفصل ىذا تضمن كما، العمر بو امتد
 .مستقلة فكرية كمبادئ خصائص من

 العبث حتمية" عنواف برت مكتملة، رؤية بوصفها كامو ألبتَ عند العبث فلسفة الثالث الفصل يتناكؿ كأختَنا،
 إفُ الانتقاؿ ثم العبث، اكتشاؼ بغظة من بدايةن  ، أساسية مباحث ثلبثة إفُكذلك    قيسٌم كقد ،"كامو ألبتَ عند
 حيث العبث، بواقع عميق كعي من ينبثق الذم التمرد ىذا التمرد، عبر مواجهتو أك منو ابؽركب إما الإنساف قرار
 ابؼبحث أما ،للتمرد الضركرم الشرط يشكل فالوعي بو، الوعي كبتُ العبث اكتشاؼ بؾرد بتُ بوضوح كامو بييز

 عافَ في معتٌ خلقالتعايش ك   بؿاكلة إفُ الإنساف يدفع الذم التمرد  ىذا مآلات لتحليل خصص فقد الثالث 
 .كالفن ابغب، التضامن، قيم خلبؿ من ابؼعتٌ، إفُ يفتقر

 كأنهينا ىذه الدراسة بخابسة حاكلنا تدكين فيها اىم  النتائج التي توصلنا اليها من دراسة فكر البتَ كامو حوؿ العبث

 لتفكيك الأنسب باعتباره التحليلي ابؼنهج على الاعتماد تمابؼطركحة  الإشكالية بؼعابعة المنهج المستخدم 2-7
 كما، ابؼعتٌ كأزمة العبث بدفهوـ علبقتو في خاصة كامو، ألبتَ فكر تنتظم التي الفلسفية التصورات كبناء ابؼفاىيم

 بلورة في أسهمت التيالاجتماعية كالسياسية   ابغياتية كالظركؼ الواقعية ابػلفية لتتبع التاربىي بابؼنهج الاستعانة تم
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 مقارناتكضفنا كذلك  كقد، لفلسفتو الداخلية البنية يضيء بفاكجودية  كبذارب كحركب كمرض فقر من رؤيتو،
 شاملة، مقارنة دراسة بناء بهدؼ لاابؼتباعدة  أك ابؼتقاربة الفلسفية ابؼواقف بعض فيها استيحضرنا بؿدكدة  موضعية

 أك التقاطع أكجو بعض كإضاءة كالفكرم، الزمتٍ سياقو داخل الفلسفي كامو مشركع تفرٌد إبراز أجل من بل
 مستقلبن  منهجينا بؿورنا يشكٌل أف دكف التحليل بىدـ عرضي بشكل التمايز

 متعدٌدة  زكايا من كامو ألبتَ فلسفة تناكلتالتي   السابقة الدراسات من ىناؾ البعض :الدراسات السابقة  -3
 فلسفة حوؿ مسعودة بوعلبـ دراسة ككذلك كبذلياتها، اللبمعقوؿ فلسفة على ركٌزت التي ندكش فتيحة دراسة أبرزىا

 دراسة مثل الإغريقية، الفلسفة منذ للعبث التاربىي بالسياؽ أك ابؼوت بدفهوـ اىتمت أعماؿ عن فضلبن  العبث،
فلسفتو   من كاحد جانب على ركٌزت الدراسات ىذه معظم أف غتَ كغتَىا ،" كامو ألبتَ فلسفة في كالتمرد العبث"

 الأدبية كبذلياتها أفكاره  كتطوٌركامو  حياة بتُ ابؼتماسك الربط دكف التاربىي، التتبع أك ابؼفاىيم كتحليل
 أسلوب اعتماد أكبؽا جوانب، بعدٌة السابقة الدراسات من غتَىا عن بسيزت فقد الدراسة  ىذه اماكالفلسفية، 

 عمقها تفقد أف دكف كمتسلسل  متًابط بشكل كامو أفكار إيصاؿ بهدؼ ابؼفرط التعقيد عن بعيد ككاضح بسيط
 رؤيتو تشكيل في بالواقع  كاحتكاؾ معاناة من فيها بدا الشخصية  حياتو أثر إظهار على حرصت كما ،الفلسفي
 تتبع على الدراسة عملت ذلك إفُ إضافة ،عابرنا مركرنا عليو ابؼركر أك إغفالو تم ما غالبنا جانب كىو الفكرية،
 الركائي السرد بتُ يدمج الذم ابػاص أسلوبو توضٌح الأدبية عمالوأ نظرة حوؿ كتقديم الأساسية  الفلسفية مصادره
  علبقتو في خاصة لو، انتقاداتو أىم مبرزةن ابغداثي  الفكر سياؽ ضمن بغضوره برليلبن  قدٌمت كما، الفلسفي كالتأمل

 كاضح منطقي مسار ضمن كبرليلها كابؼبادئ الأفكار بشرح بل ابؼفاىيمية، الفركقات بذكر الاكتفاء دكفبالوجودية 
 .كالأنطولوجية الإنسانية امتداداتو ضمن للفهم كقابلبن  حيًّا مشركعنا كامو فلسفة من بهعل كمتماسك،

 ىو ما بتُ تنوعت كابؼصادر، ابؼراجع من معتبرة بؾموعة على ابؼذكرة ىذه اعتمدت :المصادر و المراجع  -4
 لألبتَ ابؼتمرد كالإنساف سيزيف أسطورة كانا التحليل في حضورنا الأكثر ابؼرجعتُ أف غتَ فلسفي، ىو كما أدبي

 كامو بؼواقف معمق عرض من يتضمنانو بؼا العبث، لفكرة الفلسفي التصور من الأكبر ابعزء عليهما بيتٍ إذ كامو،
 الفلسفي بسرده بؼعافَ كاضح كبياف الأساسية

 أبرزىا كاف كابؼعرفية، ابؼنهجية التحديات من بصلة الدراسة ىذه إعداد أثناء كاجهتنا صعوبات البحث 5-7
 متضاربة قراءات برزت ابؼختلفة  الثقافية السياقات ففي ،كامو ألبتَ كفكر شخصية تقديم طريقة في الكبتَ التباين

 العربية ابػطابات بعض بالغت بينما العرب، من مواقفو في ابؼتشدد ابؼثقف بصورة ربظوه الغربيتُ الكيتٌاب فبعض لو
 في حقيقية صعوبات إفُ تقدبيو في التناقض ىذا أدٌل كقد ،قضاياىا مع متعاطفنا صوتنا إياه معتبرةبسجيده  في

 أحياننا " كحشينا" بل متناقضنا  رآه كمنملتزمنا  إنسانينا مفكرنا اعتبره من بتُ صورتو اختلفت حيث إرثو، مع التعامل
 سارتر بوؿ جاف كبتُ بينو كقع الذم الشهتَ ابػلبؼي  الغموض ىذا من زاد كقد،الفيلسوؼ بلقب جدير كغتَ
 تهميش إفُ دفعكىو ما   أيضنا سياسية أبعادنا بضل بل فكريان فقط  ابػلبؼ يكن فَ حيث آنذاؾ، الوجودية زعيم
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كجعلو منعزؿ افُ حتُ  الأكادبيي الفلسفي النقاش من فعلينا أخرجوطويلة ك  لسنوات الفلسفية الأكساط في كامو
 مشركعو قراءة إعادة الباحثتُ بعض بؿاكلات مع مؤخرنا، إلا الصارـ بابؼعتٌ كفيلسوؼ بو ييعتًؼ لمكفاتو ، ف
 .كالعبث كالعدالة، كابؼعتٌ، ابؼعاصر الإنساف بقضايا ربطو خلبؿ من خاصة خصوصيتو، كتوضيح

 الكتب أغلب ركزت إذ بشمولية أكثر، فكره تعافً متكاملة فلسفية مراجع على العثور في صعوبات كاجهتنا كما
 ككاف ، كقدالفلسفية كمصادره الفكرية لبنيتو ابؼعمقة التحليلبت كغابتالسياسية  مواقفو أك حياتو جوانب على

 أك بالتجزئة ابؼراجع باقي اتسمت بينما نسقية، رؤية تقديم حاكلوا الذين القلبئل بتُ من مكاكم غفٌار كتاب
 كبؿاكلة الأساسية، أعمالو عبر أفكاره تتبع في مثل ت خاص بحثي بؾهود بذؿ إفُ دفعنا النقص ىذا، السطحية

الفلسفي  الأدبي كأسلوبو النقدية امتداداتو برليل مع كابؼعتٌ  كالتمرد للعبث رؤيتو بتُ يربط منظم خيط استخلبص
 .عصره عن مفصوؿ كلاللوجودية  تابع لا مستقل، كمفكر كامو بفهم يسمح بدا
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 تو وظروف عصرهالمبحث الأول 7 نشأ        

 و يتنشأتو وتربالمطلب الأول 7       

بعد  صغر متحصل على جائزة نوبل للؤدبكثاني أ، كامو أديب الثورة كاللبمعقوؿ  ألبرت         
بقده يثور كيتمرد على  اأننى  إلا ،نتماءلإاكالإغتًاب ابؼصاحب لعدـ  ععلى الرغم من الفقر ابؼدق"رودياردكبلينغ"

تأثتَا في القرف  ة الأكثرة كالفلسفيى برز الشخصيات الأدبيى كاف من أ قدف ،الدكاء بؽا إبهاد بؿاكلاعصره  أمراضبصيع 
العبثي فكره  ساىم في نشر صحفي شجاعبفيىز، و سياسي كما أنى   ،الوجودية الفرنسيةحد أعمدة ك بيثل أ العشرين

من الممكن أن نهلك "  :يقوؿ كامو، ا عن العدالة كركح ابؼقاكمة بكل أبعادىاعبرٌ م ؛بشكل ركائي كقصصي
حوؿ العبث  كىذه الأختَة تعكس جل فلسفتو1"ذلك عدالةوإذا كان العدم قدرنا فلا نجعل من  ،ونحن نقاوم

 .كابؼقاكمة الأخلبقية

 وسيانل"أبوهكاف   كلاية قسنطينة بابعزائر؛ "فيموندك "بقرية 1913كلد كامو في السابع من نوفمبر سنة 
ابؼستوطنة ت العائلب أقدـعائلة لوسياف ىي من  ىذا فإفى  كبذكر الأراضي،فلبحة  أجدادهكرث من  مزارعا"يكام

ة سياسيٌ  أزماتيكن ىناؾ  فَفي تلك الفتًة ،*القدم السودم " أpieds-noirs"يطلق عليهم  ك، في ابعزائر
 فأصبحت ىناؾ طبقتتُ ،الفصل بتُ ابؼستوطنتُ كحينها تم الطبقة البرجوازيةنت تكوٌ و سرعاف ما نٌ  أإلٌا ، حادة

كالبركليتاريا الوطنية  )ابؼستوطنوف الذين لا بيلكوف( البركليتاريا الأكربيةابؼنقسمة بدكرىا افُ  ،كالبركليتاريا البرجوازية،
كج امرأة ، كتزى كاف من طبقة ابؼستوطنتُ الثانية  "كامي لوسيان"فلذلك فإ؛ 2ابعزائريوف( الأصليوف كىم)السكاف 

 كشقيقو "ألبير" منها كلدين كأبقب ،سبانيةإ أصوؿمن نصف صماء  ةأميى " كاترين سنتيو"نفس طبقتو كىي  من
كامي في ابعيش  كجند لوسياف الأكفُ، ابغرب العابؼيةبقليل اندلعت  الأصغرميلبد ، كبعد "لوسيانالأكبر "

ا في شقة صغتَة ة كلديهرعاي الأـ لت،فتوى صرعو في معركة مارف من نفس العاـم لقيحيث  ،1914الفرنسي عاـ
ا استبدادية بؼعركؼ عنها أنهى ، كا"سينتي"جدتهم من أمهم مداـ ك  ،"إيتينيو"، مع عمهم الأخرسمن ثلبث حجرات

ذات  اأنهى  إلاى  ،الفقراء تُالتي كانت مزدبضة بالعرب كالأكركبيٌ  ببلدة بيلكور، تلك الشقة 3على العائلة  مسيطرة
، كما زاد باحةبفارسة كرة القدـ كالسٌ  كاموى  ا يسر علبفى  الشاطئ على إطلبلتهاك  بدناخها الدافئ،بصاؿ مبهر 

 .لصيفلعشقو 

عاداتها ؼ على رٌ كتعى  ؛من ركايتو فكاف يتغتٌ بجمابؽا في الكثتَ كبحرىار على شمس ابعزائ عينيو ح كاموفت ىكذا
ن أ "على فأكدى  (،ف ، تيبازة ، الصحراءار ، كىابعزائر)طقها امن من عدة العديدفكتب على  أىلهابطبائع  كتطبع

                                                           
 9،ص193،العدد1997أكتوبر1،رسائل إفُ صديق أبؼاني ، تربصة عماد موعد، وبتَ كامأل1

 1962-1830* القدـ سود: تسمية تطلق على ابؼستوطنتُ الاكركبتُ الذين سكنوا اك كلدكا في ابعزائر اثناء الاحتلبؿ الفرنسي للجزائر 
 28ص د.س,مطبعة الدار ابؼصرية،القاىرة،,د.ط,]حياتو،أدبو،مسرحياتو،فلسفتو،فنٌو[وعبد ابؼنعم ابغنفي،البتَكام2
 20،ص 2011،افاؽ لنشر كالتوزيع ، مصر ،1،تربصة عزة مازف ،ط ولبتَكامأدفيدشتَماف،3
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فَ تكن بؾرد مدف عابرة  أنهام أ 1ي "حب سرّ  الأغلبنة ىو على مدينة معي  الحب الذي يتبادلو المرء مع 
 .بسهولة الآخرين كلا يفهمو  نعميق غتَ معلى تثتَ داخلو شعور  بؾموعة مشاىد كانت بل، بالنسبة لو

الذم " لويس جيرمان" أستاذهكؿ يعود افُ زا كلعل الفضل الأكمتميٌ  قاكاف كامو متفوٌ   الأكفُستو كفي سنوات درا
 ،ؿكٌ في كتابو الرجل الأ خاصةكامو   عماؿأكتظهر ىذه العلبقة في  لو الأببل كاف  أستاذا،دكره عن كونو  يتعدل

بدؿ  ،بابؼدرسة الثانوية تعينو ليلتحق منحة نية ليساعده في ابغصوؿ علىـ لو دركس خصوصية بؾايقدٌ حيث كاف 
ذا بدعم كى ،ةفُ ابعامعكمن الثانوية إ برغم من معارضة جدتوو كبالفعل قيبل كام بخالو لصناعة البراميل الالتحاؽ

بخطاب  مرفقة يوإل أىداىاكالتي  1957للؤدبف برصل على جائزة نوبل إفُ أا لو كفين  كامو  ظل، كتشجيع جتَماف
في  مراحل الثانوممرحلة من  خرعند آ ، حياة كاموفُ ابغدث المحورم الذم غتَى إ الإشارة ىناك بهدر بنا2،رائع

ىنا فَ يتجاىل   من ،لصى بدرض السي كشيخ ايسعل دمن  عندما بدأ1930في خريف  برديدا عمرهشر من السابع ع
جوستاف "كعمو  "انطونيتا"فُ منزؿ خالتوطالبا انتقل إ يزاؿ كاموينما لاب ك،3من فنائو كتأكد حتمية ابؼوت كامو

عائلة جوستاؼ كانت  فى كنظرا لإ ،نفسو الذم كاف يشاركو السرير أخوهفُ ليتحاشى نقل العدكل إ، "اكولت
دفع  بفا ،ب مطولا عن ابؼدرسةشديد جعلو يتغيٌ المرضو  أف إلاٌ  الأفضلفُ إ حياة كامو تتغتٌَ  ؛ابغاؿ ميسورة 
وت  ختمت بد أبديةلاحقا بصداقة فكرية ىذه الزيارة  لتتوج زيارتو فُإ"ين جرينيرج"في مادة الفلسفة  أستاذه

 .4وكام

 راسة، لكنو في الدٌ ابنة طبيب كزميلتكانت التي   "سيمون ىاي" وكام  كجتزى  ،كفي عمر العشرين 1933في عاـ 
و اكتشف خيانتها نى كمساندتها لكمعابعتها  حاكؿ كامو 5،تُمدمنة للمورفة قصتَة كونها ىذا الزكاج فشل بعد مدٌ 

حيث   ، لدراسة الفلسفةمن التحاقو بجامعة ابعزائر كاحد عاـكاف ذلك بعد   ،1934عاـ  امع طبيبها كتطلقلو 
خاصة فيما بىص فلسفة  ؛في فكر كامو الأعمق تأثتَاكالذم يعتبر  ،ىناؾبقسم الفلسفة  أستاذا" رجريني"كاف 

في  أفلوطتُثر أ"التي كاف موضوعها  1936ة عاـ الفلسفيى طركحتو ككذلك كونو جعلو ينكب على أ العبث كابغرية
 6.أكغسطتُ"القديس 

من ؼ تعرى كبفثلب  لمسرح بوصفو كاتبال اىتماـ كبتَ بدكأ، ةكالأدبيى ة السياسيى  الأنشطةفي العديد من شارؾ كامو 
في صحيفة را كمراسلب؛ بؿرٌ عمل ، بعد زكاجو طالبة رياضيات كموسيقى كتزكجها ،"انسين فورفر "على خلبلو 

بتوصية 1942عاـ  فُ باريسما انتقل إ لكنو سرعاف ،زائركىي  ذات توجو يسارم في ابع ، "الجير ريببليكان"
كابؼنعشة  في قرية  النظيفة راح يتعافى في جباؿ فرنسا نظرا لأجوائهاف ،خطورة ازدادتب حالتو التي بطبيب بسالمن 

                                                           
 33،ص 1970،لبناف ،،دار مكتبة ابغياة  2البتَ كامو ، اعراس ،تربصة جورج طرابشي ،ط1
 19،ص 2017اكليفر جورج ،البتَ كامو، تربصة مؤمن بؿمود رمضاف أبضد ،د.ط,مؤسسة ابؽنداكم ، 2
 20ابؼرجع نفسو ،ص3
 21دفيدشتَماف ، البتَ كامو، مرجع سابق ،ص4
 41البتَ كامو ، عبد ابؼنعم حنفي ، مرجع سابق ،ص5
 35جبرا ،د.ط, ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر ، بتَكت ،د.س,صجرمتُ برم ، البتَ كامو، تربصة جبرا ابراىيم 6
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باحتلبؿ ابعيش لكن  ،ر العودةقرٌ فكما اشتاؽ لزكجتو   ضيق؛الك ، شعر ىنالك بالقلق  "ليبانلير"صغتَة تدعى
فُ في تلك الفتًة إفُ أف عادت إ ؽ الزكجاففتفار  ،بتُ فرنسا كابعزائر الاتصاؿخطوط  انقطعت ،لفرنسا الأبؼاني

 1."باري سوار"في صحيفة  أيضاىناؾ عمل ،ك 1944باريس عاـ 

التي مثلت في ، "كازاريسماريا  "سبانية ابؼمثلة الإب دا السادس من يونيو التقى مصادفةلعاـ كبرديفي ذلك ا
 ؛قررت ماريا أف تنهي القصة وزكجتبعودة ك  ،الزكاج إطارها علبقة عاطفية خارج كأقاـ معمسرحيتو سوء تفاىم 

 أربعبعد فراؽ داـ لكن  ،2(كاترين كجتُ)زكجتو توأمتُ  أبقبتبعد اف  على كجو ابػصوص كتتوقف الرسائل
 علبقتهم بطسة عشرا الأكؿ كاستمرتها ثانية في نفس تاريخ لقائهما فقد قابل ؛أيضا رأم أخرسنوات كاف لصدفة 

نت من نا الذي تمكّ ماذا سنفعل الآن ؟ أ»كامويقوؿ   إليهارسائلو  إحدلفي ها قط ، فَ تتزكج ماريا فيعاما
رغبتي ىذه جازمة ، أما  ن  ني لن أتخلى عن حبنا ، وإنّ ي ىذا العالم الممزق والمتهتك ، أقسم لك أالحب ف

ككذلك  ابعدؿ حولو أثارتدا في التصريح عن علبقتو مع ماريا التي متًدٌ  كاموفَ يكن  3«نتي ففعلي ما يحلو لكأ
نو فَ يؤمن أ عن كامو غرامية ابؼتعددة فابؼعركؼبسبب علبقاتو ال ؛ات عديدةمرٌ  الانتحارلت استياء زكجتو التي حاك 

مثلو  كالتناقض بتُذنب اليشعر ب جعلو ذلك، حياتو خر بغظات لآ معهاقابل ماريا التي بقي  عندما بابغب إلاى 
كليمناس الذم يتظاىر  باتيس )شخصية جافبذلى ذلك في ركاية السقوط   ،كسلوكو الشخصي الأخلبقية
كفَ  لكاموف ماريا ظلت بـلصة بيكن القوؿ أ كالنفاؽ العاطفي ( الأنانيةو في الواقع متورط في لكنى  ،بالفضيلة

  لت كاثرين كىي ابنة توٌ   كالتٌي  ،ها بقيت بؿتفظة برسائلو لعقودلكنٌ  1996تتحدث عن علبقتهم حتى توفت عاـ 
رت نشرىا في كتاب بعنواف "رسائل افُ ماريا" كالذم صدر كقرٌ  ا؛ها بعد موت ماريا  احتًاما بؽالكشف عن كامو
 .2017عاـ 

  
 

 

 

 

 
 

                                                           
 29،37صاكلفتَجلوج  ، البتَ كامو ، مرجع سابق ، ص 1
 25البتَ كامو ،مرجع سابق ،ص،دفيدشتَماف2
 27،ص 2020، الصفحة سبعة لنشر كتزكيع ، 1البتَ كامو ، رسائل من كامو افُ ماريا  كازاريس ، تربصة سهى بختو ، ط 3
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 والاجتماعيةة ظروف عصره السياسي  المطلب الثاني 7
كبرل  أثرت على   كاجتماعية كىي فتًة مليئة بأحداث سياسية 1960ك 1913 ما بتُ عاش كامو         

 :التالية  راحلابؼفلسفتو كأعمالو ، بيكن تقسيمها على 

 (0616-0601ز الجزائري )الاستعمار الفرنسي والتمي   .0

كمع كالقمع العذاب  أنواعابؼستعمر الفرنسي الذم قسمها كفرؽ شعبها كناؿ عليو بكل  كانت ابعزائر برت سطوة
، بفا كأملبكهم أراضيهمعلى  الاستيلبءك ابؼسلمتُ  ابعزائريتُ إفقارفُ  تهدؼ إالتٌي ز كقوانتُ التميٌ  الاستيطافتعزيز 

ما  ىو كالاحتقارر كالبطالة كالتنمر الفق فأصبحابؼستوطنتُ  عائلبت بتُ انتشرت حتى  ة التٌي ذلك ظهور الطبقيٌ  زعزٌ 
 ، كذا في سن صغتَ دة كالتمرٌ شعور الثور  لديو شكلا بفى   وكام  ألبتَ أيضاكىذا ما نالو اطن ابعزائرم الفقتَ، ابؼو  يعيشو

للحزب الشيوعي  الانضماـفُ ، دفعو ذلك إ   ا ىو متداكؿ بطريقة جديدة كفكر بـتلفمفهوـ العدالة بعيدا عمى 
 1935و سرعاف ما انسحب منو عاـ لكنى عن العرب  لقمعالتزـ بتحستُ ابؼستول ابؼعيشي كرفع ا الذم 1934

للعدالة  شتًاكية التي تدعوالإ الأفكارففي البداية كاف ابغزب الشيوعي في ابعزائر يدعم حق ابعزائريتُ كيتماشى مع 
 أعضائوو كاف يفرض على نى أفلم يعد بـلصا بؼبادئو ، كما و ابكرؼ بعد ذلك عن مساره نى أ ، إلاى كابؼساكاة الأجتماعية

 . 1نسحابر الإابؼؤيدة للفكر ابغر فقرى  ونقاش كىذا يتنافى مع طبيعة كام تبتٍ مواقف سياسية صارمة دكف
كرغم  ؛دة بؿدى  كظيفةبيتلك في ذلك الوقت فَ يكن عندما تبتٌى كامو الإشتًاكية كمبدأ كرفضها كحزب شيوعي , 

فُ حتُ اشتًؾ مع إ ،بسبب مرضوة من الوظائف ابغكوميى  و رفضنى أ إلاى  و على شهادة الليسانس في الفلسفةبرصل
 -لتقرير القبائ -ة تقارير منهاالتي كتب فيها عدى  1938 عاـ  "الجيررببليكانصحافة " تأسيسفي  *باسكال بيا
بتُ  الأجورابؽائلة في  الفركقات كبتُى  كاف يعاني منو سكاف ابؼنطقة الذم  ؛ البؤس كالتخلف كابعوع  فضح فيو 

ف مع شعب القبيلة يعرف كيف يتكي   ن  أالز عْم بو من المخجل ن  أ" وراح يصرح ،  تُكالأكركبيٌ اؿ العرب عمٌ 
و يطالب نٌ أم أ 2" ينالأوربيّ بها  ي يحسّ التّ  الاحتياجاتلا يحس بنفس  وبأن  البؤس ، ومن الخزي الز عْم 

السياسة الفرنسية في ابعزائر من كجهة نظر  ككقف ضدٌ  ،بتُ العرب كالفرنسيتُ كرفض الظلمبالعدؿ كابؼساكاة 
  يفهمو ابؼستوطنوف في ذلك التقرير فراحو يطالبوف بإبعاده عن ابعزائر فطرد منها؛ كاضطرفَ ىذا ما، فقط  ةإنسانيى 

 .فُ باريسإ حيلفُ الرٌ إ
 
 

                                                           

لبتَ كامو  كىو بيثل لكامو باسكاؿ بيا : ابظو ابغقيقي بيتَ دكراف ، كاتب كشاعر كصحفي كناقد ادبي ، ابلرط في ابؼقاكمة الفرنسية  ككاف الصديق الوفي كابؼقرب لأ *
سلطة فكرية أك سياسية  كاف كامو اكؿ  الفيلسوؼ الصامت  فهو لا بوب الشهرة كلكن لو حظور قوم في الكواليس الفكرية اذ انو حاد الذكاء  كلا ينتمي لأم

 ابؼمتأثرين بو  فهو بيثل بالنسبة لو العبث ابؽادئ  ام ذلك الشخص الذم يتمرد بلب استعراض
 43، 28,36مرجع سابق ،ص ص عبد ابؼنعم حنفي ، البتَ كامو ،  1
 . 14،ص 1964،مصر ،سنة دكتور عبدالغفار مكاكم ،ألبتَ كاموبؿاكلة لدراسة فكره الفلسفي،د.ط,دار ابؼعارؼ 2
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 (0612-0616النازي لفرنسا) والاحتلال الثانية الحرب العالمية.2 

 بـبرا فُ باريس كبتوصية من باسكاؿ بيا عتٌُ رحل كامو إ 1940عاـ  كفي  أغلقت الصحيفة، 1939في عاـ 
الأبؼاف، فانتقلت احتلبؿ فرنسا من  كتمى  أكركباحينها اشتعلت ابغرب العابؼية في  باري سوار"ا في جريدة "صحفين 

" حينها فكتب كامو "Auvergneوفيرنالأ"في مقاطعة  " clemont-ferranكليموفتَاف"فُ الصحيفة إ
إيقافي  ،ولقد تم  ذىب إلى منزلك وتنتظر إشارة الخطر؛عليك أن تكل مكان ماتت باريس الخطر يحدق من  

ففي ىذا الوقت كانت معنويات ابعيش الفرنسي بؿطمة ،1ساحر!" وٌ جفي الطريق مرارا لسؤالي عن ىويتي ...
بغلفاء من شماؿ نزكؿ ا  أفى ، إلاى حيح حيث لا بيكنهم مواصلة الدفاعل غتَ صابعنود بشك انتشركالأسوء من ذلك 
 بعض الأمل في انتهاء ابغرب . وافريقيا أعطى كام

، كقد تلكت صحيفة عرفت بإبظهاام لتيا"  Combat" ة تعرؼ باسم انضم إفُ مقاكمة سريى  1942في أكتوبر 
خبار أساعد في تهريب نسخ من الصحيفة للشعب برمل حيث  " Bauchard "فيها بإسم مستعار وبرز كام

رؼ فيها بصرامتو كبسسكو ربع سنوات عي أ ةبؼدى ك بقي ىناؾ  1934عاـ  ررئيس برريا جعلو يعتُ ، بفى رب بدطلقيىةابغ
تاحية الطبعة الأكفُ افت ة باكت  كامو  فتوفُى  بعد بررير ابؼدينة  1944بدبادئو، كانتقلت الصحيفة إفُ باريس في صيف 

بالماء  المفعم المكان ىذا في. أغسطس ليالي من ليلة في الرصاص من وابل تحت مشتعلة "باريسمصرحان 
ة أخرى، يجب والحجر، حيث يتحدث ىذا النهر بكثافة مع التاريخ، يتّم بناء حواجز الحري ة مر ة أخرى. مر  

ة أربع سنوات في صمت وفي أياّم القصف الكامل وإطلاق الن ار،  شراء العدالة بدم الرّجال الذين قاتلو لمد 
يعكس ذلك بغظة ثورية  مشدٌدة على  2ن الأشكال"لى رؤية قوات القمع والظلم تعود بأيّ شكل مسيوافقون ع

ابؼوت  كالتضحية فهو على مبدأ طابؼا أف كالعدالة ىو معركة متجددة لا برسم إلاى بالإرادة أفى النٌضاؿ من أجل ابغريةٌ
 . فلنهلك كبكن نقاكٌـ منها، حتمية لا مفر

 (0621-0612بعد الحرب العالمية الثانية )الحرب الباردة 7 ما.1
 بعد ابغرب قاـ كامو بزيارة الولايات ابؼتحدة ككجد أف الوجودية في أمريكا خالية من الأخلبؽ كليست التٌي دعى

ة أفكار تدعو إفُ التمرٌد ابؼيتافيزيقي كالتارٌبىي   1951سنة  "سارترفنشر" إليها كتاب ابؼتمٌرد الذم  بوتوم على عدى
كالنقد العنيف لكنىو أصرى على أف  ريٌن كأنهالت عليو بوابل من الشتمكالفتٌٍ، بفاٌ أغضب العديد من الفلبسفة كابؼفك

اؿ برلتُ عمٌ  دعم كامو 19533 ، كفي عاـما كتبو حقيقة  طابؼا أنىو يغضب ابعميع كلا يبررٌ للعدالة الزائفة كالظلم
 فة التٌي ابؼتطرٌ  الإشتًكيةمن ي كناقما اسفكاف ساخرا من الوضع السيٌ ابؼظاىرات قمع تلك كصدـ من طرؽ  ،يةالشرق

 نأ العبيد عن يستغني نأ لا يستطيع الذي لذلك فضلالأ من أليس»7 يقوؿ كامواد السوفياتي  برٌ مارسها الإ
أليس   ،بذلك التعويض لهم مدينون انن  إ،إلى اليأس كيلا تدفعهملّ وثانياً،، حيث المبادئ أولًامن حراراً؟أ يهميسمّ 

                                                           
 43،ص2002ديفيد زين متَكفتش ، اقدـ لك كامو،تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ،د.ط,المجلس الأعلى للثقافة ،مصر،سنة1
 13،ص  2021، دار نينوم للدراسات كالنشر كالتوزيع ،سوريا ، 1بؾموعة مؤلفوف، ألبتَكامو العبثية الوجودية الانتحار،تربصة عقبة زيداف ، ط2
 15بؾموعة مؤلفوف ، البتَ كامو العبثية ،الوجودية ،الانتحار ،مرجع سابق ،ص 3
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جتماعي و نفاؽ إنى أ1«على ضميرنا نحن نحافظ بينما ،في الإبتسام سيستمرونم ىكذا فإنهو  ؟كذلك 
حيث بيكن  تبرير الظلم بطريقة بذعل ابعميع كخاصة السلطة السياسية تشعر براحة الضمتَ حتى كىم اسي كسيى 

اغسطس  6في ، ك كينشركف كىم ابغرية خلبقية الزائفة فبذلك بوافظوف على الصور الأ جتماعيلإا بيارسوف القهر
الرفض ب و عنها كام عبٌر ة  كالتٌي مريكيى الولايات ابؼتحدة الأقنبلة ىتَكشيما من قبل طائرات  تم إسقاط 1945

في مقالو كبصورة كاضحة عن موقفو ح ة الذم صرٌ دبيى الأكساط الفكرية ك الأخلبقي كالإنساني، كيعد الوحيد  في الأ
لى أقصى مراحل ة للتو إوصلت الحضارة الصناعي  ":  وفي صحيفة ابؼقاكمة قاؿ كام غسطس أ 8 الصحفي

 ح مرعب بتُ القول العظمى إذ أفى ، كخلق سباؽ تسلٌ اعتبرىا بداية عصر جديد من ابػوؼحيث 2وحشيتها "
 .اتي كسيطرتو دى أم البركز التاـ للعقل الأ، ها تدمتَ نفسها بالكامل في بغظةة دخلت في عصر حيث بيكننسانيى الإ

 (0637-0621الجزائرية )الثورة .1

 نقضت فرنسا عهدىا كارتكبت مذابح شنيعة في كلٌ  1954بهذه التصربوات فقط ففي عيد النصر  وفَ يكتفي كام
ف تبقى ابعزائر حوؿ السلم كأ و(  أطاحت بكل آماؿ كاممسألة بؿضورة لليوـ  من سطيف كقابؼة ) ىذه المجازر تعدٌ 

ستعمار تول كحشية الإمس على ثارت استياءه في كونها  أنوفمبر كالتٌي ؿ كى الت بعدىا حركة أة دكف قمع فتو فرنسيى 
" من الذي تغطية عن حرب ابعزائر مصرحا  1955اليومية عاـ l expree  أنو كتب في جريدة  إلا3،الفرنسي
على جميع مشاريع الإصلاح لمدة ثلاثين عاماً، إن لم يكن برلماناً ينتخبو الفرنسيون من أغلق أذنيو  انقلب

أمام صرخات البؤس العربي... إن لم يكن الغالبية العظمى من الصحافة الفرنسية؟ ومن، إن لم يكن فرنسا، 
في الوقت الذم  4؟"نها موجودة بضميرىا المثير للاشمئزاز . انتظر حتى تنزف الجزائر لكي تدرك أخيراً أ

تواطئ فيو البربؼاف كالصحافة كالرأم العاـ الفرنسي على بذاىل الظلم الإستعمارم تفاقم الإستبداد على ابعزائريتُ بفا 
 جعل من ابغرب أمرا كاقعا .

ذا خضع مرة فلا شيء يجبره إن المرء أ»اىرة تاربىية متكررة حيث يقوؿ يرل كامو أف العنف يولد العنف كىو ظ
من يقتل أكثر من سواه. إنهم  الآن بجانبعلى التوقف . ويخيل إلى أن التاريخ قد صوب رأيي ، والحق ىو 

ماـ دكامة لا نهائية أابػضوع للعنف يفتح الباب ك  5«ن يفعلوا غير ذلكأجميعاً في جنون القتل . ولا يستطيعون 
ماـ العافَ كيلوـ أىابية إر ، كلعلو ىنا كاف يبرر الثورة التي اعتبرت كعلى ذل بالأمثلةمن القتل كالتدمتَ كالتاريخ مليء 

من  ابعزائريتُر ك الدماء، كمن ناحية ثانية فهو حذستعمار الفرنسي الذم بدلا من برقيقو للعدالة اشتغل بسفالإ
 .ستسلبـ للعنف كجعلو قاعدة كليس بؾرد استثناءعدـ الإ

 
                                                           

 40البتَ كامو السقطة، تربصة انيس زاكي حسن ،د.ط, منشورات دار ابغكمة ك ابغياة ،بتَكت,د.س, ص1
 44اكلفتَجلوج ، ألبتَ كامو، مرجع سابق ،ص2
 43ابؼرجع نفسو ،ص3
 20مرجع سابق ،ص ،بؾموعة مؤلفوف ، البتَ كامو العبثية الوجودية الانتحار 4
 246،ص 1981، دار الادب ، بتَكت ، 1ألبتَ كامو ، الطاعوف ،تربصة سهيل ادريس،ط5
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 غتراب ة وشعور الإالعزلة السياسيّ 7 المطلب الثالث 

على جائزة  وبرصلبعد 1957لة في سنة ة جعلت كامو يدخل في حالة من التطرؼ ك العز تلك الأكضاع السابق
علي "ىتماـ بالعرب في ابعزائر كاف رده صادـ حيث اختار العائلة قبل البلد يقوؿم بعدـ الإتهأحينها  للؤدبنوبل 

عمى في شوارع الجزائر ، والذي يضرب أمي أو عائلتي ذات يوم ، أنا أؤمن بالعدالة ، اندد بالإرىاب الأ أن
كما كانت مواقفو ،  الظلم يوما يبررىذا الرد يعكس فلسفتو العبثية فلم  1"ام العدالةأملكنني سأدافع عن والدتي 

نسانيتو كفرد جزائرم ك  إنو يعتًؼ بضعفو كتناقضو بتُ ألا إ كاضحة مع العرب خاصة موقفو من الاعداـ، 
 .كفيلسوؼ مؤمن بالعدالة كبتُ عائلتو

فحين يسهم الصمت أو حيل اللغة في »ستمرار ابؼعاناة ف تستً عن ابغقيقة أك بذميلها لا يؤدم إلا لإأيرل كامو 
على استغلال يجب أن يصلح أو على تعاسة يمكن أن يخفف من وطأتها ، فليس ىناك من حل آخر  الإبقاء

لو الكلبـ الصريح في كل  النسبةف، 2«الكلام بوضوح وإظهار البذاءة التي تختفي تحت معطف الكلمات إلا
ميل اللفظي للبستغلبؿ أك ابػضوع للتجشيئ بىفف ابؼعاناة كيكشف الظلم حتى كلو كاف صادما فلب داعي 

 مت .للص
نهائيا عن  فامتنعىذا الصداـ جعلو ينعزؿ في الأكساط السياسية كالاجتماعية خاصة بعد خلبفو مع سارتر ، 

ليس ىناك أحد مع أحد أبداً .. إن الطريقة الوحيدة لجمع  »ى إبيانو بأنو لابغديث في ابؼواضيع السياسية كبذ
منعزلوف في الأزمات عن  أعماقهمفالناس في  3«لكالناس فيما بينهم، ىي انزال الطاعون عليهم . انظر فيما حو 

ميقة عؤية ر  ىذه كتعتبرليس بدافع ابغب كلكن بدافع البقاء ، ؛ زمات الكبرل فقطلأبعضهم كما بهمعهم ىي ا
 .طبيعة البشرية عند كامولل

لبداية فرنسي ، في فرنسا لايزال اف أمريكا" في  كفُ كذلك فيو تناقض فهوالأدرجة الكالقوؿ بأف كامو فرنسي ب
لا من  ةمقبول بؼواقفو الغتَ، نتيجة عكس ىذا ىويتو ابؼعقدةي 4"في المقام الأول جزائريا ، في الجزائر فرنسيا 

 .في ذلك الوقت ابعزائريتُالفرنسيتُ كلا 
 أصدمتفي حادث كىو عائد إفُ باريس حيث  1960معزكلا إلا أف توفى يوـ الاثنتُ الرابع من يناير بقي كامو  

 5غتَ معقولة أثبتت صحة فلسفتو يتة سيارتو في شجرة الأدلب لتفادم عربة النقل ىكذا مات فيلسوؼ العبث، م
 .ةكىي العبث التمرد كالثور  لاأتاركا تلك الكلمات الثلبث التي بػصت فلسفتو 

      
                                                           

 36بؾموعة مؤلفوف البتَ كامو الوجودية العبثية الانتحار ،مرجع سابق ،1
 12،د.ط,دار مكتبة ابغياة ، بتَكت,د.س،صالبتَ كامو ،ابؼقصلة ،تربصة جورج طرابشي 2
 192البتَ كامو ،الطاعوف ، ابؼرجع السابق ،ص 3
 20بؾموعة مؤلفوف ،البتَ كامو العبثية الوجودية الانتحار،مرجع سابق,ص4
 200,ص 1980,ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر,1عبد ربضاف بدكم،دراسات في الفلسفة الوجودية،ط5
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 لبير كاموأة لفلسفة ي 7 المصادر الفكريّ المبحث الثان 

 ة 7 المصادر الفلسفيّ  المطلب الأول      
ما تعمقنا في  كإذنت نتيجة أفكار ماضية، فلسفة فَ تنبت من الفراغ بل تكوٌ  كانت فلسفة كامو كأمى         

منها، كصاغ  فكره  لأمى و فَ يكن تابع نٌ  أإلٌا ة  سنلتمس جذكر العبث من فلسفات ما قبلو تأملبتو الفلسفيٌ 
 ابػاص منطلقا من اللبجدكل .

فُ ، لكن الآف سوؼ نتطرؽ إ  "جان جريينر"لبتَ كامو بأستاذه   بصعت أالصداقة التيى   في كقت سابق أشرنا  إفُ
ل الدقيق على التأمٌ ة حدثو على فكر كامو،   فلقد كانت الفلسفة بالنسبة لو مبنيٌ الذم أمدل التأثتَ العميق 

ف موضوعاتو مرتبطة ارتباطا كثيقا بقضايا عصره، كرغم  ,كما أة بعيدا عن التجريد ابؼثافِ بؼعطيات التجربة ابغسيٌ 
التأثر في كامو الذم أصبح  و من عشاؽ الإغريق، كىنا بالتحديد تنعكس ملبمح ىذانٌ أ فا إلاٌ ا متصوٌ كونو مسيحيٌ 

، كيتجلى ىذا في توظيفو شخصيات  1م كشعراءىم كمفتونا بالأدب الإغريقيخر شديد التعلق بفلبسفتهىو الآ
الذم يواجو عبث نساف   بذسد صورة الإساطتَ التٌي ة، فالعبث لديهم يتمثل في الأية برمل دلالات عبثيٌ يونان

ا مٌ التكريم ، أكقدرتها على التعذيب ك ة كتسلطها وناف يؤمنوف بجبركت الآبؽبؽية ، فاليالكوف المحكم بالإرادة الإ
يسبق القدر الإنساف دائما كيلهو بو ، ذ حوؿ الصراع الدائم بتُ القدر كالإنساف ، إابؼأساة ابغقيقة فهي تدكر 

ة في ة، كتبرز معافَ ىذه العبثيمرٌ  د كابؼواجهة لكن يفوز القدر في النهاية كلٌ نساف ىذا فيحاكؿ التمرٌ كيعلم الإ
ائمة بتُ الآبؽة ذ يرسم ىومتَكس صورة للعافَ كمسرح للصراعات الدإكديسة ( كالأ ابؼلحمتتُ اليونانيتتُ ) الإليادة

ى  كأداة للعقاب أكثر منها ، فالعدالة تتجلٌ بشر بإرادة لا بزضع للمنطق تتحكم في مصائر ال، التٌي ابؼنقسمة
، فقد  "برومثيوس"ا مٌ على أفعاؿ فَ بىتًىا  بدلء إرادتو، أابؼرء ذ يعاقب إ وديب ""أسطورة أنصاؼ كما في للئ

د على مشيئة ابػطيئة ليست في ابعربية بل في التمرٌ  ، كأفٌ 2ارح البشر سر النٌ و مننٌ صلب على الصخرة كعذب لأ
كتتلخص في سيزيف الذم عاقبتو الآبؽة  يضاحا  للعبثأىم الأساطتَ اليونانية إ سيزيف ةسطور الآبؽة، كبسثل أ

ة حتى تتدحرج الصخرة ف يقرب القمٌ كما أعلبه كحكمت عليو أف يرفع الصخرة الكبتَة من أسفل ابعبل إفُ أ
نها فلسفتو كجعل  مٌ  سس عليو كامو جلٌ ، ىذا ابؼشهد العبثي أ 3سفل على بكو متواصل كبشكل دائمكتعود للؤ
ات غريقية شخصيٌ لذم يواجو عبث ابغياة، كرغم أف كامو اقتبس من الأساطتَ الإاف ابغديث اة للئنسصورة رمزيٌ 
تُ فمثلهم يٌ غريقية ذاتها ليشمل الركاقلركح الفلسفة الإتأثتَه فَ يتوقف عند البعد الرمزم بل امتد  فٌ  ألٌا تراجيدية إ

سيطرة على موقفو بذاه ىذا ابؼصتَ، كبقد و يستطيع النساف لا يستطيع التحكم في مصتَه لكنٌ يؤمن كامو  أف الإ

                                                           
 35 كامو ، مرجع السابق ،ص جرمتُ برم ، ألبتَ 1
يئة ابؼصرية العامة للكتاب ناديا البنهاكم، بذكر العبث في التًاجيديا الإغريقية كأثرىا على مسرح العبث ابؼعاصر في الغرب كفي مصر )دراسة مقارنة (،)د،ط( ، ابؽ 2

  37،35،20، ص ص 2006،القاىرة ،
 59,ص 2018ات ابؽيئة العامة السورية للكتاب,دمشق,سوزاف عبد الله إدريس,مشكلة الانساف،د.ط,منشور  3
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نكار العبث ىذا التصور لا يعتٍ إ ،1«ر سيزيف سعيدا ء أن يتصوّ ر على الم»ثر في عبارتو الشهتَة صدل ىذا الأ
ة رغم فَ كبحريٌ كاقي العيش بكرامة رغم الأد عليو في نفس الوقت كىو جوىر  ابؼوقف الرٌ بل يؤكد على تقبلو كالتمرٌ 

 كامو رسم مساره ابػاص منطلقا منها كرموز لطرح فلسفتو .  فٌ ا التأثر  لا يعتٍ تبعية, إذ أر لكن ىذالقد

لى فتأثره بها فَ يكن ع ،راد حلٌهامواجهة بالنسبة لكامو أة كعكس الفلسفة اليونانية شكلت الفلسفة ابؼسيحيٌ 
 غدابؽا بشكل جدم بؼاذا الأفَ ؟ بؼاذا ابؼوت ؟, عاد صياغة سؤاا، حيث أرثا كجوديٌ ابؼستول العقائدم بل اعتبرىا إ

 .نساف بو كاغتًابو كسط العافَ يثتَ مشكلة الشر من حيث شعور الإ

ف مو سيجده مؤمنا بـذكؿ يبحث عن الإلو دكف أفكار كاد لأابؼتأمل ابعيٌ أف   بهوفيتش عزتكيعتقد البعض   
بغاد ابؼصحوب ىو نوع من الإ يتبناىا بعض ابؼفكرين بل التٌي ة ابعافة رتبط بالنظرة العقليٌ يلا  بغادهإف ،كما أبهده

و إبغاد يأس نابع من حالة الإحباط النابصة عن خيبة الأمل في  العثور على نٌ ة ، أم أة كالركحانيٌ بابؼعاناة الشخصيٌ 
 .2كحيرٌ فراغ الكالشعور بال ىتماـكىذا دليل عن البحث  ابؼستمر كالإكبر كوجود الله معتٌ للحياة أك شيئ أ

ة كظهر جيل جديد في ظل فراغ ركحي ة كالفلسفات العقلبنيٌ كفي مطلع القرف العشرين تراجعت ابؼعتقدات ابؼسيحيٌ 
حيث انطلق من ثر كامو نهم شمل ىذا الأمٌ  مٌ يتشو ككأقتُ بفلسفة نة ، كاف شباب ىذا ابعيل متعلٌ يواجو العدميٌ 

سلوبو ابػاص  عنو بأ، كعبٌر ات كالقيم كضياع الإنساف كسط اللبمعتٌلو التي تعتٍ انهيار بصيع ابؼرجعيٌ فكرة موت الإ
و رغم ىذا مباح ، لكنٌ  يتشو يؤكد على أف غياب الإلو بهعل كلٌ شيء، فهو كذلك  كنمن خلبؿ مفهوـ العبث

تأسيس كلة فُ بؿاإتشو في ابػركج من القطيع بل دفعو يبىتلف عنو في موقفو من العدمية فبالنسبة لكامو فَ ينجح ن
ا لا يمكننّ »ة ، كىنا يرفض كامو ىذا التوجو كيقوؿ بوضوح رادة القوٌ قيم جديدة على حساب الإنساف كما في إ

د إنساني د كامو ليس  لفرض قيم بديلة أك مطلقة بل ىو بسرٌ بسرٌ  لذلك فإفٌ 3«أن نحكم على العالم بإسم لا شيء
ك خلق أ ك السقوط في تبرير العنفة أكىاـ الدينيٌ بينح ابغياة معناىا داخل حدكدىا، دكف اللجوء إفُ الأ فبواكؿ أ

 طغاة جدد.

ثر بو في توصيف العميق و تأنٌ  أرغم اختلبفو ابعوىرم مع شوبنهاكر في ابؼوقف من ابغياة إلٌا  أنو أيضاكنلبحظ 
لا »ف غارقا في لعبة لا يتحكم فيها بشكل مطلق يقوؿ شوبنهاكر نسا يرل بها الإ، خاصة في الطريقة التٌي لمجرياتها

ي اللعب بقدر تقدمو فاس يلعبون )...( وراق والنّ نرد ، الأقدار فيها تخلط الأجدال في أن الحياة لعبة 
،  كىذا يتجلى عند كامو في   4«رة تماما لتلك فرضتها سيرورة اللعب ة مغايّ صليّ بقدر ما تبدو لو خطتو الأ

نو ، إذ يعيش الإنساف داخل مفارقة فهو يسعى حدث عن عبثية ابغياة كواقع لا مفر مٌ حيث يت ،أسطورة سيزيف

                                                           
 143ألبتَ كامو، أسطورة سيزيف،مقلو إفُ العربيٌة انيس زكي حسن,د.ط,منشورات دار مكتبة ابغياة,بتَكت, د.س,ص 1
 132،ص 1997صر ،، مؤسسة بافاريا للنشر كالاعلبـ ، م 2علي عزت بهوفيتش ، الاسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب ، تربصة بؿمد يوسف عدس ، ط 2
 88، منشورات عويدات ،د.س, ص 3البتَ كامو ، الانساف ابؼتمرد, تربصة نهاد رضا ، ط 3
 262، ص 2018، دار الاماف ،الرباط ،  1ارثر شوبنهاكر ، فن العيش ابغكيم ،تربصة عبد الله زارك ، ط 4
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، ىذا  الوعي العميق بالعجز أماـ بؾريات الوجود يتقاطع مع كصف كابؼعتٌ بينما العافَ يرد بصمت فُ النظاـإ
 نساف داخلها .خطط الإ تقلبات ابغياة كضبابيةشوبنهاكر ل

اره باه فلسفي كاضح  بل بيكن اعتم ابذٌ و لا يصنف ضمن أكنٌ لآخرين لككذلك بقده متأثر بالعديد من الفلبسفة ا
 نتماءالصادؽ لا يصدر عن الإ التفكتَ فٌ ك كمن حدكد الأدب كالفلسفة، كيرل أموقع الشٌ  من  ارا ذاتي يكتبتيٌ 

 ختلبؼ .بل الإ

 ةدبيّ المصادر الألمطلب الثاني 7 ا

و كادبيي صارـ لكنٌ فهو فَ يكن فيلسوفا بابؼعتٌ الأ ,ورضية الوحيدة لكامة فَ تكن الأتلك ابؼنطلقات الفلسفيٌ 
ر قدرة على التعبتَ عن ثىذا ما جعل فلسفتو أقرب للقارئ كأكك  ,ؿ عن معتٌ الوجود من موقع الفنتساء ديب أ

اليب جديدة، ىنا د ، اللبجدكل ( بأسكطرح مفاىيم ) العبث ، التمرٌ ابغديثة كالشعور بالقلق نساف معاناة الإ
 ة عميقة .نها مادة فكريٌ ة عابعها الذين تأثر بهم كجعل مٌ ة كجوديٌ دبيٌ يتجلى تأثره بالأدب انطلبقا من قضايا أ

 كان أقلّ و  نّ أ »الذم يقوؿ عنو   "*بودلير"، كىذا منطلق د يبدأ من الإعتًاؼ بالشر لا بإنكارهالتمرٌ أف يرل كامو 
ة كامنة في العافَ لا حيث رأل في الشر حقيقة ميتافيزيقيٌ  ،1«، لقد ابتدع حديقة الشر او كان عبقريً عنفا، ولكنّ 

ده على كل بؿاكلة لفرض نظاـ ، كىذا كاف لو صدل كبتَ في كتابات كامو الذم جاء بسرٌ رتفستَ بؽا كلا مبرٌ 
،  بريا على ابغافة: القاتل، ابؼذنبات التٌي كمن ىنا نستنتج بؼاذا كاف كامو مفتونا بالشخصيٌ  .ك ديتٍأخلبقي أ

 قنعة.تعيش ابغقيقة كما ىي كبلب أر بل الغريب ىي شخصيات لا تبحث عن تبري

  إيفان" كشخصية ة  ، بل من بذربة أدبيٌ ل العقلي البحت من التأمٌ مفهوـ العبث عند كامو لا ينبثق أكلان ا أمٌ 
د عليو بإسم العدالة, و بسرٌ يفاف كجود الله لكنٌ فَ ينكر إ، حيث  اـ مباشر لور إبؽ كانت مصدالتٌي  " كارامازوف

و بوتكم إفُ مبدأ نٌ ة، إذ أيٌ  لو كانت إبؽة حتٌى ر ظلم الأبرياء برت أم حجٌ كىو لا يدافع عن الشر بل يرفض أف يبرٌ 
رفض  القائمة على   "دوستيوفسكي"عند  د، ىذه ابػطوة في التمرٌ 2اادين ا لا إبغده أخلبقين ا بهعل بسرٌ خلبقي عافِ بفٌ أ

 .د النبيلة، أثرت بعمق في كامو كشكلت أساسا لرؤيتو حوؿ التمرٌ نسانيٌ العافَ بإسم القيم الإ

ة تكمن يٌ الغرابة ابغقيق فٌ  ألٌا إ ,حيث يبدك عابؼو من ابػارج غريبا "كافكا"لركايات لب دقيقا يضا تأمٌ ـ كامو أكيقدٌ 
كلا في ركاية القضية لا يعرؼ جوزيف ما تهمتو ، فة كأمر طبيعيحداث العبثيٌ  تقبل تلك الأفي شخصياتو التٌي 

ف أ فُإ .ى ببركد بفيت ككاصل حياتوة بؼا بودث كمع ذلك كاف يتحلرات منطقيٌ م مبرٌ كلا بهد أ ,توبؾريات قضيٌ 

                                                           

فرنسا كأكربا,كيعد من رموزأدب ابغداثة,كأكٌؿ من كتب النثر في الشعر الفرنسي عاـ في 19(شاعر كناقد فتٍ مسرحي ,من أبرزأدباء القرف 1821ػ1867* بودلتَ :)
 عقب نشر ديوانو "أزىار الشر".1957

 69ألبتَ كامو ، الإنساف ابؼتمرٌد ، مصدرسابق ، ص 1
 72ابؼصدر السابق ، ص  2
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اـ لا ابؼغتًب الذم يعيش في نظنساف كامو في صورة الإىنا يتجلى العبث الذم أبؽم   1بح  ببساطة كدكف معتٌذي 
فُ د على الواقع كإفُ التمرٌ و كاف عكس كافكا  دعا إلكنٌ  ,د بل يقبل مصتَهو لا يتمرٌ لكنٌ يفهمو كبواكم دكف سبب 

 ا بل شرط لفهم الإنساف ابغديث كىذا ما يظهر في جلٌ العبث عند كامو ليس سلبيًّ ف ، إذفالرفض كعدـ القبوؿ
   كالفلسفي. تأثر بها الكثتَ في المجاؿ الأدبٌي أعمالو التٌي 

 ي والنقدي المعاصرة لألبير كامو في المجال الأدبّ المبحث الثالث 7الإنعكاسات الفكري      

 حول أعمال كامو ة عامّ المطلب الأول7 نظرة           

في مقدمة كتابو  "ديفيد شيريمان"فكاره كمسارات حياتو، حيث يذكر ة ىي أشخصيات كامو الركائيٌ  إفى            
ة فالركايٌ ، صارـ بتُ الفيلسوؼ كالركائييؤكد على عدـ كجود فاصل و كاف من أكلئك الذين أنٌ  "ألبير كامو"بعنواف 
اصيل بتُ تف حيث بزتبئ الفلسفة، ة معاشةت جاىزة بل ىي بذربة فكري  طركحات كعاء لأة بالنسبة لو ليسالفلسفيى 

الركاية تفقد نبضها  فإفٌ  ابػياؿ كاسطةة مباشرة دكف فكار الفلسفيى كإذ ما انكشفت الأ ,السرد كالشخصيات كابؼواقف
للعديد من الركايات مثل الغثياف لسارتر إذ بعد شهور من ىذا ابؼبدأ كاف كراء نقده .2نظرم جامدفُ مقاؿ كتتحوؿ إ

، يبدو ةر عنها بالصور الذىني  فلسفة نعبّ  الرواية ليست سوى أن   »مؤكدا صدقاءه عنها عرضها كتب كامو لأحد أ
فُ موقفو الثائر على إ كىذا يؤكؿ، 3« ة تجسيدا واحدادة تصبح ىي والصورة الذىنيّ الفلسفة في الرواية الجيّ  أنّ 

 .فلبسفة في ىيئة قصاصتُصل تُ ىم في الأعظم الركائيائي، فكاف يعتبر أف أالفصل التقليدم بتُ الفيلسوؼ كالرك 
ة كأشكاؿ أدبيٌ كبهذا ابؼوقف فَ بهعل أعمالو  ،  بري الفكرة كتفكر في ابغياةكالكتابة العظيمة عنده ىي تلك التٌي 

 نفصاؿالإد كمن الصمت إفُ ابؼقاكمة كمن العبث إفُ التمرٌ  موحدة، منمتفرقة بل كانت كجسد كاحد يتنفس فكرة 
مسرحي أك صحفي, بل نرل عقلب  كعندما نتأمل مساره لا نرل بؾرد كاتب أكتو، عن العافَ إفُ احتضانو رغم صم

يكوف  ر مواجهة عبث ابغياة كىو قبوؿ للفناء كالعجز ثمٌ في صراع دائم مع سؤاؿ ابؼعتٌ في عافَ لا يقدمو كقرٌ  ظل   قلقا
 د بعد ىذه الصحوة .التمرٌ 

حيث اشتغل على ( أسطورة سيزيف ,الغريب كاليجولا،) رسم كامو مشركعو الفلسفي في أعمالو الثلبث الكبرل
ابغياة  فٌ حيث يقدـ الإمبراطور كرجل أدرؾ فجأة أ"كاليجولا"في مسرحية  سد ذلككبذى  ,و بذربة معاشةنٌ العبث على أ

على من حولو، ىنا العبث يعاش   و يفرض كعيو ابؼؤفَن  أ الآخرين إذقاسي على  ارس العبث بشكلٌ ، فصار بيبلب معتٌ
الأمر أكثر ىدكءا كخطورة متَسو بطل ف "الغريب"ا في ركاية أمى  ،4د الكارهطة مسكونة بالغضب كالتمرٌ ساة متسلٌ آكم

ىذا بيثل قمة  ,5« مس لست ادريأاليوم ماتت أمي ، أو لعلها ماتت  »في بدايتها يقوؿ  الغامضالركاية 
                                                           

 91ألبتَ كامو ، الأمل كاللبمعقوؿ في أعماؿ كافكا، تربصة حامد طاىر, ص 1
 8ديفيد شتَبياف ,ألبتَكامو,مرجع سابق,ص2
 22, ص2006كامو كسارتر, تربصة شوقي جلبؿ,د.ط,عافَ ابؼعرفة, الكويت,ركنالد أركنسوف,3
 46أكليفتَجلوج,ألبتَكامو,مرجع سابق ,ص4
 7ألبتَ كامو,الغريب,مصدر سابق,ص5
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 ما بقدرـ أطركحة عمل لا يقدٌ و في ىذا النى حيث أ ,كامو في طريقة عيش الشخصية  رىاصو   التٌي ة ة السلبيى مبالالبال
 ، بذربة بذعلنا بكس بالفراغ لا عن طريق الفكر بل من خلبؿ السرد.ة للقارئبىلق بذربة حسي  

كامو فيها مامعتٌ ابغياة ؟   ة كاضحة، يتساءؿؿ العبث إفُ أطركحة فكري  حيث يتحو  "أسطورة سيزيف"ثمى تأتي 
الشخص  يكنحتى كلو فَ  ا على عبثها؟ كفي جوابو يرفض الإنتحاريستحق الإنتحار أف يكوف ردنا عقلبنيًّ كىل 
عن مصتَ من يعيش  ؿد يبدأ بالتساءنساف ابؼتمرٌ . لكن فَ يتوقف ىنا فمع تطور بذربتو كخصوصا في الإ1مؤمنا

 ة ىي ابغقيقة تصبح القوٌ ، فهل راشر يصبح العنف مبرٌ  كأ فإذ فَ يعد ىناؾ ختَ ,العبث دكف مرجع أخلبقي
ا بل ولوجيًّ ييدد عنده ليس إ, كالتمرٌ دنزلاؽ بكو العدمية ابؼطلقة كيقتًح بدلو التمرٌ الوحيدة ؟، يرفض كامو ىذا الإ

اؽ ابعماعي، حيث د في السيٌ بر ىذا التمرٌ حيث بىت "الطاعون"ى لاحقا في ركاية خلبقي بدائي كما بذلى موقف أ
 .2ة صامتة ضد اللبمعتٌ لا بدافع الأمل بل بدافع ابؼسؤكلية خلبقي مقاكميصبح الفعل الأ

 ترفض  عن فلسفتو التٌي ، كيعبٌر كامو من خلبؿ أعمالو  يدمج بتُ الأدب كالفلسفة  القوؿ بإختصار أفٌ  ذف بيكنإ
سلوبو كما لاحظنا بالبساطة كالوضوح ز أكما يتمي    ,اكـ العبثنساف بهب أف يظل يقالإ التفاؤؿ الزائف كتؤمن بأفى 

ذ يعتمد على تقديم الأفكار بشكل إابػطابي,  حيث لا تفرط ركاياتو حسب اعتقادنا في التعقيد الفلسفي أك
كما ىو ابغاؿ في ركاية   بفتعة ي بلغةة كقدرتو على تصوير العافَ ابغسٌ حداث اليومي  سرد الأ عملي كمن خلبؿ

خرل , لكن ىذا لا ينفي دكر أعمالو الأ بسثل مشركع فلسفتولبتَ كامو كالتٌي ة لأعماؿ العام  ىذه بعض الأ الأعراس،
  .دبٌي بؼسرحي كالفتٍ كأثرىا في المجاؿ الأعلى ابؼستول ا

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 7ألبتَكامو,أسطورةسيزيف, مصدر سابق,ص1
 62بق ,ص أكليفتَجلوج,ألبتَكامو ,مصدر سا2
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 ي والفلسفيدبّ ير كامو على المجال الأألبالمطلب الثاني 7 تأثير 

ة فلم يكن بؾرد ة كالفكريٌ بيٌ دكبتَ في الساحة الأ  حضورسبق ذكرىا جعلت من كامو ذك  عماؿ التيٌ الأتلك 
ب كالفلسفة، ىذه العظمة فَ تكن حبيسة مؤلفاتو بل دل قطيعة مع التصنيفات ابعاىزة بتُ الأبل شكٌ  ،ظاىرة عابرة

صوميل "فنجد اء كنقاد كفلبسفة عظماء،أدب اربذاكزت زمنو كجغرافيتو كامتد تأثتَه كتيار خفي يغذم كتابات كأفك
لا »  بكيت عن ذلك بقولو كيعبٌر ، باللبجدكل العبث كالإحساسؿ ىؤلاء ابؼتأثرين يشاطر كامو مسرح كٌ أ "بكيت

ىنا  ،1« للإنتظارىذه المسافة المختلقة تجعل ذريعة  .أحد يمشيولا  ل, )...(يرح ءولا شي ،شيء يأتي
في عافَ  الإنسافظار العبثي الذم يعيشو نتجامدة بل بهسد ذلك الفراغ الوجودم كالإ ةبكيت لا يصف حالة زمنيٌ 

و لكنٌ  ,دب العبثأرب ابؼتأثرين بكامو في أقسار ابػالص في التوقع ىو ما بهعلو نكبلب معتٌ كبلب خلبص، ىذا الإ
 بيكيت يستسلم لو. د لكنشعار كامو ىو خلق ابؼعتٌ بتمرٌ  ذ أفٌ إة منو كبىتلف عنو ثر سوداكيٌ أكيضا أ

كالفكر ك  الأدبالذم فَ يفصل بتُ "  ولان بارتر " دبٌي ر ليشمل الفيلسوؼ كالناقد الأثكذلك امتد ىذا الأ
ة كالواقعية شكلت كتابة كامو بدا ز الركاية الكلبسكيٌ ب ففي فتًة بركز كبسيٌ دؿ في الأاعتبر كامو بغظة قطيعة كبروٌ 

 كلا بسثل الفخامة كلا دبٌي ألوف  لأمٌ  لا تنتمي الكتابة أك الكتابة المحايدة البيضاء التٌي يسميو بارت الدرجة الصفر في 
يشتَ ك  ،تقوؿ شيء دكف بذميلوافة ا لغة شفٌ كأنهٌ  زككذلك فَ تكن بعامية  كىي خالية من التحي   شعبيٌةة كلا ىي شعريٌ 
م فمتَسو بطل الركاية يتكلٌ  ,ف كاحدآة في ة كفكريٌ سلوبيٌ أد ركاية بل ثورة  فَ تكن بؾرٌ التٌي  "رواية الغريب"فُ إفي ذلك 

 لا برتوم على عبارات ة الباردة التٌي نية اللغويٌ كالبي  ,، تلك ابعمل البسيطة كالقصتَةعادم كبسيط أمرو على القتل كأنٌ 
ابؼعتٌ   أم غياب مثافِ للؤسلوب خلف, لا موقف كلا تبرير ةستعارات ىي برقق درجة الصفر التامٌ إمنمقة كلا 

 .2ظهر الواقع كماىو تي نوع ىو الكتابة البريئة التٌي الىذا  و بـفي (سلوب موجود كلكنٌ )الأ

 إفُكالعار  ،دبأفُ إمسرح الركاية عندما حوؿ ابعربية  اعتلىالشاعر كالركائي ابػارج عن القانوف  "جان جنيو"يأتي  ثمٌ 
كوني غير مستقيم تجاه المجتمع ، ىذا   (...)أنا مستمر بالسرقة إذا »يعتًؼ بذلك قائلب  د شعرم كىوبسرٌ 

ساخرا كيف لمجتمع يدين ءؿ عتًاؼ يتسافي ىذا الإ. 3«ني لست كذلكعتقاد بأنّ المجتمع الذي يتظاىر بالإ
د على نفاؽ اجتماعي، لذلك راح يرفض كيتمرٌ  ونٌ إكتب عليها  ولأنٌ فقط  ـ ابؼاؿ كالشهرة بؼن كاف لصايقدٌ أف السرقة 

في تناقض الوجود كلا و ىنا بالتحديد يظهر منطق العبث عند كام ،عتًاؼ بعبث قوانينولإابدجرد ىذا المجتمع  
 »حيث يقوؿ و عماؿ كامأ البعد الفلسفي في إفُفقد كاف أكثر ابقذابا  "سيستردم آ"ا ة، أمٌ خلبقيٌ معقولية النظم الأ

كىذا يشتَ , 4« ةتنا الثقافيّ في تأصيلها في نفسيّ ام عن مدى عمق ىذه الفلسفة يّ أة كتب لعدّ أ نأ نالآستطيع أ
خطاءه السابقة، فبعد أره من دراستو لكامو ىي سبب في بررٌ  أفٌ سبق كصرح  إذ ،قو بالفكر الكامومفُ مدل تعلٌ إ

                                                           
 9صمويل بيكيت، في انتظار غودك، تربصة كتقديم بوؿ شارؿ،د.ط, منشورات ابعمل،د.س, ص 1
 101، 100، 88، 81،ص ص 2005، مركز الإبماء ابغضارم،سنة 1ركلاف بارت، الدرجة الصفر في الكتابة،تربصة بؿمد نديم خشفة،ط2
 21ابعزء الأكؿ،دار كنعاف للدراسات كالنشر، د.س, ص جاف جنييو،  شعرية التمرد، إعداد كتقديم مالك سلماف،  3
 208بؾموعة مؤلفتُ، ألبتَكامو الوجودية، الانتحار، العبثية، مرجع سابق، ص 4
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ابغياة بلب معتٌ  فٌ أختَ   ككصل في الأفَحدثها لو الأأ كاذيب التٌي ضا كاعتًؼ بتلك الأشعر بالرٌ  عاقتو تذكؽ ابؼرارة ثمٌ إ
 فلسفة كامو ىي برذير للجميع. كأفٌ 

نهم مٌ  لكن لكلٌ  "سعيد إدوارد"ك"طو حسين"كبار نذكر منهم عرب   ة  مثقفتُ و كمواقفو السياسيٌ دبٌ أا شغل كمٌ 
دار القيم إى إفُحيث تدعو  ,الفضيلةلا برمل مالو أعفلسفة كامو متشائمة ك " "طو حسينحيث يعتبر  ،قراءتو

كما اسقطبت   ,ا كبتَا في عقوؿ الشبابفأحدثت بذلك شرًّ , كتستبيح ابؼلذات ,ستخفاؼ بالسنن ابؼورثةكالإ ,القدبية
يهتموف بدا يثتَ عواطفهم كبىرجهم عن ابؼألوؼ  اشيئا، إبمٌ الذين لا يعلموف في العمق الفلسفي  أكلئكمسرحياتو 

كاف   تلك النظرة التٌي  أفٌ  إذخطأ تقديرم،  برت عنواف "صلاح إنقد و  "بتَ كامو  في كتابوألىكذا يذكر طو حستُ 
 عن  بٌر فقد ع "وارد سعيدإد"ا أمٌ . 1 خطأ فادح إلٌا و فَ يكن كما كاف يظنٌ و بو أملا كخاب بوملها عنو تغتَت جدن 

د فيها و يؤيٌ إذ أنٌ  ،نستعمارم غتَ معلٌ إبصيع ركايات كامو برمل كعي  أفٌ حيث يؤكد على  ،ةمن الزاكية السياسيٌ كامو 
 .2ستقلبؿ كخركج فرنسا من ابعزائركامو رفض الإ  فٌ أابؼستعمر كيتجاىل ابؼستعمرين بدليل 

      فلسفتو كعرضلشرح كتربصة نت كتبا كثتَة دكٌ لعربي فلقد اـ لكامو في العافَ ارفض التٌ الختَ لا يعتٍ ىذا الأ
 "عبد الغفار مكاوي ": بقدفمثلب بـتصر  د كرافض سنذكر بعضهم بشكلٌ بتُ مؤيٌ  راء ابؼفكرينآاختلفت فعمالو، أ

ف بىتار أاعتبر فيو كامو شاعر كفيلسوفا في زمن لابد فيو  "محاولة لدراسة فكره الفلسفي"لبتَ كامو أمؤلف كتاب 
 "بدوي عبد الرحمان  "، كذلك 3ساف ىو ابعزء ابػالد في التاريخ ابؼتغتٌَ نالإ أفٌ بت أثك وىوب طريقا كاحد ابؼابؼرء 

ا ضخما لكونو متحصل على فلسفيٌ  إنتاجاكربدا لو عاش فتًة أطوؿ لشهدنا  ,في موت كامو عزاء للفكر رألالذم 
ميرة الأ"الذم استحضر شخصية متَسو في ركايتو  " معزةعبد الغني بو "يضا يوجد أك  ، 4جائزة نوبل في عمر صغتَ

 نكتفي بدا قد ذكر.سلا يسعنا ذكرىم بصيعا لذلك  ،ىؤلاء ىناؾ العديد إفُ ضافة كبالإ "والغول

 

 

 

 

 

 
                                                           

 78،ص1960، دارالعلم للملبيتُ، بتَكت، سنة 2طو حستُ، نقدكتصحيح، ط1
 235-234، ص ص2014كالتوزيع،بتَكت،سنة ،دارالاداب للنشر4إدكارد سعيد، الثقافة كالإمبريالية،تربصة كماؿ أبوديب،ط2
 09عبدالغفار مكاكم ،ألبتَ كامو بؿاكلة لدراسة فكره الفلسفي ، مرجع سابق، ص 3
 215عبد الربضاف بدكم ، دراسات في الفلسفة الوجودبة ، مرجع سابق، ص 4
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 كامو بالفلسفة الوجودية  علاقة 7 وّلالمبحث الأ
 أزمة الفكر الحداثي  المطلب الاول  7

 أزمة ابغداثة، التٌي فُ ضركرة الوقوؼ على إلا فُ علبقة كامو بالفلسفة الوجودية بهب التنويو أكٌ إؽ قبل التطر 
طغياف النزعة غتًاب كالتطرؼ، فضلبن عن ا أدل إفُ الشعور بالإنشأت نتيجة تعافِ العقل كبركز الآلة، بفٌ 

التشاؤمية، ككرد فعل عن ىذه الأزمة  ظهرت الفلسفة الوجودية تعبتَا عن قلق الإنساف ابغديث كبؿاكلتو 
لفكر إفُ مسار بـتلف، حيث و قاد ا أن  إلٌا  ة بالوجودية،بػلق معتٌ للحياة، كبرغم أف كامو كانت لو علبق

ؿ يتطلب تتبع ، كلفهم ىذا التحوٌ م معتٌ في عافَ بلب معتٌأ ترفض خلق فُ فلسفة العبث، التٌي إانتهى 
  قادت إليو.ابعذكر الفكرية التٌي 

كاعتبره  ,الشكة من خلبؿ ذم حاكؿ تأسيس ابؼعرفة على أسس مطلقة كيقينيٌ ال "ديكارت"ا من بدءن  
 في حواسو كفي أفكاره كحتٌى  شيء ابؼنهج الصحيح للوصوؿ إفُ ابغقيقة كاليقتُ. فأخذ يشك في كلٌ 

أفكر  ) أنا و موجود, كمن ىنا استنتج أن  رو لايستطيع الشك في كونو يفكو أدرؾ أن  كجوده ابؼادم. لكن  
رفة كابؼركز الكلي الذم يدكر حولو الفهم العقل نقطة انطلبؽ لكل مع فٌ أفُ إ؛ كانتهى 1موجود( إذف أنا
ة الفكر الغربي من ىيمنة الفكر ابؼدرسي )السكولاستي ( كالسلطة الديني   " "ديكارتر بهذا حر   ,البشرم

بدأ ا, كمن ىنا ا كمالكا للطبيعة من خلبؿ الفصل بتُ ابؼادة كالفكر فصلب تامٌ دن نساف سيٌ كجعل الإ
ع الفكر ا، فتطب  سن برليلها كتوجيهها بدلا من اعتبارىا كيانا غامضا أكمقد   التعامل مع الطبيعة كمادة بيكن

خر بؾاؿ منهما بدعزؿ عن الآ ابغديث بهذه ابؼفارقة الكبرل كانقسم انقساما عميقا بتُ بؾالتُ تطورا كلٌ 
لرغم من ، كبؾاؿ ابؼادة كالعلم كالواقع التجريبي من جهة أخرل، كعلى ال الفلسفي من جهةالعقل كالتأمٌ 

ابغداثة كانت بؾرد تقديـ علمي  ذلك لا يعتٍ أفٌ  أفٌ  إلا  ة  فرضت نفسها كقوٌ ىيمنة ابؼعرفة العلمية التٌي 
كثقافة  ,بل كانت تنطوم على ثنائية متضادة ثقافة النجاح كابؼاؿ كالسلطة من جانب ,كتقتٍ فحسب

كىذا ما بهعل منها مشركع غتَ  ،2خر، رغم إنكارىا بؽذا ابعانبآالإحساس كالركح كالشعر من جانب 
فالعقل عند   ،امن عشر عندما كشف عن حدكد العقلفي القرف الث " كانط "متماسك كىو ما أدركو

تكوف كبنية يقوؿ  ءجتياز ىذه ابغدكد بكو ابؼيتافيزيقاد بالتجربة كأم بؿاكلة لإكانط ليس مطلقا بل مقيٌ 
ابؼقولة ىو ابؼقصود من ىذه  3«مكان للإيمان.ن أضع العلم جانبا لكي أحصل على أ كان علي  »

العقل  ة فقط؛ أم أفٌ ك تقليل من قيمتو بل كضع حدكد في بؾاؿ التجربة ابغسيٌ أليس التخلي عن العلم 
ك خلود أا ابؼيتافيزيقية )مثل كجود الله البشرم لا بيكنو استخداـ ابؼنهج العلمي لإثبات أك نفي القضاي

ا  ة كإبم  ا بؽا بهعلها تبقى مفتوحة أماـ الإبياف، لكن ليس كمعرفة يقينيٌ نظريًّ ثبات العقل إالنفس ( كعدـ 
                                                           

 214,ص 1985,ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب,سنة 3حلمي,طديكارت،مقاؿ عن ابؼنهج,تربصة بؿمود بؿمد ابػضتَم,مراجعة كتقديم بؿمد مصطفى 1
  24موراف غادمتَ ،ىل نستَ افُ ابؽاكية,تربصة عبد الرحيم حزؿ,د.ط,دار افريقيا الشرؽ,د.س,ص 2
 46, ص 2013,بتَكت,أغسطس 1ابيانويل كانط،نقد العقل المحض،تربصة غافّ ىنا,مراجعة فتحي ابؼسكيتٍ,ابؼنظمة العربية للتًبصة,ط3
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كانت بسهيدا للؤزمة بغدكد فَ تكن بؾرد برفظ نظرم بل  ة، لكن ىذه اكأسس ضركرية للؤخلبؽ كابغري  
فُ إؿ السؤاؿ من حدكد العقل كسيتحوٌ  " نيتشو " ستتفاقم لاحقا حيث سيفقد العقل يقينو بساما مع التٌي 

خضاع الطبيعة لسلطة العقل إرف الثامن عشر بتحولو من بؿاكلة زكالو كمرجع للمعتٌ، قبل ذلك عرؼ الق
 , سياسة, اقتصادالإنساف في العديد من المجالات)البشرم إفُ دراسة الثقافة أم كل ما يتعلق بدا أنتجو 

كتعد   بدت كخلبصة لتاريخ الفكر( التٌي 1770-1830)"ىيغل"...( كىذا ما بذىلى في فلسفة ,تاريخ 
يمثل أمامنا تاريخ العالم  ، وإنّ العقل يسيطر على العالم إنّ  »كتماؿ ابغداثة يقوؿ ىيغل إمرحلة 

 تسيطر على العافَ عن العقل ابؼطلق أك الركح الكلية التٌي  "ىيغل"، كىنا يتحدث 1«بوصفو مسارا عقلياً 
نساني ثل في العقل الإا لو باطن كذلك يتمإبمٌ التاريخ أحداث ككقائع ظاىرة فقط، ك  إذ لا بيكن أف يكوف

 التحقق ابعدفِ ا التاريخ فما ىو إلا  العقل جوىر الطبيعة كالوجود، أمٌ  لأفٌ  ,ه كيتحكم فيوالذم يستٌَ 
الوقائع  ، إذ لا تكشف الركح عن نفسها على مسرح ضدادبؼطلقة فمنهجو يستند على صراع الأة اللحريٌ 

 الديالكتيك ىو سر حركة التاريخ كمنطق الكشف عن تعاقب الوقائع . فإف    من خلبؿ الصراع كمن ثم  إلٌا 

الذم  كارل ماركس" "لكن ىذا الفهم ابؽيغلي رغم عمقو النسقي، فَ يسلم من النقد خاصة مع بؾيء 
 إن   »بالديالكتيك ابؽيغلي يقوؿ ، فماركس كىو متأثر عة جذرية مع ىذه الرؤية ابؼثاليةسيحدث قطي

التصور المادي للتاريخ وتطبيقو الخاص على صراع الطبقات في العصر الحديث بين البروليتاريا 
بهذا سيقلبو رأسا على عقب، لينتقل من إعتبار 2«والبرجوازية ليسا ممكنين إلا بفضل  الدياليكتيك.

، فلم يعد د للتاريخدم كالبنية التحتية للئقتصاد كشرط بؿد  الركح بؿركا للتاريخ إفُ التًكيز على الواقع ابؼا
ؿ عند ماركس يعتٍ جتماعية كصراع الطبقات، كىذا التحوٌ ستَ الوقائع بل العلبقات الإالعقل ىو من ي

 زكاؿ العقل كمرجع للمعتٌ .

خلبؿ الثورة  منلعميق بإمكانية التغيتَ كابؼعتٌ رغم ىذه القطيعة حافظ على إبيانو ا"ماركس" غتَ أف  
الذم فَ يكتف  "نيتشو"ككعي الإنساف بواقعو الطبقي، لكن ىذا سرعاف ما سيتعرض بؽجوـ أعنف مع 

ا بذلك معبرٌ  ،الإلو مات كابعميع من قتلو ا أف  بإزاحة العقل كمرجع، بل أعلن سقوط كل ابؼرجعيات معلن  
ا قيم كبنية انقلبت على القيم الطبيعية ا إفُ أنه  ، مشتَ عتقاد في ابغقائق ابؼطلقة كالقيم العابؼيةعن انهيار الإ

، لقد 3الأصلية كالإنساف أصبح مطالبا بإعادة اختًاع ابؼعتٌ بنفسو في عافَ أصبح خاليا من ابؼعتٌ مسبقا
سخر من العقل كابغقيقة ليعلن بداية عصر العدمية برت كطأة ة ك نزع نيتشو القناع عن كل مرجعية سام  

 نعيش الآف بدكف إلو؟السؤاؿ : كيف 
                                                           

 42,ص2008,دار التنوير للطباعة كالنشر,بتَكت ,سنة3ىيغل ، العقل في التاريخ، تربصة كتقديم كتعليق إماـ عبد الفتاح إماـ ,ابعزء الأكؿ ,ط1
 407، ص 1984،  1، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر ، بتَكت ، ط 2عبد الربضاف بدكم ، موسوعة الفلسفة ، ج2
 39,ص2007,منشورات ابعمل,كولونيا ]أبؼانيا[,بغداد,سنة1م زرادشت،تربصة علي مصباح,طفريديريك نيتشو،ىكذا تكل3
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لكن ىذا الإنهيار ابغاصل في بصيع ابؼرجعيات خاصة على ابؼستول الفلسفي جعل البعض يقوـ بدحاكلة 
ينفها بل  الذم فَ يتجاىل ىذه الكارثة أك "إدموند ىوسرل"بيكن إنقاذه، أحد ىؤلاء  أختَة لإنقاذ ما

، بالتافِ فقد الإنساف أزمة العلوـ كالفلسفة كابؼعتٌ ( ة في أزمة )البشرية الأكركبي   عتبر أفٌ أدا فقراءىا جيٌ 
فرغم 1" " فشل ظاىري للعقلانيةىذا  " بأفٌ "ىوسرلالأكركبي ىويتو برت سيطرة العلم كالآلة فصرح 

 برزت من خلبؿ تهتم بابغساب كابؽيمنة التٌي ا تقنية فقط  أنه  إلا   ,ر العلوـ ابؽائل بسبب تعافِ العقلتطوٌ 
بؽا    نيظرالعلوـ التٌي  ـ، إذف فإف  ابعرائم كابغركب فصار الإنساف يشعر بالضياع كسط ىذا التقدٌ مسرح  

الفشل الظاىرم ابؼقصود  نساني.كبهب التنويو إفُ أفٌ ت عاجزة عن تفستَ معتٌ الوجود الإكمنقذ، أصبح
فالعقل في  تٌ للعافَ،بو ىو ليس فشلب حقيقيا في قدرة العقل بل فشل في كظيفتو الأصلية كىي إعطاء مع

ة للذات يتمثل في كونو قدرة قصدية بسنح معتٌ للؤشياء من خلبؿ ارتباطها بالتجربة ابغي   ىوسرل" "ر تصوٌ 
 كىي مبدأ ابؼبادئ في منهجو الفينمولوجي .

ابؼعتٌ عبر الرجوع للذات كمحاكلة لإنقاذ   ىوسرؿ مومشركع  الظاىراتية الذم قدٌ  إذف بيكن القوؿ بأف  
الفلسفة الغربية منذ أفلبطوف أبنلت  أفٌ الذم كشف  ىيدغر" "جذريا على يد تلميذه نقده  ، تمٌ القاصدة

، من رحم ىذا التمزؽ ظهرت الفلسفة الوجودية 2ا جعل الأزمة أكثر تعقيداسؤاؿ الكينونة ابغقيقي بفٌ 
هى ؿ ابغداثة ك انتءمع تفا نا تتوبها بؼسار طويل بدأبل كا ,كالوجودية العبثية ليس كموقف فلسفي معزكؿ

 ، قبل أف تصل إفُ ذركتها مع العبثية .بإعلبف انهيارىا على يد نيتشو

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 558,ص 2008,ابؼنظمة العربية للتًبصة,بتَكت,سنة1إدموند ىوسرؿ ،أزمة العلوـ الأكربيٌة,تربصةكتقديم إبظاعيل ابؼصدؽ,مراجعةجورجكتورة,ط1
 50, ص2012,دار الكتاب ابعديدابؼتحدة,سبتمبر1سكيتٍ,مراجعةإبظاعيل ابؼصدؽ,طىيدغر، كينونة كالزماف،تربصة كتقديم كتعليق فتحي ابؼ2
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 عن أزمة الحداثة المطلب الثاني 7الوجودية كرد

 غذتها ابغداثة منذ شهد القرف العشرين في أكربا صدمات غتَ مسبوقة حطمت أكىاـ التقدـ التٌي 
كنتيجة ذلك بسثلت في ابغركب ابؼدمرة من بينها ابغرب العابؼية  "ىيغل"،كصولا إفُ كانط"ك""ديكارت"

تُ من ي راح ضحيتها ملب، التٌي (1945-1939ة )( ك ابغرب العابؼية الثاني1918-1914) الأكفُ
ا خلق ىذا ة، بف  الأركاح كالعديد من الأزمات على بصيع الأصعدة سواء اجتماعية أك اقتصادية أك سياسي  

كصولا لأينشتاين" "ر العلمي كالتكنولوجي ابؽائل بدءا من النظرية النسبية ة مع التطوٌ كالقلق خاصٌ ك التفكٌ 
لطبيعة البشرية   أدت إفُ فهم أعمق  لة التٌي ، كالإختًاعات العلميٌ "لسيغموند فرويد"إفُ التحليل النفسي 

بيثل خطرا كتهديدا لة كىذا طرة الإالعافَ برت سي *فصرح بأفٌ جبريل مارسيل"إذ لاحظ ىذا "كالعافَ ابؼادم 
 .1نسانيعلى الوجود الإ

ة ة كفكري  يٌ م بل نشأت كحساسية أدبالوجودية فَ تكن في بدايتها فلسفة بابؼعتٌ ابؼنظ لكن الغريب أف    
خاصة  " دوستويفسكي" لت مثلب في كتابات  بذة التٌي  في النصوص الإبداعي  لان سبقت التنظتَ كتغلغلت أكٌ 

قا بتُ يواجو ذاتو في أقسى حالاتها, بفز حيث نرل الإنساف كىو "  كارامازوف الأخوة ركايتو الشهتَة "في 
كغياب الإلو ىو غياب للقيم كابؼعايتَ، كفي  الإلو قد سحب منو ابغرية كالذنب كالضمتَ في عافَ يبدك أفٌ 

ئة كالقلق، ىذا الأدب فَ يكن يفقد الإنساف كعيو في عافَ الكوابيس كالإحساس بابػطي "كافكا"ركايات 
 .2كبينحها للقلق صوتا كللعبث جسدا بل كاف يكشف فوضاه الداخلية يبحث عن تفستَ للعافَ

ا عبر مسار فكرم طويل, حيث كجد الإنساف نت تدربهي  فَ تنشأ الوجودية في فضاء فلسفي منظم بل تكو    
يتساءؿ  فراح الناشئ بسبب اغتًابو كضياعو، نفسو أماـ مسؤكلية البحث عن معتٌ بغياتو كسط ىذا القلق

في ىذا السياؽ    .3ةا بل كائنا يعيش الأفَ ك يواجو ابؼوت كمشتاقا للحريٌ حوؿ ابؼعتٌ لا بصفتو كائنا عقلبني  
هم  في القرف التاسع عشرا أثر في كضع الأسس الأكفُ لف " سورين كيركغارد "كاف لبركز ابؼفكر الدينماركي

، فَ يعرؼ كتَكغارد كفيلسوؼ بابؼعتٌ النظامي بل كصوت فردم يبحث في قبل كمعاناة الوجود لا كنسق 
بصيع الفلسفات كابؼذاىب بزتلف عن حياة الإنساف  مؤكدا أفٌ ين ابؼسيحي الذات، منطلق من الدٌ  أعماؽ
تلم بالأسرار كابػصوصيات كضلت أزمة ابؼصتَ، معلقة فَ يتم  تعجز أفٌ ة ابؼزعومة ابؼطلقي   كأفٌ  ,كبنومو

                                                           

 *جبريل مارسياؿ: ىو فيلسوؼ فرنسي ككاتب مسرحي كناقد موسيقي ، كقائد الفلسفة الوجودية  ، يؤكد على اف  الانساف ابؼعاصر غرؽ في منطق
مع الاخر ، طرح عدة افكار ابرزىا الفرؽ بتُ السر كالغموض ك العلبقة مع الاخر  الامتلبؾ كنسي العمق الوجودم الذم يتمثل في الكينونة كالتواصل

 ككذا فكرة الرجاء كالابياف 
 93, 90, 89ص ص,1984,دارالثقافة للنشر كالتوزيع,سنة 2بؿمد مهراف رشواف,مدخل إفُ الفلسفة ابؼعاصرة,ط1
 60, 32,ص ص 2002قاىرة,سنةحسن بضاد,مفهوـ العبث بتُ الفلسفة كالفن,مكتبة دارالكلمة,ال2
 1920عبد الربضاف بدكم,دراسات في الفلسفةالوجودية,مرجع سابق ,ص 3
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ابؼعزؿ حينها عن التيىارات الكبرل سيكتشف فيما بعد كمصدر مؤسس فكره  الإجابة عنها لذلك فإفٌ 
 .1للوجودية

فَ تبدأ من الصفر بل كرثت ىذه الأسس كأعادت تشكيلها داخل  عندما ظهرت الفلسفة الوجودية لاحقا  
أثر في توجيو التفكتَ بكو  " ىوسرل "سو منظم، فكاف لظهور ابؼنهج الظواىرم الذم أس  نسق فلسفي 

حيث   "، ياسبرز " ثمٌ  " ىيدغر "بناء الوجودية من قبل  كاعتمادا على ىذا ابؼنهج  تمٌ  .ةبذربة الإنساف  ابغي  
أقاـ ىيدغر فلسفتو الوجودية مركزا على التحليل العيتٍ ابؼلموس للوجود، كفَ يبحث في الوجود كفكرة  بل 

و موجود قبل أف يكتسب صفات أك تعريفات، بحث في ذلك الإنساف الذم يسأؿ عن كجوده كيدرؾ أن  
د ذاتو، كانطلق ىيدغر من بودٌ  ثم   الإنساف يوجد أكلان  الوجود يسبق ابؼاىية، أم أف   من ىنا توصل إفُ أفٌ 

 .2أم من الوجود ابؼتحقق في الفرد (Daseinالآنية )

الوجودية،  ة في مسار " كمحطة مفصلي  جان بول سارتر "يظهر  مهدىا ىيدغر،التٌي كفي خضم ىذه الأرضية 
سارتر بهوسرؿ  ينقب في أعمق مستويات الكينونة تأثر الوجود كالعدـ عبارة عن مشركع أنطولوجيفكتابو 
نطلق من الظاىراتية كجعل منها خطوة لكشف تناقض الوعي إذ إلكن فَ يكن تابع بؽما، حيث  كىيدغر

يطل على العافَ من خلبؿ  ,ظيمتش   ءف يوجد بذاتو بل ىو دكما كعي بشيالوعي بالنسبة لو لا بيكن أ أفٌ 
 ،رو حاضر كمؤثا لكن  لذم ليس شيئا فعلي  غيابو، كما بتُ الوعي كإدراكو بؼوضوعو يظهر العدـ ذاؾ الفراغ ا

 اكمٌ .كتفقد معناىا ابؼتماسك  الكينونة ليست ثابتة بل تتجزأ ىذا ابػلل في أنطولوجيا ابؼعرفة يكشف أفٌ 
 عن ىذا الإنهيار في ركايتو الغثياف حيث يظهر العافَ كخليط بلب شكل يفقد فيو الإنساف اليقتُ عبٌر 

ة كلا كينونة صلبة كلا ذات متماسكة بل ىناؾ ىوة كىي العدـ كىنا ينهار النسق كابؼعتٌ،  فلب معرفة يقينيٌ 
الديكارتي كيفكك التكامل ابؽيغلي، الإنساف ليس فكرة أك غاية بل مشركع مفتوح ليس لو ماىية تسبقو بل 

 .3ىو من يصنع ذاتو عبر اختياراتو

سارتر، فهل تكفي ىذه ابغرية ابؼلقاة على   لكن إذا كاف الإنساف مشركعا يصنع ذاتو كسط العدـ كما رأل  
نذكر  ؟ ىنا لإدراؾ فداحة اللبجدكل أكثركعيو بها لا يقوده إلٌا  كتفيو لإنقاذه من القلق كالفراغ ؟ أـ أفٌ 

 أم العبثية التٌي , ي بإسم كجودية العبث كاللبمعقوؿألبتَ كامو الذم عمل على تطوير لوف من الوجودية بظ
  لا يسمع فيها إلا  بلب صدل تنفصل عن الأمل الوجودم، كتستَ بكو ابؽاكية التٌي  تسللت مع كامو كصرخة

 صمت العافَ.

                                                           
س.م.جود,مدخل إفُ الفلسفة ابؼعاصرة,عرىبو كأضاؼ إليو بؿمد شفيق ثيا,مدخل إفُ الفلسفة ابؼعاصرة,الطبعة الأكفُ ,مؤسسة 1

  136, 137,ص ص 1981نوفل,بتَكت,سنة
 23ت في الفلسفة الوجودية,مرجع سابق,ص عبد الربضاف بدكم,دراسا2
 144س.م.جود,بؿمدشفيق شيا,مدخل إفُ الفلسفة ابؼعاصرة,مرجع سابق,ص 3
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 المطلب الثالث 7 تجاوز الوجودية نحو العبث )ألبير كامو(       

ة كمن أثر ابغركب كالأفَ بل تشكلت برت كاقع أكركبا المحطم  لد العبثية  كفكرة فلسفية مرتبة  تو فَ       
بو  ا قاسيا شعرفلم يكن العبث مفهوما بقدر ما كاف إحساسا داخلي   ,ةكابؼعاناة كالإنغماس في السوداكيٌ 

الفرد بعد انهيار بصيع القيم كابؼرجعيات السابقة  فبعد المحاكلات العديدة للبحث عن معتٌ للحياة  
 .1ر ابؽائلة أصبح ذلك دكف معتٌ خاصة مع التطوٌ الإنسانيٌ 

الذم فَ يبدأ من الفلسفة  ا عند كاموت ىذه العبثية في الأدب قبل أف بذد لنفسها تعبتَا فلسفي  في البدء بذلٌ 
ة مؤبؼة فمعظم ابؼفكرين رغم اختلبؼ بل من ابغياة, فالعبث عنده ليس مفهوـ نظرم متشاؤـ بل بذربة كجوديٌ 

بح العقل ليس مصدر ابغقيقة أص " نيتشو "طرقهم يتقابظوف بذربة كاحدة كىي الإصطداـ باللبجدكل؛ فمنذ 
 فَ يتم الإجابة عليها بابؼنطق فبدأت رحلة الإنساف في مواجهة ابؼطلق؛ ك ظهرت العديد من الأسئلة التٌي 
 أصبح القلق كجودا . " كيرليغارد الكوف, الذم فَ بومل معتٌ جاىز كمع "

" ىوسرل" ك "جيستوف" " كىايدغر" ك "ياسبرز" ك "كيرليغاردكضع كامو في أسطورة سيزيف كل من "
م اكتشفوا اللبمعقوؿ لكن فَ ة بصعها الأفَ كابغتَة كابغنتُ كما أنه  في سياؽ مشتًؾ, كاعتبرىم عائلة ذىنيٌ 

و الذم كاجو اللبجدكل فشل في الصمود كقفز إفُ الإبياف كحل, إذ أن   ؛ "فكيرليغارد"يواجهوه إفُ النهاية
فجعل من القلق أصلب للكينونة  "ىايدغر"ا عنبولو، أم  لأفَ كبدؿ أف يواجهو بشجاعة راح يتمتع بو كفَ يرل ا

، في يوميةالإنساف عن ابغياة الكعزؿ  ةة للمعتٌ حيث غرؽ في اللغة التقنيٌ و فَ بهب على ابغاجة الإنساني  لكن  
     ق بالسر يتطلب موقفا شجاعا دكف التعلٌ  ة قدبية, لكن العبثيستعيد خيوطا ميتافيزيقي   "ياسبرز"حتُ 
كىذا , 2«يحاول أن يستعيد خيط أريانا)...( في عالمو المضيع ىدر » س, يقوؿ كامو عن ياسبرزابؼقد  

 فيو نوع من الإبواء بوجود خلبص ركحي مبهم .

 إلا  شيء,  ة لكلٌ سخريتو من العقل كنظرتو العبثيٌ  الأقرب إفُ كامو في "جيستوف"كفي ظل ىذا النقد يعتبر 
كالظاىرتية  ىوسرل"في حتُ يرل "و يراه مدمر كمتشائم، لكن   و رفض استسلبمو كرغم الإعتًاؼ بصدقوأن  

يراىم أقرب للطبيعة كموقفهم م فَ بهب على مأساة ابؼعتٌ ككاف ا نوع من ابعماؿ الركمانسي الذعلى أنه  
 .3سطحي يتجاىل صرخة الإنساف بكو الأفَ 

في ثلبث كن تلخيص أىم انتقاداتو السابقة كامو نظر إليهم بصيعا نظرة شك قائمة على النقد، كبي إذف فإفٌ 
 :م أنهٌ  نقاط جوىرية  حيث أكدٌ 

                                                           
 239,241ص ,ص 1983فبراير23نبيل راغب , ابؼذاىب الأدبيٌة من الكلبسيكية إفُ العبثية,د.ط,مكتبة ابعامعة الأردنية,1
 33ألبتَكامو,أسطورةسيزيف,مصدر سابق، ص2
 34ألبتَ كامو,أسطورة سيزيف ,مصدرسابق,ص 3
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 كياسبتَز( ا ) مثل كتَكيغارد_إما انتحركا فلسفيٌ 

 _أك بذنبوا الصداـ مع العبث )مثل ىيدغر كىوسرؿ(

 جيستوؼ(ة دكف بـرج )مثل _أك أغرقوا أنفسهم في السخري  

رفيق الأمس فهو فَ يكن حديثا عن خلبؼ بتُ صديقتُ بل كاف صداـ بتُ  "سارتر"ا ابغديث عن أمٌ 
عند افتتاح سارتر مسرحيتو الذباب  1943ة كالثورة, حيث التقى الإثناف في يونيو رؤيتتُ للعافَ ابغريٌ 

في العديد من ابؼواطن خاصة كتوطدت ىذه الصداقة برت إطار التقارب كالتناقض فعلى الرغم من اتفاقهم 
ر ذلك سارتر في شخصية رككينتا في ا صو  العبث. لكن يرفض كامو ابغياة المحطمة إزاء مواجهة العبث كم  

كامو نقيضو   على أف    عنو سارتر حيث أكدٌ ا كىذا ما عبر  ىذاف النقيضاف متماثلبف جدًّ  "الغثيان"ركاية 
أصبحت ىذه العلبقة أكثر عمقا خاصة بعد ابغرب فكانا  1944ابؼطلق كىو عقلبني كأنيق، كفي سنة 

، أم  جي حسب تو   يتشاركاف نفس الفكرة ابعوىرية تقريبا, لكن كلٌ  ا كامو و إذ بيثل سارتر الفكر ابؼاركسي ابؼلتزـ
 انتهت بالقطيعة بعد نشر  كالتٌي  1951 سنة فقد كاف أقرب للوجودية الأخلبقية دامت ىذه الصداقة حتٌى 

ىذا  ,ة بشكل صريح تبرر القتل كىاجم الشيوعي  الثورة التٌي  د, حيث انتقد كاموكتاب الإنساف ابؼتمرٌ كامو ل
ابغديث عن أسباب ىذا ابػلبؼ برمل في  ، كإفٌ 1عليو بأعنف الردكد كأقساىا ا ردفَ ينل إعجاب سارتر بف  

و سببتُ متداخلتُ سبب معرفي كلو أنٌ  ا ىنا حاكلنا تلخيصها فيطيىاتها العديد من التكهنات كالفرضيات لكنن  
خر رغم الإختلبؼ ابؼعرفي, نا كالقلم الواحد أحدبنا يكمل الآفَ بودث تلك النزعات ابؼشحونة فلقد كا

و الرئيسي حيث رغم تفهم الإختلبؼ اسي كىو السبب الذم رجح في بصيع القراءات على أنٌ كسبب سي  
 حد .اسي كابد من تبتٍ موقف سي  الفكرم كاف لٌا 

 اسي أم أفٌ ة فعل سي  ابغريٌ  أفٌ  " سارتر"د حيث يرلة كالعدالة كالتمرٌ كبيكن برديدىا أكثر في مفهوـ ابغري  
ة لذلك فهو يدعو إفُ الإبلراط في الثورة كالإلتزاـ و بهب أف بووؿ حريتو إفُ بفارسة سياسي  , كلكن  الإنساف حر  

يؤمن بإمكانية برقيق العدالة الكاملة أك السعادة الكاملة، بل بقضايا ابؼظلومتُ كالكادحتُ، بينما كامو لا 
ل اليأس الذم ابؼعتٌ الوحيد لنا ىو أف نعيش رغم ىذا العبث كنتقبٌ  ابغياة في جوىرىا عبثية كأفٌ  يرل أف  

فلطابؼا كاف , السياسيٌةد أخلبقي ىادئ فكامو لا يدعو إفُ الثورة د بسرٌ نتمرٌ  يشعرنا بنوع من الرضا الداخلي ثم  
من ىنا كلدت ، 2شعاره العنف يولد العنف كيفتح الباب لبحر الدماء كالمجازر البشرية كالتاريخ يشهد ىذا

 د على الأمل على ابػلبص. د عليها بسرٌ العبثية لا كاستمرار للوجودية، بل كتمرٌ 

                                                           
 29, 20, 19ركنالد أركنسوف,كاموكسارتر,مرجع سابق, ص ص 1
 121,120عبد ابؼنعم حنفي ,ألبتَ كامو ,مرجع سابق,ص 2
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 المبحث الثاني 7 بين العدمية و الوجودية والعبثية 

 من ناحية المفهوم  المطلب الأول 7 الفرق    

كرغم  ,فهم الفركقات الدقيقة بتُ ىذه التيارات كاف بردم كاجهو الفكر الغربي في القرف العشرين إفٌ       
 ,كل كاحدة منها تقدـ موقفا بـتلفا بذاه الوجود الإنساني   أفٌ دة إلٌا ا تبدك متشابهة في سياقات متعدٌ أنهٌ 

 ختلبؼ بتُ ابؼفاىيم تُ الإيتب من لان أىم الفركقات منطلقتُ أكٌ ز براإكىذا ما سنحاكؿ توضيحو من خلبؿ 

  Nihilismeالعدمية أولا7 

، بدءا من استخدامو رات متعددة عبر العصورت بتطوٌ  مرٌ ة العميقة التٌي العدـ ىو أحد ابؼفاىيم الفلسفيٌ 
م يقتصر ابؼنطق الذة، حيث يعبر عن غياب شيء معتُ، كصولا إفُ تعقيداتو في البسيط في اللغة اليوميٌ 

ا عميقا حيث أصبح أخذ العدـ بعدا فلسفيٌ ر الفكر البشرم ، كمع تطوٌ على نفي علبقات أك خصائص
ؿ في الفهم قاد إفُ ظهور العدمية ، ىذا التحوٌ  غياب ابؼعتٌ كالغاية في الوجوديستخدـ للئشارة إفُ

 اللغوية كابؼنطقية بؼفهوـ العدـ . أف نعود إفُ ابعذكر لان ة كلتوضيحها بشكل دقيق بهب أكٌ الفلسفيٌ 

، على سبيل ابؼثاؿ إذا قلت " لا أف يكوف موجوداما كاف يفتًض  ءفي اللغة يرتبط العدـ  بفقداف شيف
، ىنا العدـ يعتبر ك لا تنكر كجود الكأس نفسوفُ غياب ابؼاء لكنٌ إلكأس " أنت  تضتَ  ايوجد ماء في

فتًض أف بوتوم ىذا كىو لا ينفي الكائن الذم كاف من ابؼ، معتُ في بغظة معينة ءدا لشيغيابا بؿدٌ 
 .1ا للوجود نفسود كليس إنكارن و غياب في إطار بؿدٌ ، إنٌ ابؼفقود ءالشي

كفي ابؼنطق العدـ يصبح أكثر تعقيدا حيث يرتبط بنفي خاصية أك العلبقة بتُ ابؼوضوع كالمحموؿ مثاؿ على 
كر كجوده  ا لا نيننفًي صفة ابعلوس عن زيد، كلكننٌ نى  نا"، فإنٌ  زيد ليس جالسنا ذلك، عندما نقوؿ "

ىو نفي بػاصية معينة دكف التأثتَ على الوجود الكلي ك  يناالعدـ يكوف إضاف كإنساف. في ىذه ابغالة
الكائن بيكن أف يكوف موجودنا كلكن دكف أف بومل بعض   كيف أفٌ للموجود. ىذا النوع من العدـ يبتٌُ 

 .2م بهايفتًض أف يتسٌ  ابػصائص أك الصفات التٌي 

أك  نا نصل إفُ مفاىيم أعمق حيث يتم نفي شيء ما يرتبط بطبيعة ابؼوضوعا في القضية العدمية، فإنٌ أمٌ 
إذا قلنا "ابؽواء مظلم"، بكن ننفي كجود الضوء في ابؽواء، كىو أمر يفتًض أف  مثلبن  ,العلبقة بتُ الأجزاء

علق فقط بفقداف شيء فحسب، بل يتعلق بعدـ كجود يكوف موجودنا في سياؽ معتُ. العدـ ىنا لا يت

                                                           
 524، ص   2000، مكتبة مدبوفِ ، القاىرة ،  3عبد ابؼنعم حنفي ، ابؼعجم الشامل بؼصطلحات الفلسفة ، ط 1
    415، ص  2007، دار قباء ابغديثة ، القاىرة ، 5عجم الفلسفي ، طمراد كىبة ، ابؼ 2
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 عدـ يكوف أكثر شمولان كيأخذ منحىال كبالتافِ ,صفة أك علبقة ييفتًض أف تكوف موجودة في ذلك السياؽ
 .1أكسع من النفي الظرفي

خرل ا ابؼفهوـ إفُ أبعاد أالفلسفة قد تأخذ ىذ إذا انتقلنا من ىذه ابؼفاىيم إفُ العدـ الفلسفي، نلبحظ أفٌ 
ففي ىذا , ى في الفكر الفلسفي العدمًيحيث يصبح نفينا مطلقنا للوجود أك للمعتٌ، كىو ما يتجلٌ  ،بسامنا
إذا  للوجود ذاتو. شيء أك معتٌ لا يينكر فقط جزء من شيء أك صفة معينة، بل يينكر كجود كلٌ  اؽالسي

يس بؾرد غياب لشيء ما، بل  تتخذ العدـ ل ا بقد في أعماؿ فلبسفة مثل نيتشومثلم الفلسفة العدمية
 . 2كحالة من اللبجدكل أك اللبكجود الذم لا يتبع أم منطق أك ىيكل معرفي

ا لعدـ كجود ابؼعتٌ أك الوجود  من ىذا ابؼنطلق العدـ في اللغة كابؼنطق ييعتبر بداية لفهم أعمق كأكثر تعقيدن
وؾ كجودية في الفلسفة، حيث درج بكو شكتنمتوقع في سياؽ لغوم أك منطقي،  الفعلي من غياب شيء

العدمية الفلسفية ىي بشرة منطقية بؽذه  و بدفهوـ العدـ الذم يينكر ابؼعتٌ كالوجود ذاتو. ىكذا نرل أفٌ نيواج
الرحلة الفكرية، التي تبدأ من نفي خصائص معينة في الكائنات إفُ إنكار كجود الكائنات نفسها أك أم 

 معتٌ حقيقي لوجودىا.

 7 انواع العدمية -

ة تتضمن نوعتُ (: العدمية الفلسفيٌ Nihilisme philosophique. العدمية الفلسفية )1
 رئيسيتُ:

  ا تنكر كجود كل شيء، أم أفٌ العدمية ابؼطلقة: ىذه النوعية من العدمية تنكر كجود أم شيء، أك أنهٌ _
 الوجود لا بومل أم قيمة أك معتٌ. ىذا النوع يعتبر أفٌ  ,في الكوف غتَ حقيقي أك غتَ موجودشيء  كلٌ 

العقل البشرم غتَ  أم أفٌ , ل القدرة على الوصوؿ إفُ ابغقيقةيينكر العق العدمية النقدية: في ىذا النوع_
ىذا يشبو إفُ حد كبتَ مذىب  ,قية أك الوصوؿ إفُ اليقتُ ابؼطلققادر على ابغصوؿ على معرفة حقي

 شيء يقيتٍ. ى معرفة أمٌ تشكك في قدرة الإنساف عل الريبية التيٌ 

إذا  , تشتَ إفُ إنكار القيم الأخلبقية(: ىذه العدمية Nihilisme moralالعدمية الأخلبقية )_
دد ما ىو صواب ا تنكر كجود القيم الأخلبقية التٌي ا، فهذا يعتٍ أنهٌ كانت العدمية الأخلبقية مذىبنا نظريًّ   بري

ر ىذه القيم العقل لا يتصوٌ  ة، فهي تعتٍ أفٌ نزعة فكريٌ  ا إذا كانت العدمية الأخلبقيةأمٌ  ,كما ىو خطأ
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دٌ رفض أم ىيكلية أخلبقيٌ العدمية الأخلبقية ت عاـ بشكلٌ  ,الأخلبقية ا بىلق د سلوؾ الإنساف، بفٌ ة ثابتة بري
 .1فراغنا في بؾاؿ التوجيو الأخلبقي

ة ىي مذىب فكرم بدأ يظهر في (: العدمية السياسيٌ Nihilisme politiqueة )العدمية السياسيٌ  _
ىذه العدمية تعتٍ رفض  ,(1862) "الآباء والأبناء"القرف التاسع عشر، كبالتحديد في ركاية تورغنيف 

ة ابغالية الأنظمة السياسيٌ  عتبر ىذا ابؼذىب أفٌ يك مة، ك نقد الأكضاع الاجتماعية. ة القائالأنظمة السياسيٌ 
بدأ جزء  خلبؿ ابؼرحلة اللبحقة الأفراد تفرضها ابغكومات على غتَ شرعية، كيشمل رفض القوانتُ التٌي 

ة، بهدؼ إسقاط الأنظمة غتيالات السياسيٌ مثل الإرىاب كالإ ىذا ابؼذىب يتبتٌ أساليب عنيفة من أنصار
إفُ  تدعو الفوضوية، التٌي ة ارتبطت بػبؿلها. العدمية السياسيٌ   قد برلٌ الفاسدة دكف التفكتَ في البدائل التٌي 

 .2عتًاؼ بهاإلغاء السلطة بسامنا كعدـ الإ

 الوجودية ثانيا7 

 يصعب فهمها بقد أنفسنا أماـ شبكة من ابؼفاىيم ابؼتشابكة التٌي  لسفة الوجوديةحتُ نقتًب من الف
ها ا مفاتيح ضركرية لفهم ىذا التيار الفلسفي، لكنٌ مثل الوجود، ابؼاىية، كالأنطولوجيا، تظهر كأنهٌ  ,بسهولة

ا أف نلمس خصوصية الفكر الوجودم فلب بيكننٌ  ,ا يتطلب تفستَنا دقيقناذاتو تشكل حاجزنا معقدًّ  في الوقت
لكن ىذا التداخل لا  ,نعيد النظر في معانيها كدلالاتهادكف أف نطرح تساؤلات حوؿ ىذه ابؼفاىيم، ك 

فلسفة الوجودية بو ال زز الذم تتميٌ ينبغي أف ييفهم كعائق، بل كممر ضركرم يكشف عن الطابع ابؼميٌ 
مقارنةن مع غتَىا من ابؼذاىب، فهي فلسفة لا تيسلِّم بابؼفاىيم ابعاىزة، بل بستحنها كتعيد صياغتها ضمن 

 بذربة إنسانية قلقة كمفتوحة على المجهوؿ.

: "بؼاذا ىناؾ اهيٌ يلوجود يفرض نفسو بوصفو سؤالان بدكاف سؤاؿ ا بدايات الأكفُ للتفكتَ الإنسانيمنذ ال
فَ يكن ىذا السؤاؿ بؾرد ترؼ ذىتٍ، بل كاف تعبتَنا عن صدمة أكفُ أماـ  ,بدلان من لا شيء؟"شيء 

كاف الوجود ييعاش   في ابؼراحل الأكفُ من الوعي ,همحضور العافَ، صدمة دفعت الإنساف إفُ بؿاكلة الف
بؼوت... ككل ا ماء، الكائنات، ابغياة،كػ"حدس بسيط"، كملبحظة تلقائية بغضور الأشياء: الأرض، السٌ 

فِ، يعتٍ أف يكوف في معناه الأكٌ  إفُ تفستَ أك برليل إذا فالوجود، دكف حاجة وشيء كاف ييقبل كما ى
م دكف أف نطرح سؤاؿ "بؼاذا ىو موجود؟"، أك "كيف كيجد؟". , أ3فُ تعريفإكلا بوتاج  الشيء موجودنا
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ضع معتٌ خلف ابغضور. ىنا ظهر بل يريد أف يفهم، أف ي نساف بطبعو لا يكتفي بابؼلبحظةلكن الإ
 مفهوـ جديد" ابؼاىية"

ا ار أنهٌ ماىية النٌ  د طبيعتو. فمثلبن  بردٌ ، ابػصائص ابعوىرية التٌي 1ابؼاىية : كىي ما بهعل الشيء ما ىو عليو
ر العافَ لا فقط من حيث بدأ الإنساف يفسٌ  ركم العطش. من خلبؿ ىذا ابؼفهوـو يبررؽ، كماىية ابؼاء أنٌ 

 بل من حيث طبيعتو كماىيتو.كجوده، 

 ابؼاىية ليست إلٌا  ا بستلك ماىية؟ أـ أفٌ لكن سرعاف ما ظهر مأزؽ فلسفي: ىل الأشياء موجودة لأنهٌ 
كجوده يسبق كل برديد؟ ىذه الأسئلة كانت بدثابة  ؼ بداىية ثابتة، أـ أفٌ نتيجة للوجود؟ ىل الإنساف ييعر 

 كر الفلسفي. فجرت أزمة كبرل في تاريخ الفالشرارة التٌي 

ابؼاىية تسبق الوجود من حيث  عنده ,رحلة أساسية في ىذا ابعدؿىنا يظهر تصوٌر أرسطو، الذم مثٌل م
فهمنا لو يبدأ من جوىره لا من بؾرد كجوده  و بيتلك ماىية، كأفٌ الشيء يوجد لأنٌ  ابؼعتٌ كالفهم، بدعتٌ أفٌ 

العارض. فالكائن عنده ييعرؼ من خلبؿ ماىيتو، كىذه ابؼاىية تتحد مع ابؼادة لتعطي "الشيء الكامل". 
ابؼاىية ليست بؾرد صفة، بل  ا "ما ييقاؿ عن الشيء من حيث ىو ىو"، أم أفٌ كيصف أرسطو ابؼاىية بأنهٌ 

كائن "بموذجنا"   لكلٌ  فإفٌ  كبذلك, يئنا ييضاؼ لو من ابػارجليست شىي ما بهعل الشيء يكوف ذاتو، ك 
دٌ  سابقنا  .2د ما بهب أف يكوف عليوبوي

فعند ديكارت نلبحظ  ,ثةخاصة في الفلسفة ابغدي سيتعرض لاحقنا لانتقادات جذرية رلكن ىذا التصوٌ 
ا إفُ كماؿ ماىيتو. الة الله ىو علٌ  ة الإبهاد؛ فقد اعتبر أفٌ ة الوجود كعلٌ تداخلبن بتُ علٌ  وجود ذاتو، مستندن

لا برتاج  بذاتها ر اصطدـ مع الفهم التقليدم للوجود الإبؽي، الذم يرل فيو ضركرة قائمةلكن ىذا التصوٌ 
. كىذا ما جعل بعض ابؼفكرين يتساءلوف: ىل بكن نفكر في الله  3إفُ تبرير أك إثبات من داخل ابؼاىية

 جود؟ك  ككائن موجود؟ أـ كشرط سابق لكلٌ 

ظهرت ابغاجة إفُ فكر جديد، يتجاكز ثنائية "الوجود/ابؼاىية"، فظهر ما ييعرؼ  في خضم ىذا ابعدؿ
بػالأنطولوجيا، كىي ليست بؾرد دراسة للوجود، بل بحث في معتٌ أف يوجد شيء أصلبن، قبل أف يكوف لو 

ا دعوة وجد شيء؟"، إنهٌ اسم أك كظيفة، الأنطولوجيا لا تسأؿ "ما ىو ىذا الشيء؟"، بل "ما معتٌ أف ي
الذم أعاد فتح  ىنا تبرز مسابنة ىيدغر ،4للعودة إفُ الوجود في ذاتو، قبل أف نلبسو صفات كأكصاؼ
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لكن ما معتٌ الوجود الذم بهمعها؟  فالكائنات كثتَة سؤاؿ الكينونة، كميٌز بتُ "الوجود" ك"الكائن"،
رم، كانشغلت بتصنيف الكائنات بدؿ التساؤؿ الفلسفة الغربية نسيت ىذا السؤاؿ ابعوى ىيدغر يرل أفٌ 

بذربة الإنساف   ، أم إف1ُالعافَ"-في-دعا إفُ العودة إفُ "الوجود من ىذا ابؼنطلق الكينونة ذاتها؛ عن معتٌ
 كيشعر بالقلق أمامو. ككائن يعي كجوده

الكائنات، بل ىو الكائن فهو ليس بؾرد كائن ضمن  برز الإنساف كحالة استثنائية؛ ر ىذا التفكتَكمع تطوٌ 
 ةنظهرت الفلسفة الوجودي ، من ىناكيعيش بذربتو كعبء يتساءؿ عن كجوده، كيشعر بالقلق الوحيد الذم

 بل ييصنع. معتٌ الوجود لا ييعطى كاعتبرت أفٌ  جعلت من الإنساف مركز التفكتَ، التٌي 

، بل ىي أسلوب في التفلسف مغلقاا تقليديا الوجودية ليست مذىبان فلسفيًّ  لكن من ابؼهم أف نؤكد أفٌ 
ز بدركنة كتعدد، كيرتكز أساسنا على الإنساف ككائن موجود في العافَ، لا كموضوع معرفي أك ذات يتميٌ 

ة جاىزة أك رات ميتافيزيقيٌ كبؽذا تقف الوجودية ضد كل بؿاكلة لتأطتَ الإنساف ضمن تصوٌ  مفكرة فقط،
شيوع  :لان ة، بسبب أمرين: أكٌ دية بحد ذاتو مشكلة فلسفيٌ طبيعة ثابتة، كربدا ىذا ما جعل تعريف الوجو 

، حتٌى  كل  أصبحت لفظة فضفاضة تيستعمل لوصف  استعماؿ الكلمة خارج إطارىا الفلسفي الصارـ
ما جعل من الصعب رسم حدكد  ىذا الابذاه نفسو تعدد التيارات داخل :كثانيان  تفكتَ متشائم أك ذاتي،

 ماىية جاىزة، بل ىو مشركع مفتوح الإنساف لا بيلك رأكا أفٌ  رأسهم سارتركعلى  ،فالوجوديوف 2دقيقة لو
، ثم يعرؼ  يصنع معناه من خلبؿ أفعالو كاختياراتو، "الوجود يسبق ابؼاىية"، تعتٍ أفٌ  الإنساف يوجد أكلان

تو، لا مسؤكؿ بالكامل عن ذاك  بسامنا ده مسبقنا، بل ىو حر  من يكوف لاحقنا، كلا توجد طبيعة ثابتة بردٌ 
 .3كلا الطبيعة، كلا المجتمع يعفيو من بضل ىذا العبء الله،

كل انتقاؿ من مفهوـ إفُ آخر، من ابغدس إفُ ابؼاىية، كمن ابؼاىية إفُ   ما بهب أف نعيو ىنا، ىو أفٌ 
أملتها  ةل نظرم، بل كاف ضركرة فلسفيٌ الأنطولوجيا، كمن الأنطولوجيا إفُ الوجودية، فَ يكن بؾرد تأمٌ 

فَ تأتً الفلسفة الوجودية بأجوبة  كفي النهاية ،فهم ىذا "اللغز" الذم ىو الوجود ابغاجة ابؼستمرة إفُ
 ـ لو ضماناتالإنساف بؿكوـ بالبحث ابؼستمر عن معتٌ كجوده، في عافَ لا يقدٌ  مطمئنة، بل كشفت أفٌ 

ا بامتياز لا يكف ا ميتافيزيقيًّ كلا يقيو من القلق، كلا بوميو من مسؤكلية اختياره لقد أصبح الإنساف كائنن 
 عن التساءؿ رغم عدـ حصولو على جواب .
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 العبثيةثالثا7 

 في يظهر أكلاًّ  ,في سلوؾ الإنساف كإحساسو بوجوده بل بذربة معيشة تنعكس العبث ليس فكرة بؾردة
يستند إفُ غاية  و الوجود الذم لاز بالفراغ، كانعداـ القيمة، كغياب ابؼعتٌ. إنٌ كصف بمط من ابغياة يتميٌ 

كاضحة، كلا بويل إفُ أم فائدة معتبرة. ما ييعبٌر عنو مثلبن بالرسم الذم يثتَ الإعجاب، رغم أف العناصر 
و  يتكوف منها لا بسلك في ذاتها ما يستحق الإعجاب، ىو كجو من أكجو العبث: شيء يبدك ككأنٌ التٌي 

 و في ابغقيقة لا يستند إفُ أصل ذم قيمة.بومل معتٌ لكنٌ 

ىذا ابؼعتٌ يتعزز حتُ نلبحظ كيف يتصرؼ الإنساف في الواقع: فالعبث لا ينفصل عن السلوؾ الإنساني 
اليومي، بل يتجذر فيو. حتى من يقوـ بأعماؿ بسيطة مثل ابعندم أك عامل البناء، قد يتباىى بنفسو 

عكاس بغاجة داخلية كيرغب في أف يكوف لو معجبوف. ىذا التباىي لا يستند إفُ قيمة حقيقية، بل ىو ان
فقط فراغنا، بل رغبة في امتلبء لا  يظهر العبث باعتبارهره. كىنا للبعتًاؼ، حتى كإف فَ يكن ىناؾ ما يبرٌ 

 1زائف.

العبث ىو كل فعل لا ييرجى منو نفع، أك لا يقوـ على غرض  أفٌ ابعرجاني في ابعانب ابؼفهومي، بقد عند 
و كذلك دكف أف يكوف. الفرؽ بتُ الفعل العبثي كالفعل العاقل ىو الفائدة ابؼرجوة. صحيح، أك ييعتقد أنٌ 
. كفي القرآف الكريم، كرد 2، صار الفعل عبثناىدؼ كاضح، أك كاف ابؽدؼ غتَ معتبرفإف فَ يكن ىناؾ 

العبث  ؿ على أفٌ يدٌ ا ، بفٌ 3« اثًّ بى م عى اكي قنى لى ا خى م أبم ى سبتي فحى أى  »ر بشكل قاطع في قولو تعافُ: ىذا التصوٌ 
 نقيض القصد كابؼعتٌ.

عبث، كما رأل الفلبسفة ىنا ننتقل من الفعل العبثي إفُ كجود إنساني بأكملو بيكن أف ييوصف بال
كضيق داخلي. كعند سارتر، ىو شعور بانعداـ  يتخذ العبث شكل قلق كجودم يدغرعند ىا  الوجوديوف

غموض كضع الإنساف في ىذا العافَ، حيث لا بهد تفستَنا أم غاية للوجود. بينما عند كامو، العبث ىو 
ارض نفسو لا يستطيع التوقف عن البحث عن ىذا التفستَ. ىذا التع و في الوقت ذاتونهائينا لوجوده، لكنٌ 

، ىذا بهعل العبث ليس فقط انعدامنا للمعتٌ، بل كعينا حادنا بهذا الانعداـ، ىو ما بىلق بذربة العبث
ابغياة مليئة بأمور  حتُ قاؿ إفٌ   عنو الفلبسفة مثل توماس ىوبزبؼواجهتو. كىو ما عبٌر كبؿاكلةن مستمرة 

ثية بظة ملبزمة العب ا بسثل ابغقيقة ذاتها، كباسكاؿ حتُ رأل أفٌ  أف تبدك منطقية لأنهٌ عبثية لا برتاج حتٌى 
التعبتَ عن العبث إفُ كيصل كيواجهها بوعي مؤفَ  لإنساف كحده من يعي عبثية كجوده،ا, للطبيعة البشرية
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كما في قوؿ باسكاؿ: "لا أعرؼ من كضعتٍ في العافَ، . ة ابعهل الكامل بالذات كبالوجودأقصاه في بغظ
لفقداف ابؼرجع،  بل ىو انكشاؼ, ا ابعهل ليس نقصنا في ابؼعلوماتكلا ما ىو العافَ، كلا من أكوف". ىذ

 .1 ابعزء من نفسو الذم يفكرأك العافَ، كلا حتٌى لا بيلك أدكات لتفستَ ذاتو  في ىذه ابغالة فالإنساف

العبث ىو التقاء ثلبثة عناصر: انعداـ ابؼعتٌ في الفعل، كغياب التفستَ في  في النهاية، بيكن القوؿ إفٌ 
رغم  يبحث في الفراغ عن نقطة ارتكاز، الوجود، كالشعور الواعي بهذه ابغالة. كىو ما بهعل الإنساف كائننا

 ىذه النقطة قد لا توجد. بأفٌ معرفتو ابؼسبقة 

 المطلب الثاني 7 الفرق من حيث المبادئ

يبرز سؤاؿ جوىرم يشغل الفكر البشرم: ىل بغياة الإنساف معتٌ؟ ىذا السؤاؿ  في قلب الفلسفة ابؼعاصرة
اختلفت  بذاه ىذه ابغاجة. على مر العصوريعكس التوتر بتُ ابغاجة العميقة للمعتٌ كبتُ صمت الوجود 

الإنساف قادر على خلق معناه ابػاص،  ف الفلسفية في تقديم إجابات بؽذا السؤاؿ، فبعضها يرل أفٌ ابؼواق
كبعضها ينكر كجود أم معتٌ أصلبن، بينما ىناؾ من يعتًؼ بابؼفارقة بتُ ابغاجة ابؼلحة للمعتٌ كغياب 

كالعبثية. نعرض فيما  الإجابة. تتجسد ىذه ابؼواقف في ثلبث تيارات فكرية رئيسية: الوجودية، العدمية،
  تقوـ عليها ىذه التيارات.يلي ابؼبادئ الأساسية التٌي 

 الوجوديةأولا7 

نساف كمفهوـ لتجربة الفردية، حيث فَ تهتم بالإ ركزت على اتيعتبر الفلسفة الوجودية من أبرز التيارات التٌي 
غتًاب، للظركؼ، كشعوره بالوحدة أك الإتو بل تناكلتو كما يعيش فعلبن، أم في قلقو، اختياراتو، مواجه عاـ

ره كيقوـ بو، دة سلفان، بل يصنع نفسو من خلبؿ ما يقرٌ يولد الفرد حاملبن لطبيعة بؿدٌ لا رفي ىذا التصوٌ 
هم فَ ة، ابؼوت، القلق، كاللبجدكل، لكنٌ فوجوده يسبق ماىيتو كما اىتم الوجوديوف بقضايا كابغريٌ 

 زىم عن الفلبسفة التقليديتُلق التجربة الذاتية ابغية. كىذا ما بييٌ يناقشوىا بشكل نظرم فقط، بل من منط
لا أحد  دة، بينما ركز الوجوديوف على ابػصوصية كالتفرٌد، معتبرين أفٌ الذين كثتَان ما انطلقوا من مفاىيم بؾرٌ 

وجود لا يستطيع أف يعيش مكاف الآخر كرغم تركيزىم على الفرد، فَ يغفلوا أبنية العلبقة مع الغتَ. فابؼ
 داخل سياؽ يربطو بالعافَ كالآخرين، كىذا التفاعل ىو ما يعطي بؼعاني مثل "الاختيار"، يكوف كاملبن إلٌا 

ة في "ابؼسؤكلية" ك"ابغرية" أبعادىا الواقعية، لذلك بقد مفاىيم مثل "الوجود معان" ك"التواصل" حاضرة بقوٌ 
ل نظرم بعيد عن ابغياة، كدعت إفُ ربط تأمٌ  رفضت الوجودية أف تكوف الفلسفة بؾرد كأيضا ,أعمابؽم

قط، فابؼعتٌ لا لا من التحليل العقلي فالفهم ابغقيقي ينبع من التجربة، الفكر بالواقع ابؼعاش، لأفٌ 
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كبيكن تلخيص أىم  .1بل في ابغياة اليومية، كسط ابؼواقف كالقرارات كالانفعالات ييكتشف في الكتب
 مبادئها في النقاط التالية :

 يعرٌؼ نفسو من خلبؿ أفعالو. لوجود سابق للجوىر: الإنساف يوجد أكلان ثمٌ ا_ 

 ابغرية ابؼطلقة: ابغرية ليست اختيارنا بل شرط كجود، بفا بهعل الإنساف مسؤكلان بالكامل عن ذاتو._

 العقل كحده لا يكفي لفهم الوجود :رفض التجريد ابؼفرط_

لق _  من خلبؿ التجربة الفردية للئنساف.إنتاج ابؼعتٌ: ابؼعتٌ لا ييعطى، بل بىي

 لتزاـ بدا بىتار.لفردية، حيث ييطلب من الإنساف الإالقلق كالعبء الأخلبقي: جزء من ابغرية ا_

 خر ضركرم: العلبقة بالغتَ تكسب الوجود معناه.نفتاح على الآالإ_

 العدميةثانيا7 

جتماعي، بل ىي لأفَ نفسي أك فساد االعدمية ليست بؾرد شعور بابغزف أك اليأس، كليست نتيجة مباشرة 
 كانت بسنح ابغياة معناىا، كحتُ إنٌها موقف فلسفي ينشأ عندما تسقط القيم التٌي , أعمق من ذلك بكثتَ

 لا يعود ىناؾ ىدؼ أك إجابة على سؤاؿ: "بؼاذا نعيش؟". العدمية تظهر عندما يفقد الإنساف ثقتو في كلٌ 
  كانت تقدٌـ أجوبة جاىزة، يرل نيتشو أفٌ ة كالأخلبقية التٌي الدينيٌ تفستَ سابق للوجود، خاصة التفستَات 

و فَ بهد بعد بديلبن للقيم القدبية، ا لأنٌ العدمية تعبٌر عن مرحلة انتقالية يعيش فيها الإنساف فراغان داخليان، إمٌ 
 نوعتُ من العدمية: ز نيتشو بتُبييٌ  كمن ىنا, م جديدة فَ تتشكٌل بعد تسمح لو بخلق قية التٌي القوٌ  أك لأفٌ 

لا شيء في ابغياة  ة: كىي حتُ يشعر الإنساف بالضعف كيستسلم للفراغ، كيؤمن أفٌ العدمية السلبيٌ 
 يستحق.

و يرل في ذلك فرصة لبناء قيم العدمية الإبهابية: كىي حتُ يدرؾ الإنساف سقوط القيم القدبية، لكنٌ 
 .2ة الركحجديدة من داخلو، بقوٌ 

 ص ابؼبادئ الأساسية للعدمية في ما يلي:بيكننا أف نلخ ن خلبؿ ىذا الفهم،كم

 مبادئ العدمية:
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 ابغياة لا برمل أم معتٌ أك قيمة ثابتة. لا معتٌ في العافَ: العدمية ترل أفٌ _

 العافَ بلب غاية: ليس ىناؾ ىدؼ أك سبب كراء كجودنا في ىذا العافَ._

 أك الإلو، يزكؿ أم معتٌ مطلق.موت الإلو: بفقداف الإبياف بابؼرجعيات ابؼاكرائية _

الفراغ الوجودم: الإنساف يعيش في عافَ فارغ من ابؼعتٌ، ككل بؿاكلة للبحث عن ىذا ابؼعتٌ تعتبر بؾرد _
 كىم.

 العبثيةثالثا7

العبثية لا تكتفي بنفي ابؼعتٌ بل تعتًؼ بابؼفارقة بتُ حاجة الإنساف للمعتٌ كصمت العافَ بذاه ىذه 
ابغياة بلب معتٌ موضوعي، لكن الإنساف لا يزاؿ يتوؽ إفُ إبهاده، بفا بىلق توترنا  أفٌ  ابغاجة. العبثية ترل

ل ,اكجوديًّ   .1ىذا التوتر ييعاش كلا بوي

 مبادئ العبثية:

 التوتر بتُ ابغاجة للمعتٌ كصمت العافَ: الإنساف في حاجة دائمة للمعتٌ، لكن لا بهد إجابة في العافَ._

_:   يطرحها الإنساف.لا بهيب عن الأسئلة الكبرل التٌي  العافَ صامت كغتَ مباؿو

الإنساف، الذم يفرض  ا برمل معتٌ، بل بسبب كعيالعيش رغم غياب ابؼعتٌ: ابغياة تستمر ليس لأنهٌ _
 عليو العيش رغم عدـ كجود إجابة.

 يعيشها بالتوترات التٌي رنا فلسفة العبث تظل الأكثر تأث ح لنا أفٌ يتضٌ  ةعبر استعراض ىذه التيارات الفلسفيٌ 
الإنساف الإنساف بتُ حاجتو العميقة للمعتٌ كبتُ صمت العافَ بذاىو. بينما تسعى الوجودية إفُ منح 

قاطع، تظل العبثية في موقع معتًؼ بالتناقض  تتناكؿ العدمية غياب ابؼعتٌ بشكلٌ , القدرة على خلق ابؼعتٌ
 بتُ ابغاجة ابؼلحة للمعتٌ كغياب الإجابة.

ة على ىذه ابؼفارقة الوجودية، حيث تضع الإنساف في تبرز فلسفة كامو كإجابة فلسفيٌ  ذا السياؽفي ى
و يستمر في العيش رغم غياب ابؼعتٌ. ىذا ابؼوقف مواجهة مع عافَ لا بومل إجابات كاضحة كلكنٌ 

 ، كالتٌي  شكلت جوىر فلسفة العبثالفلسفي يفتح الباب بؼناقشة العديد من ابؼواضيع كابؼفاىيم التٌي 
 .سنستعرضها في ابعزء التافِ
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 عند البير كاموفلسفة العبث  مفاىيم  أىم المبحث الثالث 7

 نطولوجيةأالمطلب الاول7 مفاىيم       

تبط بوجود الإنساف  تر ابؼفاىيم الأنطولوجية في فلسفة العبث عند كامو بؾموعة من الأفكار التٌي  تشمل
، كىي مفاىيم تيعتمد لفهم علبقة الإنساف بدا بويط بو، كمن أبرزىا: اللبمعقوؿ ، كطبيعة العافَ

 كتيستعمل ىذه ابؼفاىيم لتوصيف الوضع البشرم في ظل غياب ابؼعتٌ كاليقتُ. ،اللبجدكل، ابؼوت

 اللامعقول أولا 7

ابؼعرفة كمن نساف دائم البحث عن ، فالإ 1اللبمعقوؿ ىو ما يتجاكز قدرة العقل على الفهم كالتفستَ
 ,حولو ابهاد معتٌ منطلقا من التساؤؿ عمٌ إدراكو لذلك بقده حريص على إبيعتو المحاكلة لفهم العافَ ك ط

، أك ابؼصائب الغتَ مبررة ا مثل الظلمرة لا بهد بؽا تفستَا منطقيٌ لكن أحيانا يصادؼ أحداث ككقائع مغايٌ 
و لو أم أنٌ  لا معتٌ بودث معو ما ابؼرء  أفٌ  يشعرجوبة، في ىذه اللحظة أ كجوده في عافَ لا يقدـ أك حتٌى 

 لا معقوؿ .

 المحالثانيا 7

ملحوظ في ابغياة اليومية ا تتكرر بشكل نهٌ أبسيطا خاصة ك  ـ  ىذه الكلمة في الوىلة  الأكفُقد يبدك مفهو 
فو حيث يعرٌ كثر عمقا بفا تبدك عليو، أا نهٌ أحاطة بدعناىا كجدنا ة كالإف حاكلنا تأملها بجديٌ ألكن ما 

 الذم ليس لو كجود حقيقي في العافَ  ءو الشي" ، أم أنٌ 2بيتنع كجوده في ابػارج و " ماابعرجاني: بأنٌ 
كاحد كىو كذلك بيثل الكلبـ الغتَ متماسك الذم لا يتماشى مع ف آابؼادم مثل اجتماع النقضتُ في 

 القواعد العقلية ك ابؼنطقية .

فلب بيكن  و يناقض مبدأ عدـ تناقضنٌ ا لأحيل كجوده في الواقع كالعقل معالمحاؿ يست ابن سينا يرل أفٌ  اأمٌ 
ره في كىو بخلبؼ ابؼمتنع الذم يستحيل كجوده في الواقع فقط لكن بيكن تصوٌ  ,ره أك بزيلوحتى تصوٌ 

 .3الذىن

متعارضتُ في  ، فلب بيكن بصع جزئتُا مع قوانتُ العقلو مايتعارض كليٌ ة بأنٌ كبيكن تعريف المحاؿ بصفة عامٌ 
، لذلك يقاؿ زاءىا أك عناصرىا ىي فكرة بؿالةجأل فكرة يتعذر التوفيق بتُ ، إذا فكفكرة كاحدة منسجمة
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كسع أالمحاؿ  ، كبهذا ابؼعتٌ فإفٌ فُ نتائج باطلةإضركرة الحكم فيو خلل منطقي يؤدم ب وعن ابغكم المحاؿ أنٌ 
لكن المحاؿ , اقف كجالس في الوقت نفسوالتناقض ىو بصع بتُ ضدين مثل: شخص ك  فٌ من التناقض لأ

  حتى لو فَ يكن فيها ي أك تركيب غتَ منطقي ل، إذ يتضمن فكرة فيها خلل داخمل ىذا كأكثريش
و يقوؿ ضداف، كلذلك فالمحاؿ لا يدؿ لا على صدؽ كلا على كذب، بل قد يشتبو علينا فيظن القائل أنٌ 

 .1صدقنا، بينما ىو يركٌب فكرة لا عقل بؽا

 ثالثا7 القلق

فهي  ،العبثية تعتبر امتداد كانقلبب عليها كلأفٌ  ,يعد القلق من ابؼفاىيم ابؼركزية في  الفلسفة الوجودية 
ى ابؼستول ا عل، أمٌ نزعاجضطراب كالشعور بالإتناقش نفس ابؼواضيع تقريبا منها القلق الذم يعتٍ لغة الإ

في عافَ فَ بىتًه ابؼرء بتواجده  و شعور، حيث أنٌ العافَنساني في لوجود الإلساسي الفلسفي فهو الشعور الأ
بعدـ كجوده  نسافلإاابغياة، كما يعكس القلق كعي بذلك يكوف مرغم على الواجد ك على اختبارات 

ة ككذلك ختيار يعتٍ ابغريٌ كىذا الإ كيصنع كجوده ابػاص،أف بىتار برقيق ماىيتو الكامل إذ بهب عليو 
قراراتو  عند معرفتو بأفٌ كغالبا ما يصبح الشخص متوترا  ,مكانات كابغريةالإتبط بابؼخاطرة، كالقلق ىنا ير 

 .2د مصتَهىي ما بردٌ 

أمٌا جوف لوؾ فاستخدـ مفهوـ القلق للدلالة على الإنزعاج كالضيق الذم يصاب الفرد عند ابزاذ القرارات 
 بزصو.

أسباب تلك ابغالة, فهي غتَ  لم النفس ىو حالة من الذعر كابػوؼ من شيء ما, دكف معرفةكفي ع
 . 3كاضحة, مثل القلق من مستقبل بؾهوؿ أك توقع ابػطر

 الإنتحاررابعا 7

كفقا و العديد من التعريفات ابؼختلفة ك , كتتناكلىو ظاىرة معقدة من الناحية الفلسفيٌة كالإجتماعية
بطريقة مباشرة أك غتَ  تكانسواء  بإرادتو, فالانتحار ىو حالة كفاة يقوـ بها الفرد للمفهوـ الأكسع, 

أرىقتو فعل إرادم يقوـ بو الشخص بذاه نفسو كتنجم عنو كفاتو, ىربا من ظركؼ  كذلك   ىو مباشرة، ك
يرتبط الإنتحار بنية الشخص في إنهاء حياتو, كىو كبالنسبة للمعتٌ الأدؽ  كفَ يعد قادرا على برملها 
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فهو لن يغتٌَ بادلء لأمٌ سبب قد يعانيو الشخص, حكم غتَ أخلبقي كيرفضو المجتمع من حيث القيم كابؼ
 .1حقيقة أفٌ الفعل يتعارض مع ابؼبادلء الأخلبقية كالإجتماعية

ظهر ة, حيث يمن زاكية إجتماعيٌ  قد قدٌـ تعريف بؽذه الظاىرة " الإنتحار"" في عملو  " إيميل دوركايم
مثل التضامن الإجتماعي كالضغط  على أشكاؿ بـتلفة تعتمد على العوامل الإجتماعية الإنتحار 

بدعتٌ أنوٌ لا ينظر إفُ الإنتحار كفعل فردم بحت, بل إفٌ للمجتمع دكر في ذلك. كىذا التعريف ي, المجتمع
الذم قدمو يعتبر توسيعا للمفهوـ التقليدم, كأثار انتقادات عديدة كمن أبرزىا أف التعريف الذم صاغو 

مثل ابؼوت بسبب الإبناؿ أك  انتحارا بابؼعتٌ الدقيق للكلمة للئنتحار قد يشمل حالات كفاة لا تعتبر
 العوامل البيئيٌة.

كانتقد أيضا بأنوٌ استخدـ مصطلح " الإبواء " كىو يضيف تعقيدا لفهم الفعل الإنتحارم, فبابؼعتٌ الذم 
الفركقات الدقيقة لا يعود الإنتحار إفُ أسباب إجتماعية بؿدٌدة بل يؤدم إفُ صعوبة معرفة دكركايم أقره 

 بتُ أنواع الإنتحار حتى تلك التٌي كصفها دكركايم نفسو.

على أنوٌ انتحار على ابؼعايتَ الإجتماعية كفي الأختَ يتم التمييز بتُ ابغالات التٌي يصنف فيها الفعل  
 .2كالأخلبقية, فالمجتمع كالأخلبؽ يلعباف دكرا في برديد الفعل إذا كاف انتحارا أـ لا

 الموتخامسا 7

, كىو غياب النفس في ابعسد, أم توقف النفس عن استخداـ ابعسد, فالنوـ  في جوىره يشبو النوـ
كابؼوت كلببنا غياب النفس عن ابعسد, لكن الفرؽ أفٌ النوـ غياب مؤقت كابؼوت غياب كلي. ىذا 

حيث صوٌر النوـ كابؼوت  التصوٌر عند ابعرجاني, كبقده أيضا عند الشعوب البدائية كفي الأساطتَ اليونانية, 
كىو  " كيفية وجودية "أمٌا من الناحية الفلسفيٌة كالطبيٌة: كصف ابؼوت على أنوٌ  .3كأخوين يعيشاف معا

 ول عن أفعابؽا أك توقف عن ابغياة كابؼوت نوعاف :لا بودث إلٌا لكائن حي, كىو تعطل الق

أك الوظائف ة, مثل انتهاء عمر الأعضاء ابؼوت الطبيعي )الأجل ابؼسمٌى(: بودث بأسباب طبيعية داخلي-
 ابغيويةٌ .

 ابؼوت الإحتًامي: بودث بأسباب خارجيٌة مثل القتل أك ابؼرض -
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بتُ ابؼوت الطبيعي كابؼوت الإرادم. كابؼوت الإرادم معناه قتل الشهوات كالتحرر  كقد ميٌز بعض ابؼفكرين
اعتبركا أفٌ الفلسفة ىي تدريب على ابؼوت, فالفيلسوؼ  " أفلبطوف كسقراط" ؼ من رغبات ابعسد.

. أمٌا " شوبنهاكر" بظاٌه " عركس الفلبسفة ", ك" سارتر ككريليجارد "  يدرؾ أنوٌ يقتًب من موتو كل يوـ
ابؼوت انتقاؿ كليس نهاية. كعند الصوفيٌة يعتٍ كمن الناحية الدٌينيٌة بيثل جعلوه بؿورا للفلسفة الوجودية. 

النٌاس نياـ, فإذا ماتوا  علي ابن أبي طالب "نوار ابغق.كما قاؿ ىول النفس, كابغجاب عن أكىو قمع 
عند الفقهاء فابؼقتوؿ بيوت بأجلو, فإذا حلٌ الأجل ك  , أم أفٌ ابغياة كابغلم كابؼوت ىو الصحوة."انتبهوا 

فالفعل ينسب وت مباشرة, فاعتبركا أفٌ القاتل ىو سبب ابؼأمٌا ابؼتكلموف  ليس ىناؾ من يقدٌمو أك يؤخره.
 .1بؼن باشره مباشرة, لأنوٌ ىو من قاـ بالفعل

 المطلب الثاني 7 مفاىيم أخلاقية

 المسؤولية اولا7

ىي برمل الفرد لكل نتائج أفعالو التٌي قد اختارىا بكل كعي كحرية, أك ىو تكلف الفرد بشيء معتٌُ مع 
 ثلبثة أنواع :تنقسم إفُ ك  برمٌل العواقب التي تلي ذلك الشيء .

عن ىي إرجاع حقوؽ الغتَ عند إبغاؽ الضرر بهم سواء كاف ذلك الفعل عن قصد أك  ابؼسؤكلية ابؼدنية:.1
غتَ قصد. كقد يشمل أيضا الأفراد الذين ىم برت رعيتك مثل الأب لأبناءه أك ابؼعلم لتلبمذتو, فإذا 

 ابؼسؤكلية ابؼدنية ىي تعويض كليست عقوبة.

كابؼخالفة كابعربية سواء كانت مقصودة أكغتَ ئية: ىي فعل يعاقب عليو القانوف,  .ابؼسؤكلية ابعنا2
أفعاؿ يعاقب القانوف على مقصودة, كيعاقب الفرد إلٌا إذا تأكد أنوٌ كاف في حالة كعي. كىناؾ أيضا 

 فعلها حتٌى كإف كاف يقصدىا مثل قانوف الستَ كىنا تتداخل مع ابؼسؤكلية ابؼدنية.

الضمتَ كليس من القانوف, فالإنساف .ابؼسؤكلية الأخلبقية: ىي أعلى كأعمق أنواع ابؼسؤكلية كنابعة من 3
بهب أف يكوف كاعيا لكي يعتبر مسؤكؿ أخلبقي فالمجنوف كالطفل لا بواسب أخلبقيٌا لأنوٌ لا بيلك الوعي 

 الكافي. كابؼسؤكلية بؽا درجات :

  كيتصرؼ بحرية دكف اتباع ابؽول . فأعلى مرتبة عندما يكوف الشخص كاعيا
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أمٌا عندما يكوف الشخص غتَ قادر على التمييز بتُ الصحيح كابػاطىء فهي أضعف درجة من 
 .1ابؼسؤكلية

إحساس داخلي ينبع من فعل ما, بضركرة القياـ بو أك  ىو " الشعور بالمسؤولية "ىناؾ أيضا مصطلح 
الإحساس لو كجهاف: أحدبنا يتعلق بابؼاضي مثل الندـ على ىذا ر بالذنب على فعلو في ابؼاضي. ك الشعو 

أقرٌ  " بلونديل "الفيلسوؼ كقد أقرٌ  ستقبل مثل التفكتَ في ما بهب فعلو.فعل شيء ما, كالآخر يتعلق بابؼ
بأفٌ ابؼسؤكلية مرتبطة بالركح كالضمتَ قبل القانوف, أم أفٌ الشعور بابؼسؤكلية ينبع من داخل الذات قبل 

 للقانوف, كأنوٌ بهب على الفرد الشعور داخلو أنوٌ مسؤكؿ, كيدرؾ أفٌ أفعالو تعبر عن ذاتو ابغرةٌ.التعرض 
كابغيوانات, كأنٌهم أفراد كاعية كمسؤكلة عن أفعابؽا.  كىناؾ أيضا شعوب قدبية براكم حتٌى المجانتُ كالصغار

فابؼسؤكلية ابغقيقية تكوف عند من كىذا يوضٌح بأنٌهم شعوب لا بييٌزكف بتُ من بيلك كعي كمن لا بيلك, 
كمن ىنا نستنتج أفٌ ابؼسؤكلية مرتبطة بابغرية كالوعي كالواجب, كىي بذعلنا بشرا  لديو الوعي كحريةٌ كعقل.

ذكات كاعية تدرؾ كتتساءؿ حوؿ ما تقوـ بو كتفكر في حقيقيتُ كلا نتصرؼ مثل ابغيوانات كالآلة. بل 
 .2نتائج أفعابؽا

 الحريةثانيا 7

مفهوـ معقد بىتلف تعريفو كاستخدامو حسب السياؽ, سواء كاف ذلك في الفلسفة, السياسة, أك علم 
النفس. يتعدد معناه بتُ ابغرية الفردية, ابغرية السياسيٌة, كابغريةٌ الأخلبقية, كيأخذ كل من ىذه الأنواع 

 دلالات خاصة تعتمد على الغرض منها.

 ابغرية العامٌة:_

كىي تشتَ إفُ تصرؼ الفرد كفق مشيئتو, دكف تدخل إجبارم من راه بشكل عاـ ابغرية كغياب الإك
ابػارج. في ىذا ابؼعتٌ, بيكن للحرية أف تطبق على الأجساـ كما في قانوف السقوط ابغر, حيث يتحرؾ 

 ابعسم بشكل طبيعي بكو مركز الأرض ما فَ يتدخل عامل خارجي.

 ابغرية السياسيٌة كالإجتماعية:_

كىي بسييز للفرد بدا يراه مناسب مافَ يتدخل في إطار سي ىي غياب القهر الإجتماعي كمفهوـ سيا
 القانوف العاـ, كىي حق من ابغقوؽ الإنساف الأساسيٌة مثل حرية التعبتَ كالرأم كالإعلبـ ....كغتَىا.
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ؿ بفثلتُ ابغرية السياسية تشتَ إفُ حق الفرد في ابؼشاركة في ابغكم السياسي, بشكل مباشر أك من خلب
 منتخبتُ, كتعرؼ أيضا على أنٌها بضاية السيٌادة الوطنيٌة.

 ابغرية النفسيٌة كالأخلبقية:_

ابغرية الأخلبقيٌة كىي الفعل الذم يقوـ بو الفرد عن إدراؾ كإرادة مستقلة, بعد تقييمو أخلبقيٌا من ناحية 
 .1درجات الإستقلبؿ العقليابػتَ كالشر. كيكوف مسؤكلا عن اختياره كىذه ابغرية تعتبر أقصى 

بطريقة عقلبنيٌة كأخلبقيٌة, أم أفٌ الفرد  أمٌا بالنسبة للحرية كمفهوـ عقلي ىي التمكن من ابزاذ القرارات
كرأل أفٌ ابغرية  " سبينوزا "يكوف حراٌ حقٌا عندما يتصرؼ كفقا لعقلو كأخلبقو. كقد دعا إفُ ذلك 

, كليس أنٌها مقيٌدة من اف مع العقل كتكوف عقلبنيٌة كمدركسةابغقيقيٌة تتحقق عندما تتناغم أفعاؿ الإنس
 .2ابػارج

 ابغرية في مقابل ابغتمية:_ 

رادة لا تكوف خاضعة لأمٌ سبب خارجي, كإبٌما خاضعة لقدرة أفٌ حرية الإ " بوسويو "حرية الإرادة: يرل 
 .الفرد  على ابزاذه قرارات مستقلة عن أم دافع داخلي أك خارجي 

الإختيار  تعتٍ " سابيني " نيكولاابغرية كاللبمبالاة: قد يعتٍ مفهوـ ابغرية في بعض الفلسفات, كفلسفة 
 خيارات متساكية, دكف أف يكوف ىناؾ سبب بؿدد لاختيارؾ.بتُ 

 ابغرية كالوجود:_ 

ينظر إفُ ابغرية بأنٌها التجسيد الكامل للئرادة الإنسانيٌة, شريطة ألٌا تكوف مشركطة بدكافع بؿددة مسبقا 
أك بأسباب خارجيٌة. ففي الفلسفات التي تؤكد ابغرية, مثل فكر ىايدغر تعتبر ابغرية أحد الأبعاد 

 .3قلالإنساني, كيسعى من خلببؽا إفُ إبراز ذاتو بشكل مستالأساسيٌة للوجود 

ما طرح بقد أفٌ ابغرية ليست بؾرد غياب الإكراه كابغواجز, بل ىي ابزاذ الفرد لقرارات كاعية  كمن خلبؿ 
 تتناسب مع ابؼفاىيم الأخلبقية كالعقليٌة.

 

                                                           
 462,463يل صليبا,ابؼعجم الفلسفي,مرجع سابق,ص صبص 1
 730أندريو لالاند,موسوعة الفلسفيٌة,مرجع سابق, ص  2
 463بصيل صليبا,ابؼعجم الفلسفي, مرجع سابق, ص 3



 كامو وعلاقتو بالفكر الحداثيالبير                                                      الفصل الثاني  

33 
 

 التمرّدثالثا 7

التمرٌد في أصلو اللغوم يشتق من ابعذر "مرد" الذم يفيد العصياف كابػركج عن الطاعة, كيقاؿ بسرٌد على 
 .1ء إذا اعتاده ثمٌ جاكزه, كبسرٌد على شخص إذا تكبر عليو كرفض الإنقياد لوشي

إذا كاف التمرٌد ىو نتاج الإرادة كالوعي فهو أيضا نتاج ظركؼ كعوامل بزتلف من حالة إفُ أخرل, كمن  »
تأثر  . كبهذا ابؼعتٌ يتضح أفٌ التمرٌد ليس فعل فردم ناتج من الإرادة كالوعي فقط, بل2«شخص إفُ آخر 

ىي التٌي ك بزتلف من شخص إفُ آخر, الظركؼ التٌي بيرٌ بها الأفراد  فيو العوامل كالظركؼ المحيطة بو, كىذه
 بردد شكل التمرٌد كحدتو بتُ ابؼواقف كالأفراد.  

 التضامنرابعا 7

: ابردٌكا كاتفقوا أماـ الأمر في اللغة  .3تضامنا, )ض ـ ف( القوـ

" ابؼستعمل في القانوف الركماني.   Solidumمشتق من الكلمة اللبتينيٌة " أمٌا فلسفيا فهو مفهوـ قانوني
فيشتَ إفُ حالة يكوف فيها كل كاحد من ابؼدنيتُ ملتزما بأداء الدٌين كاملب عن الآخرين, بحيث يؤدم قياـ 

 .4أحدىم بالوفاء بالدين إفُ براءة بصيع ابؼدنيتُ الآخرين

واجب الأخلبقي أك كاجب التضامن كىو بدكره ينقسم إفُ نوعتُ : كبالنسبة ؿ"دكركايم " يسميو باسم ال
أفراد المجتمع في قيمهم كخبراتهم اليومية, كقائم على التشابو بتُ القدبية آفِ كىو الذم يسود المجتمعات 

كىو شعور بالإنتماء كالوحدة نتيجة للتشابو بينهم. كالثاني: العضوم كىو الذم يسود المجتمعات ابغديثة 
كيعتمدكف على بعضهم البعض في إبقاز ابؼهاـ. كيهتم بتقسيم العمل بتُ الأفراد, فيصبح الأفراد مرتبطتُ 

 .5كحدة كاحدةفي كامل كالإبراد رغم الإختلبؼ مثل أعضاء ابعسم الواحد فالوحدة ىنا تنبع من الت

 خامسا 7الفن

 الفن لغة:

 من الفنن ىو نوع من الشيء أك صنفو. مثلب أنواعا بـتلفة من ابغلول, كل نوع يسمٌى فنن. -1
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 الأكراؽ كالثمار .الأفناف ىي الأغصاف ابؼتفرعة من الشجرة. مثل أغصاف الشجرة الكبتَة التٌي  برمل  -2

في العافَ أك في أمٌا اصطلبحا: تعبتَ الفناف بإنتاجو عن مثل ابعماؿ بدعتٌ أفٌ الفناف يعبر عما يراه بصيلب 
 .1خيالو من خلبؿ عملو الفتٍ. كأف يرسم لوحة تعبر عن بصاؿ الطبيعة

بها في داخلنا كنتًبصها إفُ العافَ ابػارجي, بالرسم أك الفن ىو طريقة للتعبتَ عن الأشياء التي بكس إذا 
ابغركة أك الصوت أك حتٌى الكلبـ.

                                                           
 608جبراف مسعود, معجم الرائد لغوم كعصرم, مرجع سابق, ص  1
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 الفصل الثالث 

 لبيركاموحتمية العبث عند أ 

 للحياةالمبحث الأول 7 العبث كمعنى 

 صمت العافَ كتفكك ابؼعتٌابؼطلب الأكؿ : 

 ابؼطلب الثاني: بغظة انبثاؽ اللبمعقوؿ

 المبحث الثاني 7الموقف من العبث بين الهروب والمواجهة 

 الإنتحار باعتباره مهرب نهائي: ابؼطلب الأكؿ

 : التمرٌد كمواجهة حرةٌابؼطلب الثاني

 التعايش وسط اللامعقو سبل المبحث الثالث 7 

 ابؼطلب الأكؿ : التضامن  بوصفو مقاكمة بصاعية 

 ابؼطلب الثاني : ابغب كالفن كجماليات أخلبقية  
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 المبحث الأوّل7 العبث كمعنى للحياة 

 المطلب الأوّل7صمت العالم وتفكك المعنى        

فكاره أحسب   تعددت الركئ حوبؽا بإختلبؼ الفلبسفة كلبٌ يعتبر العبث  مشكلة من ابؼشكلبت التٌي  
خرين  في عجزىم عن فهم آخلبقية السائدة كعند تمثل في برطيم القيم الأتفعند بعضهم  ,كابذاىو
يا أخرل كابؼوت كابغرية كغتَىا، فمثلب حتُ نتأمل موقف ضاخرل بقأية ك كارتبطت من زا، الوجود
غاية أك ضركرة  فلب كجود  رىم  للعافَ بوصفو خافِ من أمٌ تُ حوؿ العبث سنجده ينبثق من تصوٌ يالوجود

شخاص  نتخذىا أك الأالقرارات التٌي إذ أف حداث فيو، لنظاـ أك قوانتُ  مسبقة لو تتحكم في بؾريات الأ
من ابؼمكن أف  يءش فكلٌ  ا صارتالذين نلتقيهم  ليست بضركرة أف تكوف مقدرة بل كقعت فقط لأنهٌ 

عتها تفستَ استطاة كونها لا تتكهن بابؼستقبل كلا بة ىش  نسانيٌ كىنا تصبح التجربة الإ يكوف كليد الصدفة،
العبث   أفٌ رغم كونو نواة الفكر الوجودم إلٌا  " كيركيغارد" ، لكن في ابؼقابل بقد الفيلسوؼ 1حاضرىا

غتًابها عن إميق كقلقها ك بل يوجد من داخل الذات في بسزقها الع ,لديو غتَ نابع من ابؼصادفة ابػارجية
ا الحزن أمّ  »ا داخليا لا مع الكوف بل مع نفسها كما قاؿاعا كجوديٌ فهي تعيش صرٌ ، بيانها إنفسها ك 

يستطيع شفاءه أبداً الذي لا سبيل إلى سبر غوره والذي لا يستطيع الزمن أن يسرى عنو أبداً، ولا 
ا عاجزة ة لأنهٌ ، ىنا تصبح الذات عبثيٌ 2«جدوى مطلقاً حتى لو فعل الوجود كل شيء.لافهو معرفة ال

 .بهاد معتٌ في داخلهاإعن 

نساف كلا في العافَ بحد ذاتو بل ىو مفهوـ لا يتكوف في داخل الإكامو فلعبث عنده بـتلف حيث ا  أمٌ 
ابغقد شعور  إذ أفٌ  ,تشبيهو بابغقد الذم يربط بتُ كائنتُفُ حد إساسي بينهما، كذىب شكل الرابط الأي

نسبة لو بتُ المر ينطبق بنفس الأك  ,بىلق فجوة بتُ طرفتُ بل ىم في بناء علبقة متكاملةاسلبي لا يس
ىو شعور بالعبث الأف  بل  ,معتٌ إبهابي أك مفيد فالعلبقة بينهما غتَ قائمة على أمٌ , نساف كالعافَالإ

د كلا بيكن فهمو أك و كاسع كغتَ بؿدٌ م أنٌ أ ,و لا قياس لوبأنٌ  ا يصف العافَ، كمٌ الذم يؤكد غياب ابؽدؼ
و لا يستطيع لكنٌ  ,سئلة كالشكوؾنفسو في مغامرة كجودية مليئة بالأنساف نتيجة لذلك بهد الإ تفستَه،

 العبث ليس في ابغياة ذاتها بل في ىذه دـ بصمت العافَ كيتأكد أفٌ طفيص ،3جابات شافيةإفُ إالوصوؿ 
ىذا التوجو بيثل بحث  " أين الإلو ؟"كبر كبتُ كعيو، ىكذا يتقدـ بكو السؤاؿ الأ العلبقة ابؼمزقة بينو

بل تعبتَ عن ابغاجة , ا بالضركرةليس ميلب دينيٌ كما يعتقد   يفسر كجوده كىو نساف عن كياف أعلى الإ
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العقل البشرم لا بوبذ الفوضى كلا يتقبل العشوائية كبييل لنظاـ  إذ أفٌ  ,داخلو ة كالركحية العميقة نيٌ العقلب
 يطرحها مثل بؼاذا بكن ىنا ة العميقة التٌي سئلة الوجوديٌ ؿ الأجابات كافية حو إعدـ العثور على  لذلك فإفٌ 

كفي  بدكره بكو الأعلى،بؼؤفَ كابؼخيف بالنسبة لو فيتجو ؟ ما ابؽدؼ من ابغياة؟ يشكل ضربا من الفراغ ا
ني لهذا العالم معنى ىو أبعد من العالم، ولكنّ  ولست أعرف ىل أنّ »    ىذا السياؽ يقوؿ كامو

ىذه العبارة تلخص  ،1«الآن أن أعرفو و من المستحيل علي  أعرف ذلك المعنى وأنّ ني لا أعرف أنّ 
حوؿ ابؼعتٌ كالإلو، كتستدعي التأمل  جوىر فلسفة العبث عند كامو كتطرح سؤالان مصتَينا حوؿ غياب

 كمابشأف كجود معتٌ أعمق للعافَ،    عن الشك العميق الذم يعتًيويعبٌر لإنساف من كجوده، كبها موقف ا
كجود ىذا ابؼعتٌ الأعلى لا ينفي  لكنو بهذا  يشتَ إفُ غياب اليقتُ بشأف كجود معتٌ أعلى يتجاكز عابؼنا

كالاعتًاؼ التاـ بجهل معتٌ  ، فِو غتَ قادر على الوصوؿ إليو أك معرفتو في الوقت ابغاو يؤكد أنٌ لكنٌ  )الإلو(
جابة نهائية إ تشدٌد على عدـ كجود أم التٌي نفتاح على فكرة العبثية ىو بداية للئ الكوف بالنسبة لو 

مع ستحالة في معرفة ابؼعتٌ تتوافق الإ كىذه ,كامل  يفسر ابغياة بشكل ر أك، كلا يوجد ما يبرٌ للوجود
 تتوقع من الإنساف أف يتقبل معاني خارجية التٌي  يتافيزيقةأك مة  ترفض البحث عن إجابات دينيٌ فلسفتو التٌي 

لا يكتفي بعدـ كجود ابؼعرفة فحسب، بل يؤكد  إذف فهوأعلى،   ة تأتي من قوٌ جاىزة أك إجابات شافية 
 على عدـ معرفتها أك الوصوؿ إليها .

فمن ينكشف لو كجو آخر للواقع،  العافَ لا بركمو عناية إبؽية  يدرؾ فيها الإنساف أفٌ كفي اللحظة التٌي 
 نظرة الإنساف لكل الإبياف فقط، بل تتغتٌَ  ا لا ينهارخلبؿ الاصطداـ بصمت العافَ الذم لا يقدـ اجوبة

 ؿ فجأة إفُ شيءحتى للجماؿ، فذلك ابعماؿ الذم كاف يبدك مألوفنا، مربونا، خلبب، يتحوٌ  ما حولو
ىذه  ,2«جمال، يكمن شيء لا بشري وفي قلب كلّ  »، كما يقوؿ كاموغريب، كغتَ بشرم ,بعيد

 كانت الأشجار، التٌي ماء، ك لبؿ، ك السٌ فالبحر كالتٌ  نفصاؿ بتُ الإنساف كالعافَ،ابعملة بزتصر بغظة الإ
ا من بعداً عنّ  أشدّ »كتصبح كما عبٌر عنها  كامو وزنا للسكينة، تفقد فجأة معناىابسثل في السابق رم
 لكن نظرة الإنساف لو أصبحت خالية من ابؼعتٌ. ابؼشهد فَ يتغتٌَ  ,3«الفردوس المفقود

 ةفي بذارب ابغياة اليوميٌ كذلك   العقلي فقط، بل بوسٌ ي ك ؿ ليس على ابؼستوم النفسكىذا التحوٌ 
: مس، فتَل جلوس شخص فوؽ الكثباف الرملية يعانق جسده رطوبة التًاب كيتأمل بهدكء غركب الش  مثلبن

سن تنسيق الأبداع ك إفي ىذا  شياء، لكن حتُ اكتشافو دليلبن على بصاؿ ابػلق، كعلى يدو خفية بري
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 ,واف لا بزاطبو، كابؼنظر لا يعزيوالأل، فيشعر بشيءو لايرل نفس الغركب لكنٌ ك  ,سيتكرر ابؼشهدللبجدكل 
  .ره فقط بددل كحدتوك، بل يذ  وابعماؿ لا يواسيك 

تجعل تلك )...(  نة من الوضوحوفي لحظات معيّ  » كبيكن تأكيد  ىذه الرؤية كذلك في قولو
ىنا  ,1«شيء يحيط بهم يتصف بتلك السخافة ي لا معنى لها، كلّ الحركات الخرساء السخيفة التّ 

كإذا   ها تفقد معناىا،اس، حركاتهم اليومية، ابتساماتهم، كلٌ يصبح كل ما في العافَ مسرح للعبث، أفعاؿ النٌ 
كاف الإنساف نفسو يبدك غريبنا في حركاتو، فكيف بالطبيعة؟ كيف لا تبدك الأشجار، ابعباؿ، كحتى 

ين حتُ بىتفي  الإلو من الصورة، لا ييقصى الدٌ  ح لا بطل لو؟ ، ىكذااصيل في مسر ابؼوسيقى، بؾرد تف
العافَ يبقى  حيث أف  ، الذم كاف بهعل ابعماؿ بومل معتٌ فقط، بل ييقصى أيضنا ذلك الرابط الداخلي

 لكن الإنساف فَ يعد كما كاف. كما ىو

في تلك  فٌ أكالغاية كغياب ابؽدؼ، يرل كامو  يصبح بؾرد انعكاس لفقداف الشغففابعماؿ بدكف الإلو  
كثر ى السؤاؿ الأكمع استمرار التساؤلات  كلعلٌ  ,اللحظة كبرديدا عند انطلبؽ ىذه الأفكار دفعة كاحدة

صفها ىو بلحظة صمت قاتل ي ,بىيم الصمتحينها , ؟ذ كانت ابغياة تستحق أف تعاشإجرأة ىو ما 
بتجربة ابغب  يشبهها ,ابؼصاحب بغالة شعورية غريبةابؼفاجئ  بسثل الوعي كالتٌي  ,اكتشاؼ اللبمعقوؿ

 في الصمت كالعجز عن حتٌى  ,الكثتَ من ابؼشاعر لا تقاؿ متأكد أفٌ  فذلك الذم عاش ابغب العميق
نساف أمامو ، ىكذا يقف الإ2ب العبث لا يشرح بل يعاشحمثل ف ,التعبتَ يكمن معتٌ غامض كمؤفَ

فُ إكانقلب اليقتُ  ,كالقيم برللت, ابؼعاني انهارت إذ ك فجأةمألوفا تفكٌ و فكل ما كاف يظنٌ  ,مصدكما
ليغدك  , لأدكات الفهم ذاتها كعلى رأسها العقلحتٌى  ءشي  نظرتو لكلٌ ، ىنا كبالتحديد تتغتٌَ سؤاؿ مربك

عافَ ؟ ىل  ف فَ يكن قادرا على فهم الإبشكل غتَ مباشر : ما قيمة العقل ؿ سؤاؿ يفرض نفسو كلو أكٌ 
ثبت ببيانو نفسو امة وين الوحدة التّ عقل يبيّ تناقض  »تلك الثقة يقوؿ كامو  صلب بكلٌ أاف جديرا ك

 ىذه الحلقة الشريرة الأخرى تكفي لخنق آمالنا ،ودعى حلّ إوع الذي ، وكذلك التنّ اختلافاً فيو ىو
كما   ,كمنسجم للمعتٌو لا يستطيع تأسيس نظاـ متناسق اتٌضح لو أنٌ   ا تعمٌق العقل في نفسوفكلمٌ , 3«
ا حلقة الشر فالعقل ، في حلقة لا نهاية بؽا إنهٌ سئلة ذاتهانشغاؿ بالأدائم العودة إفُ نقطة البداية كالإ ونٌ أ
 بهعل العافَ يتماشى مع مفاىيمو يريد أفك  ا سبق كذكرنا يطلب النظاـ، يبحث عن الوحدةبشرم كمٌ ال

 لا بينح إجابة .ك  يرد العافَ لا بالأماف، لكن في ابؼقابل ليشعر
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 الصحيح كالزائف، يبدأ بدحاكلة التمييز بتُف ل و يطلب ابؼستحيلذلك يصبح العقل عاجز ك بؿدكد لأنٌ 
خطوة الذىن الأولى ىي تمييز الصحيح من الزائف. وعلى كل حال، فحالما يتأمل  إنّ  »7 يقوؿ 

لا يصطدـ فقط بجدار خارجي نا يتجلى ابؼأزؽ فهو كى ,1«لاً و يكتشف التناقض أوّ الفكر في نفسو، فإنّ 
شيء، كالعجز عن تأسيس معتٌ  من الصمت، بل يواجو أيضنا تناقضاتو الداخلية، فبتُ الرغبة في فهم كلٌ 

و في بؿاكلتو لفهم  تينتج العبث )العقل يبحث عن الوحدة،كالنظاـ، كابؼعتٌ، لكنٌ ثابت، تظهر ابؼفارقة التٌي 
 بوسائلو ابػاصة، ينقلب على نفسو كيقع في التناقض(.لو س العافَ الذم لا قيا

ارـ دليلب على فشل ىذا رسطو الذم يرل في منطقو الصٌ أفُ إكلتوضيح ىذه ابؼفارقة أكثر يعود كامو بنا  
 طرحها ىي في ذاتها تكشف عن حدكد العقل في تفستَ الواقع. ة التٌي فالتناقضات ابؼنطقيٌ  ,ابؼنطق نفسو

البياف ابؼعاكس )"كل شيء  ىذا يعتٍ أفٌ  فإفٌ  شيء حقيقي"، "كلّ على سبيل ابؼثاؿ، إذا قاؿ أحدىم 
       لذم ييصعب على العقل فهمها زائف"( صحيح أيضنا، كىذا يشتَ إفُ تسلسل التناقضات ا

ثابت مثل مبدأ ابؽوية الذم يقوؿ "الشيء ىو نفسو"، طار إف الأشياء في ذلك المحاكلة لتصنيكك بوضوح،
، لكن كامو في نفس الوقت ىو نفسو كغتَ نفسو الشيء لا بيكن أف يكوف أك مبدأ الغتَية الذم يؤكد أفٌ 

العقل رغم سعيو لفهم ق على العافَ ابغقيقي، حيث يبقى ىذه ابؼبادئ تيسقط نفسها عندما تيطب يرل أفٌ 
 تتكرر في الفكر ىذه التناقضات التٌي  أفٌ من التساؤلات غتَ قابلة للئجابة، كيوضح أكثر  قع في دكامةالوا

كطريق إفُ ابغكمة.   البشرم تنطبق على ما يقولو سقراط" اعرؼ نفسك" إذ يشتَ إفُ أبنية ابؼعرفة الذاتية
 تقوده إفُ عرفة ابغقيقية التٌي أف يواجو نفسو بصدؽ ك يعرؼ نقاط قوتو كضعفو، ليصل إفُ ابؼفعلى ابؼرء 

 ىذا ابؽدؼ مستحيل، لأفٌ  كد أفٌ ؤ القوؿ، كي ىذاينفي  الأعمق للحياة. لكن كاموالتواضع كالفهم 
فكل بؿاكلة للفهم تكشف عن تناقض داخلي  ,لا يستطيع أف يعرؼ ذاتو بالكامل الإنساف في النهاية

فالسعي لفهم الذات أك العثور على يقتُ مطلق، يدخل   ,كالقبض عن جوىره العميق أمر مستحيل
فهي مستمرة في  لا بيكن حصرىا أك تصنيفها بدقة صاحبو  في حالة من عدـ الاستقرار ابؼستمر، فالذات

، كىي تشبو بؿاكلات الإنساف لفهم 2ر، كبالتافِ بؿاكلات ابؼعرفة الذاتية تيصبح بلب جدكلالتغيتَ كالتطوٌ 
 لإصرار على الفهم كالتفستَ.  الواقع من خلبؿ ا

 العلم كامو يذىب بنا خطوة أبعد إذ ييظهر لنا أفٌ   قد رفعوا من شأف العقل، فإفٌ كإف كاف ىؤلاء الفلبسفة 
  فيجعل من ابؼعرفة بؾرٌد نح ابؼعتٌ، بل ينتهي إفُ تشبيو لا بيكسيطر نتيجة تعافِ العقل  رتطوٌ  الذم

و لا بيكننا إنكار نٌ أفتَل  أ من ملبحظة كجودية بسيطة،يبد، إذ  الوجودسئلة أفرضية، لا بذربة بذيب على 
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رغم قدرتو  فالعلم، يبقى ابؼعتٌ غائبنا يبو، لكن رغم ىذا ابغضور ابغسٌ  عرنشك  نا نعيش فيوىذا العافَ لأنٌ 
ابؼوجودة بتُ عرفتنا بابؼسافة ، فمنتماءننا شخصينا أك شعورنا بالإيقي و لا بينحنالكنٌ   الوصف ابؽائلة على

 التٌي وجودية ها لا بذيب عن الأسئلة الكلٌ  ءمرض كالقمر أك ابؼسافة الفاصلة بتُ الذرتتُ كسط ابعز الأ
ك  فرضيات غتَ يقينية ينتهي إفُ بابغقيقة ثمٌ يعدنا عمق من ذلك حتُ أبل يذىب إفُ  ,نتوؽ بؼعرفتها

 العقل يدرؾ الإنساف أفٌ   ىذه اللحظةمنو إفُ ابؼعرفة، في  يصبح أقرب إفُ الشعرحتٌى  ر كتشبيهاتصو 
تينتج  تَلا بينح سول كىم الفهم فكل فكرة ينطق بها تنقض نفسها، ككل بؿاكلة تفس الذم كاف يثق فيو

ا، كىكذا ما كأماـ عقلو ينفي نفسو كلٌ  و لا يفهموقة لكنٌ يقف الإنساف أماـ عافَ يصفو بدٌ  تناقضنا جديدن
مفاىيم مثل "الفراغ الكمي"،  ابغديثة، بقد أفٌ   إذا أخذنا الفيزياء  :حاكؿ أف يثبت شيئنا فمثلبن 

ة للعافَ كساعة  بيكن التنبؤ بحركتها  كل "الاحتماؿ"، ك"اللبيقتُ"، قد قضت على الصورة الكلبسيكيٌ 
ا، بل مفتوحنا، ظيعد من عافَ فَ لفستَنا، بل يضيف طبقة من الغموض اكتشاؼ جديد لا بينح ت من

س يصبح كسيلة لقمع الواقع العقل حتُ يقد   فٌ أ خطورةن  شد  مر الأحتماؿ، كالأإ ك ييفهم إلٌا ا، كلامتشظيًّ 
كيلبت متطرفة مثل تبرير حياف يعطي تأم ارتكبت بإبظو ففي الكثتَ من الأفمعظم ابعرائ ,بدؿ فهمو

  .1يديولوجيات عنيفةإحتى  نتحار، أك العبث الكامل أكالإ

لا ينبع من نقص في الإنساف أك من و نساف بالعافَ حيث أنٌ العبث كامن في علبقة الإ ذا بيكن القوؿ إفٌ إ
ىذا ،  الإنساف يسأؿ كالعافَ لا بهيبثنتُعن العلبقة بتُ الإعيب في العافَ، بل من الصمت الناتج 

كيفضح كىم الفهم  لكن السؤاؿ الذم يطرح يكشف بؿدكدية العقل كالعلم،ك  ـد التصادالصمت يول
ا ىو الدافع الأساسي الذم بهعل الإنساف يتساءؿ عن معتٌ كجوده أصلب ؟ الإجابة على ىذا م سو :نف

  بصمت العافَ .السؤاؿ تعد شرارة انبثاؽ العبث  قبل أف يصدـ حتٌى 
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 اللامعقول انبثاق لحظة 7 ثانيالمطلب ال

كالفرد, كمن  الدائمة بتُ ابغياة ابؼعاشةيتوٌلد العبث عند كامو من خلبؿ التناقضات كالصراعات    
حاجتو للوضوح كالبداىة كابغصوؿ على ابؼعتٌ, في ظلٌ صمت العافَ كعدـ استجابتو لتطلعات الإنساف 

، كاحد اىم ىذه ى ىذا من خلبؿ بذربتو في ابغياة ابؼتعدٌدة حولو ك يكتفي بتقديم الغموض فقط, كقد بذلٌ 
أسباب الإحساس بالعبث, كىو الأكثر انتشارا في القرف العشرين,  يعدٌ أىم الذم  الإغتًابالتجارب 

قنية كالتغتٌَات كيعود ذلك إفُ طبيعة الأحداث في العصر, كما شهده من حركب مدمرة كتطوٌرات ت
ت كقد استمر البحث فيو إفُ الوق و الفكرية تعود إفُ الفكر القديم مع أفٌ إرىاصاتالكبتَة الإجتماعية 

 .ابغاضر 

أنوٌ  لا يعتبر بؾرد نتيجة لظركؼ إجتماعية أك تاربىيٌة, بل ينظر إليو على  الفلسفة الوجودية فيغتًاب فالا
 على كجود أجوبة بؽذاالعقل البشرم فهو حالة كجودية تتمثل في عجز  جزء أساسي من حالة الإنساف ،

الذاتي, فالعافَ غتَ مباؿ  في تلك الفجوة بتُ العافَ ابؼوضوعي ككعينابالتحديد بودث  كما انو العافَ
بؾرد كائنات مؤقتة بالنسبة لو, كىو خاؿ من أم قانوف منطقي كلا يقدـ  حيث  انهم بوجود الأفراد فيو 
   يتو كشعر بإغتًابو ، فنجد , فقد فيو الإنساف حر بغموض الوجود كىذا الوعي  سول التناقض ، 

 ىو بل عابر، شعور بؾرد ليس القلق أف يرل إذ ، الوجودم القلقبالاغتًاب  حالة يربطكيريلجارد""
 بدا القلق ىذاكالاختيار ك  العدـ أفق في لذاتو الإنساف مواجهة بغظةأم  الذات، أماـ الوجود انكشاؼ

 ابغقيقية ذاتو عن بانفصاؿ الفرد يشعر إذ داخلي، اغتًاب حالة يينتج استقرار، كعدـ اضطراب من بوملو
 أصالتو، كتلغي فرادتو من الفرد تيفرغ التي ،"ابعموع" داخل الإنساف يذكب حينماأكثر  الاغتًاب كيشتد
 حلقة في الإنساف يدخل كىكذا ، عنو تعبر لا مشتًؾ عافَ في تائهة مكررة، نسخة بؾرد الذات فتصبح
 الذات عن متزايد انفصاؿ إفُ يؤدم بفا القلق، يعمق كالاغتًاب الاغتًاب، يولد القلق حيث  مفرغة

 ابغلقة ىذه من، كابػركج  كابؼسؤكلية بابغرية الإحساس فقداف إفُ ييفضي بدكره الانفصاؿ كىذا ابغقيقية،
 كجودم، كخلبص الإبياف إفُ التوجو عبر أم الإبيانية، القفزة خلبؿ من إلا يكوف لاحسب كتَيلجارد 

 .          1كالاغتًاب للقلق متجاكزنا معتٌ كبينحها توازنها للذات ييعيد

فرد كأنوٌ شيء, كىذا لأفٌ النظاـ الإجتماعي ظافَ لأنوٌ ينظر ليأكد على بابغريةٌ, ك أمٌا سارتر فتَبطو     
كيشعر بالإغتًاب داخل نفسو فيحاكؿ التعرٌؼ عليها   يتخلٌى عن حريتو كينفصل عن ذاتو  بهعل الفرد

فإدراؾ الغتَ للؤنا, ليس ىو   بوسن استخدامها ،التي فَكإدراكها, كىذا الشعور نابع من تنازلو عن حريتو 
نفسو إدراؾ الأنا للؤنا, بدعتٌ أف نظرة الآخرين قد تشكل تهديدا بغريةٌ الفرد كتبتٍ لو صورة مغايرٌة عن ذاتو 
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أحد  حسب عتقاده ىو ، ك ابغقيقيٌة, كىذه الصورة بزلق توترا لدل الفرد كتشعره باغتًابو كتسلبو حريتو
العلبقات بتُ البشر  بغديث, فمع تطوٌر الآلة كسيطرتها بدأتة الإنسانيٌة في العصر اأشكاؿ الأزم

, كأصبح كجود الآخر يهدد حريةٌ الفرد كيسلبو ذاتو, كىذا ما بهعل الفرد يطالب بحريتو كيدافع تلبشىت
بقد أفٌ كامو قد تأثر بسارتر ، كىنا  1عنها بشكل دائم كينظر للآخر على أنوٌ من يسلبو إرادتو كحريتٌو

فكرة جوىرية كمن الأسباب التي تؤدم إفُ العبث, كالذم  حيث يعتبره كذلك كمن موقفو من الإغتًاب, 
كىو أيضا  ل أفٌ كل شيء غريبا كىو عدك  لو ،ينشأ من عدـ بسكن الفرد من فهم الآخر كمعايشتو, فتَ 

لكنو في ابؼقابل  لا يدعو قوؿ, ة في ىذا العافَ اللبمعنتيجة طبيعيٌة بؼواجهة الإنساف بغقيقتو الوجودي
 كامو  يقر،كما  بؽذا الإغتًاب بل إفُ التمرٌد الواعي كإفُ إعتناؽ ابغياة بكل ما فيها من عبث خضوعلل

بأفٌ العبث قد ينبع من أشياء بسيطة غتَ متوقعة كقد تكوف سخيفة عند تذكرىا أك غتَ منطقيٌة, أيضا 
اليوميٌة كسلوكاتو ابؼتكررة التٌي طغى عليها طابع الآلية كالركتتُ, كالنهوض مبكرا من مواقفو  ككذلك 

ىذه  الأعماؿ بالنسبة للفرد  ،2كصعود الباص كالعمل لساعات طويلة  خلبؿ اياـ الاسبوع علىى التوافِ
ار الركتيتٍ  ىي  بمط آفِ معتاد, كلا بوتاج إفُ التفكتَ بها فهي سهلة كمستمرة مع الزمن، كىذا الإستمر 

كما بهعل  الفجوة   ،اه حركاتو كلا يشارؾ بانفعالاتويثتَ شعور الارىاؽ  داخل الإنساف فلب بورٌؾ ساكنا بذ
رجل يتحدث في التليفون 7» بتُ مايرده  كبتُ ما يقع حولو أكبر ، كىذا ماذكره في أسطورة سيزيف
ه الصامت غير المفهوم7 وراء حاجز زجاجي, أنت لا تستطيع أن تسمعو, ولكنّك ترى منظر 

فعند مشاىدة الرجل من ابػارج بالنسبة للشخص ابؼشاىد كل حركاتو لا  ,3«وتتساءل7 لماذا ىو حي؟
فائدة بؽا كلا معتٌ لأنوٌ لا يستطيع فهم ما يقوؿ, كىذا الوصف قد قدمو كامو للوجود ، فالإنساف يعمل 

جاىدا لفهمو منطقيا كالوصوؿ إفُ معتٌ داخلو, فيتفاجىء بأنوٌ يدرؾ منها سول الأشياء الظاىرة كغتَ 
على التعمق في خباياه, فيتبادر لديو أفٌ الكوف عبثي, كأف ابغياة لا معقولة . قادر  

»  الوجود الإنساني في عافَ لامعقوؿفهو يكشف عن طبيعة العبث أثر في تكوين كذلك   كقد كاف للزمن 
 إذ يكون الزمن لديو ىو " الزمن الذاتي" الذي يقوم على التجربة الحية بالزمان ولا يخضع الوجدان

بو للحدود والمقاييس وليس ىو" الزمن الموضوعي " الذي نقيسو بالسّاعات والأياّم والسنين, فهو 
يلغي أىميّة الزمن الموضوعي الذي يتجو فيو الإنسان شطر المستقبل لاىثا وراء آمالو واىدافو , 

فٌ كامو بييٌز . فيتضح بأ4«فيصطدم بفكرة الموت التّي تدعوه إلى إلغاء جميع المشاريع والطموحات 
بتُ نوعتُ من الزمن فابؼوضوعي ىو مستقل عن الفرد كالذم يتحدد بالأياٌـ كالأسابيع, كيطمح إفُ برقيق 
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الآماؿ كالأمنيات كإفُ بناء مستقبل زاىر, لكن ما أف ندرؾ  بأنوٌ يصطدمنا بالفناء كيقربنا من النهاية, 
الكوف كبؿدكديتو اقض مع كجودنا, كىذا الوعي بزكاؿ كبأننٌا كائنات مؤقتة بهعل الزمن عدك لنا لأنوٌ متن

كىنا فَ يركز كامو على الزمن ابؼوضوعي بل دعا إفُ الإىتماـ بالزمن الذاتي القائم   أحد مصادر العبث
على اللحظة ابؼعاشة كاعتبرىا بالغة الأبنيٌة, كبفارستها بكثافة كشغف بدا فيها من أفَ اذ انو لا يهتم 

لق ام اماؿ  عليو ك كذلك ىو ابغاؿ مع ابؼاضي ما يهم  ىو ابغاضر  كبصاؿ تتيح للفرد بابؼستقبل كلا يع
 التخلص من عبثية ابغياة كإضفاء معتٌ بؽا. 

سيزيف الذم تعاقبو الآبؽة بدحرجة الصخرة إفُ قمة ابعبل للؤبد في ركتتُ   كبذلى ىذا بالنسبة لو في 
لانهائي كلا بومل في طياتو سول معتٌ التكرار كاللبمبالاة ، لكن الاكثر حتَة ىو مراقبة سيزيف لصخرة 
 كىي تتدحرج  للؤسفل بكو ابؼكاف الذم سيعود إليو لتَفعها ثانية كعلمو ابؼسبق بأنو سيفعل ذلك في كل

،ىذه اللحظات الزمنيٌة ابؼتكررة  ىي الزمن ابؼوضوعي حيث تتوافُ فيو الأياٌـ كالسنوات دكف جدكل  1مرة 
أما الزمن الذاتي فهو حتُ يقظة سيزيف ككعيو بدصتَه أنوٌ مسؤكؿ عنو كأنوٌ خاص بو ، كىذه اللحظة من 

ا الإنساف أفٌ لو معتٌ عندما يعيش الزمن ىي ما يقر بها كامو  لأنٌها ىي  الوسيلة الوحيدة التي يشعر به
 حياتو  بكثافة كشغف قبل اصطدامو بحتمية ابؼوت.

فبمجرد التفكتَ في ابؼوت يتبادر إفُ الأذىاف أفٌ كل ما يفعلو الفرد من أعماؿ كأفعاؿ ىي لا شيء كلا 
إنهاءىا, مع تناىي   فائدة ترجى منها, لأتوٌ أدرؾ عبثية ابغياة كأنوٌ قذؼ فيها دكف إرادة منو كىو بؾبر على

كل آمالو كأمنياتو ابؼتعلقة بابؼستقبل. كقد شكلت مشكلة ابؼوت حيزا كبتَا عند كامو كاحتلت أدبو, 
على أنوٌ   " الطاعون "فمرضو في عمر مبكر قد دفعو للتفكتَ بها,. فنجده يصوٌر فكرة ابؼوت في كتابو 

ف, كفرح, كيأس, كأنوٌ لا يستثتٍ أحدا حتى كابوس يلبحق الإنساف في كل بغظات حياتو بدا فيها من حز 
إذ يشبهو  2«إنهّا يا إخوتي مطاردة الموت نفسها التّي تقوم في شوارعنا اليوم » 7الصغار فيقوؿ

بابؼطارد الذم لا مفر للهركب مٌنو كىو لا يفرٌؽ بتُ كل ضحاياه, كرغم عدـ اىتمامنا أحيانا بسماع 
منا ندرؾ  تتولد الانفعالات العنيفة  ، فحتى غاليلي بزلى عن اعظم أخبار عن ابؼوت  لكن عند اقاقتًابها 

 افكاره حتُ كقف اماـ ابؼوت .

كيظهر ىذا أ يضا عند مورسو بطل ركايو الغريب حيث فَ يكن يهاب ابؼوت كلا يضفي لو أيةٌ اعتبار  
فت أمامو  على حقيتها حتى انو فَ يهتم بدوت كالدتو, لكن عند اقتًاب ابؼنيٌة منو أدرؾ سرٌ ابغياة ككش

عندىا, سأموت إذا.أكثر شبابا من آخرين, ىذا بين نفسو. لكن » مصرحا بقبوؿ عبثيتها  :فيقوؿ
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الجميع يعلم أنّ الحياة لا تستحق أن تعاش. وفي قراراتي ما كنت أجهل أنّ الموت في الثلاثين أو 
ون في الحياة, وسيدوم ىذا الستين لا يشكل فرقا, مادام في الحالتين سيستمر رجال ونساء آخر 

ىذه العبارات برمل في طياتها  اليأس كالشعور بالا انتماء كالاكثر رعبا انها برمل  1«آلاف السنين.
ك ا يرحل عنو بؼاحيقيقة الاجدكل من ابغياة فابعميع متيقن من فنائو بساما كتيقنو بأف العافَ لن يتوقف ح

 لاقرب افُ قلوبنا سيكملوف ابغياةالعيش فحتى الافراد اابؼوت لا مفر منو لذلك لا يوجد ما يستحق 
 بعتيادية .

" ف كامو ىذه ابغقيقة في مسرحيتو "كاليجولابيكن القوؿ  اف كل ما في ىذا الكوف مزيف  , كقد كص  
حتُ مواجهة البطل لتجربة موت أختو التٌي كاف متعلقا بها بشدة , اتضحت لو رؤية الأشياء كالعافَ بصفة 

مغايرٌة عما كانت عليها كأفٌ موت أختو ما ىو إلٌا إشارة للنهوض من السبات كأفٌ كل البشر سائركف 
نا فأريد أن أجبرىم على العيش إذا كل ماحولي كذب ورياء, أمّا أ» لاإرادياٌ إفُ طريق النهاية فيذكر 

بصدق وشرف, وأملك لذلك الوسائل الكافية ياىيليكون. إنهّم لا يتمتعون بحيواتهم, وأعلم أنّ 
. إذا يقر بأفٌ ىذا العافَ ىو  2«الذي ينقصهم ىو المعرفة وينقصهم المعلم الذي يعي ما يتحدث  بو 

د أف يوضح لغتَه لا معقولية ابغياة  لكن دكف عافَ زيف ككذب فهو أدرؾ حقيقتو عند كفاة أختو, كأرا
جدكل فالكل مستمتع بجهلو كلا يريد أف يفقو شيئا, رغم امتلبكو كلٌ الأدٌلة التي تثبث  ذلك  لكنهم 

فحسب رأم كامو  بحاجة إفُ معلم يرشدىم كلا كجود بؼعلم أكثر حكمة من ابؼوت ابؼصاحب للقدر  ،
 كصراعو مع القدر, فالإنساف قد كضع في ىذا العافَ دكف إرادة منوأيضا عبثية كجوده   الفردقد يصادؼ 

كما عليو سول أف  لا بيلك حرية الإختيار في القدر  ، حيث أنو كىو بؾبر على الإستسلبـ كالقبوؿ
 . حياة الإنساف شبيهة بأسطورة سيزيف، كما أف   يتقبلها

الأفَ, فالقدر يسبب ابؼعاناة  للفرد ك يفرض كقد تتبع حتمية ابؼوت حتمية  القدر كىو مصاحب بؼسألة  
مر عارض الأفَ ليس أك  ،ياة كالشعور بددل اللبجدكل منهاعليو التعاسة كاللبمبالاة كاللبمسؤكلية بذاه ابغ

 الذم يعانيو البشر في قد صاغ الأفَ العبثي" رواية الطاعون " فنجد كامو في   بل ىو نتيجة حتمية للقدر
الطاعوف حتُ عصف بابؼدينة حوٌؿ  ،إذ أف  ج نطاؽ إرادتهم مثل ابؼرض كابؼوتخار  كالذم يكوف حياتهم 

كقد جسٌد كامو ىذا العبث من   ا الوباء ىو رمز للعبث كاللبجدكلحياة سكانها إفُ معاناة كأفَ, فهذ
خلبؿ طفل صغتَ كىو يئن من الأفَ فمرة يلتوم كمرة يرتعش, كجسمو ابؽزيل يربذف ككأنوٌ يوشك على 
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،  1لإنهيار برت ابغمى ابؼتواصلة, كعندما تنخفض ابغمى قليلب يشعر براحة كىذه الراحة مشبوىة بابؼوتا
ىنا لا يصف كامو ابؼرض كالأفَ الذم ينجم منو فقط, بل يظهر عجز الإنساف في مواجهة القدر, حيث 

ا. أنوٌ لا معتٌ للمعاناة سول أنٌها موجودة, كقاسيٌة لا مفر منه  
                

 كبللص بفا سبق أفٌ العبث عند كامو يرد إفُ :

بهعلها تفقد معناىا, فيتبادر لدل حتى الأعماؿ كالأفعاؿ اليومية  _ طابع الآلية كالركتتُ الذم يطغى على
الفرد الشعور باللبمبالاة كعدـ الإىتماـ, كيظهر ىذا في ركاية الغريب من خلبؿ اللبمبالاة التٌي عبٌر عنها 

 ه موت كالدتو.مورسو بذا

يفاجئنا بحتمية ك   _ الزمن كىو على نوعتُ ابؼوضوعي كالذاتي, فابؼوضوعي ىو مرتبط بالأياٌـ كالأسابيع
ل أ كالذاتي مرتبط باللحظة ابؼعاشة, ابؼوت كيلغي كل آمالنا كأمانينا بابؼستقبل كتصبح عدبية ابعدكل

كىو ما يدعو  معتٌ للحياة كمواجهة العبث الإىتماـ باللحظة ابغالية كعيشها بشغف فهي كافية لإضفاء
 . اليو كامو

_ ابؼوت ىو الذم يشكل لدل الإنساف كعي بالعبث كقد جسد كامو ذلك في ركاية الغريب كالطاعوف 
أفٌ ابؼوت يطارد الإنساف في كل بغظة كلا بييٌز بتُ كل الأعمار فيظهر الوجو  إذ كمسرحية كاليجولا,

اف حتمية فنائو كلا جدكل من كجوده في ىذه ابغياة, كىذا الوعي قد يتحوؿ ابغقيقي للوجود, كيعي الإنس
 إفُ رغبة لعيشها بصدؽ كتقبل كل معاناتها.

_ القدر كالأفَ كجزء من التجربة العبثية, كقد مثلهما كامو في أسطورة سيزيف فسيزيف كاجو عبثية ابغياة 
أفٌ مصتَه لا مفر منو, فتكرار عملو  ع ادراكومبوعي كصمت, كبرمل العقاب الذم قد فرضتو عليو الآبؽة 

دحرجة الصخرة ىو بسرٌد باطتٍ ضد القدر كىو الذم يضفي معتٌ لكيانو في ىذا العافَ الصامت, 
 .فالأنساف عندما يدرؾ أبؼو كيتحمل مصتَه يشعر بالسٌعادة كبينح بغياتو معناىا

 كأف بهيبو، لا العافَ أف الإنساف يكتشف حتُ اللبمعقوؿ بردث انبثاؽ بغظةف بيكن القوؿ إ  كىكذا
 بلب عافَ في نعيش كيف: منو التهرب بيكن لا الذم  سؤاؿال يتولدف الصمت ، سول أمامو بهد لا العقل
 أماـ تنفتح التي الوجودية ابػيارات طرح إفُ يذىب بل التشخيص، عند كامو يتوقف لا ىنا معتٌ؟

 الزائف؟ بابػلبص أك بالانتحار السؤاؿ يغلق ىل مواجهتو؟ بىتار أـ العبث؟ من يهرب ىلكىي  الإنساف
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 موقفي نتتبع حيث الثاني، ابؼبحث يعابعها التي ابؼفارقة ىي ىذه شيء؟ كل رغم ليعيش ينهض أـ
 .دبالتمرٌ  مواجهتو أك نتحار،كالإ منو ابؽركب بتُ، العبث من الإنساف

 والمواجهةلعبث  بين الهروب االموقف من المبحث الثاني 7 

  عتباره مهرب نهائي اب المطلب الأوّل7 الإنتحار 

 جدية ابؼشكلبت أكثر كامو نظر في ،كىي1«ة وحيدة ، ىي الانتحارىنالك مشكلة فلسفية ىامّ »   
 الواقع صدمات عن النابصة اللبمعقوؿ متاىة من الأكؿ ابؼخرج للئنساف بالنسبة بسثل لأنها الإطلبؽ، على

 كجودم تساؤؿ كىو تيعاش؟ أف تستحق يدفعو لتسائل  عما اذ كانت ىذه ابغياة  بفا ،" العافَ كصمت
 ابعدكل ةعدبي دكتب ميتافيزيقية، أك نظرية قضايا من ،عدا ىذه ابؼشكلة العميقة  ما كللذلك ف جذرم

،  ذاتها ابغياة مأزؽ تواجو فَ ما معناىا تفقد الفكرية ابؼذاىب كل أف يعتٍ السؤاؿ ىذا عن ببذ فَ إذا
كجود فلب  «الأنطولوجي  الدليل سبيل في مات أحداً  أعرف لست» فاضحة بسخرية كامو يقوؿ ككما

لعكس أك لأم شخص حاكؿ قتل نفسو من اجل معرفة عما اذ كانت الارض تدكر حوؿ الشمس أك ا
اسباب كستة ،إبما الناس يقبلوف عن ابؼوت عندما يفقدكف عما اذ كاف عدد مقولات أرسطو بطسة أ

  الاستمرار في ابغياة.

 ممتاز سبب أيضًا ىو للعيش، ممتاز سبب ىو ما»حسب كامو  ابؼؤبؼة ابؼفارقة تظهر ىنا كمن
 ثم الشجاعة، بينحو بدعتٌ يتمسٌكحيث  بسببها بيوت ثم فكرة، أجل من يعيش قد الإنسافف 2«للموت

 يكوف أف  الإبياف أك كالقناعة كاحد لشيء بيكن فكيف كاليأس العجز في يسقط ابؼعتٌ، ىذا انهار إذا
 كاحد . آفو  في للموت كسببنا للحياة سببنا

 صراع تعكس فلسفية مرآة يصبح بل بالضركرة، نفسي اضطراب عن نابذنا فعلبن  الانتحار يعود لاىنا  من
 :التفكتَ أبماط من بموذجتُ كامو يقدٌـ الصراع، ىذا لفهم بؿاكلة فياللبمعقوؿ  مع الإنساف

 مثل ،تهويل أك بذميل دكف ىي، كما ابغياة إفُ ينظر كاقعي، عقلبني تفكتَ كىو: لاباليس تفكتَ _
 من شيئنا يضيف أف دكف كالركتتُ الفوضى، البركدة، فيلبحظ شفافة، عدسة خلبؿ من العافَ يرل شخص

 .عنده
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 إفُ العادية الأشياء بووٌؿ بطوفِ، عاطفي، تفكتَ كىوثل الغنائية كالعاطفة  بي : كيشوت دكف تفكتَ _ 
ا ابؽواء طواحتُ يقاتل شخصية دكف كيشوت الذم مثل خيالية  التفكتَ من النوع ىذا، تنانتُ أنها معتقدن
 .كبنينا كاف كإف حتى شعرم، معتٌ يعطيو الواقع، بهيىمِّل

 ابغياة إفُ ننظر أف ، كالقلب العقل بتُ التوازف إفُ يدعو بل النموذجتُ، ىذين بتُ ليػيفىص لا كىو
 يرل لا بارد شخص إفُ يتحوٌؿ قد كحده  العقل يستخدـ فمن، الإحساس نفقد أف دكف كلكن بوضوح

الفلسفة  كىنا يقصد كذلك  الأكىاـ في يغرؽ قدكحدىا  بالعاطفة يعيش كمن ،اللبجدكل سول ابغياة في
 ،(ابؼطلقة العاطفة ك ابؼتعالية العقلبنية) الكلبسيكية ثنائية في يها ابزاذ موقف اخر ،فبدؿ بقائهاالتي عل

كتنطلق حوؿ  ،كتتقبل الكوف الصامت  العقل حدكد بهب عليها النزكؿ افُ مستول التواضع أم تفهم
 .1اك بحث عن الاجابات بركد كلا تهويل توضيح ابؼأساة دكف

 النظريات كالابحاث  أك الأرقاـ خلبؿ من ييفهم لا الانتحارجدا كىي أف  دقيقة نقطة إفُ كامو ينتقل ثم
في الشخص الذم ما فكثتَنا التجربة الشخصية  الداخل من بل الاجتماعية،  كلاه ىذا قرار  الانتحار قرر بىي

 سنوات بطس بعد انتحر رجل مؤثرنا كاقعينا مثالان لنا   كيقدٌـ،  أحد يراىا لا صامتة لوحة يرسم كأنوٌ،  ييعلنو
 ببطء شيء كل فيو تفكك الداخلي، الأفَ من طويلبن  مسارنا بل ضعف، بغظة تكن فَ ابنتو كفاة من

 للبستمرار، معتٌ إبهاد عن العقل فيها يعجز التي النقطةبتهدـ التفكتَ كىي  اللحظة ىذه يسمي كامو
  2.بوتمل لا صمت في الإنساف فيسقط

ا ليست للبنتحار الظاىرة الأسباب أف ،ذلك في اعتقاده   من كالأىم   تظن لا »يقوؿ  حقيقية دائمن
 لكي يفعلوا، أن عليهم يجب كما مساء، كل تلفونيًا بك سيتصلون أصدقاءك أن واحدة لحظة
 في بك سيتصلون فإنهم تقلق، تنتحر لا أن فيو تقرر الذي المساء ىو المساء ىذا أن ىل يعرفوا

 ما غالبنا الناس أف إفُ مشتَنا، 3«جميلة.  الحياة تكون حين وحدك، فيو تكون لا الذي المساء
 بهم يشعر أف دكف مأساكية قرارات ابزاذ إفُ البعض يدفع قد بفا حوبؽم، من معاناة عن غافلتُ يكونوف

 من تأثتَنا أكثرالعمل  في الإىانة أك بالإبناؿ، الشعور أك صديق  من القاسية الكلمة تكوف قدف،أحد
 ابغياة تفاصيل في أيضنا يعيش بل الوجودية، الأسئلة في فقط بىتبئ لا العبثأخرل كبرل ف مشكلة
 .إجابة على ابغصوؿ عدـ في التكرار، في ابؼلل، في الصدفة، في :اليومية
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يضل  جوابنا بهد لن بأنو يقينو رغمالسؤاؿ  عن التوقٌف يستطيع لاالذم  العبثي الإنساف مأساة تبرز كىنا
 الإحساس عمق من بل الفضوؿ، باب من يطرحو لا تيعاش؟ أف تستحق ابغياة ىل:  يعيد السؤاؿ ذاتو

 ىذا في الفهم في الرغبة بسزقها كذاته  يردٌ، لا عافَه  جوابان، لو بهد لا بسؤاؿ الإنساف يصطدـ حتُ بالعبث،
 كىو الانتحار كقرار خاطئ بؼواجهة العبث كبييز بتُ نوعتُ : احتماؿ أكؿ كامو يطرح الوضع،

 شيء لا أف الإنساف يشعر عندما ىو الفعل البيوبعي الذم بوصل  نظره، في:  ،الجسدي الانتحار_ 1
 ليس ابغل ىذا يرفض كامو لكن، إنهائها قرار إفُ يصل قد جدكل، بلب أصبحت ابغياة كأف معتٌ، لو

 كإعلبف استسلبـ،اذ انو  العبث مواجهة من ىرب جوىره في القرار ىذا لأف بل ركمانسي، أك متفائل لأنو
 .العيش بؾهود تستحق تعد فَ ابغياة أف

ا ليس الانتحار أف 7الفلسفي الانتحار_2  بل ابعسد، يينهي لا لأنو أخطر، آخر نوع ىناؾ. جسدينا دائمن
 نفسو الإنساف بهد ما، بغظة الفلسفي ففي الانتحار يسميو ما ىذا،  كالأسئلة العقل: أعمق شيئنا يقتل
 ىذا؟ كل من الغاية ما أعيش؟ بؼاذا ابغياة؟ ىذه معتٌ لو ما جواب لا سؤاؿ مع لوجو كجهنا

 بوتمل فَ لأنو بل اقتنع، لأنو ليس جوابنا، بىتلق أف ييقرر بالعبث يعتًؼ أف بدؿ ابعواب، بهد لا كحتُ
: مطلقة فكرة حضن في يربسيحيث  التضليل يبدأ كىنا ابؼعتٌ كىم بىتار ابؼوت  بىتار أف فبدؿ  الصمت

 أف أستطيع لا يقوؿ الإنساف ككأف ، الفراغ ىذا بو ليغطي" عميقنا" يبدك شيء أم ابؼاىية ، ابػلود، الله،
 حسب الفلبسفة من كثتَ يفعلو ما كىذا ، كسأصدٌقو معتٌ لو سأختًع إذف لو معتٌ لا عافَ في أعيش

 يقف العقل كأفمعتٌ  تقدـ لا ابغياة بأف ك العافَ  بعبثية الاعتًاؼ من انطلقوا الذين اكلئك كامو فحتى
 كلبص ابػ تقديم إفُ ينتهوف ما سرعافرغم ىذه البدايات الصادقة  لكنهم  الكوف  صمت أماـ عاجزنا
 إفُ ينتهي جدكل ثم لا من الإنساف يبدأ كيف  يتسائل  حيث  الذم يسميو  بتعليل الغريب ،ابغل  
 بابػركج يسمح لامغلق  بشرم عافَ داخل يشتغلوف  لأنهم مبررة غتَ قفزة لو  بالنسبة ىذا  أمل؟ أك إبياف
للرجاء إذ  سببنا لو بىتلقوف أكيسحقهم  الذم العافَ ىذا بتأليو يقوموفما  بغظة في كلكنهم ،"ابؼطلق" إفُ

 بدطلق، الإبياف الدين مثل تشبو أفكار إفُ النهاية في ىي يرجعوف كما ابغقيقة يواجهوا أف أنهم بدؿ
 من بل الواقع من نابع ليس مفركض، أمل كامو، نظر في كىذا ، بخلود أك بركح خفي، بدعتٌ بجوىر،
 .1الطمأنينة في الرغبة

كابؼشكلة تزكيقو  بل للعبث، رفضنا ليسك  ناعم  خداع هوف الفلسفي الانتحار النهاية يرفض كامو ايضا  في
 بسنعو لكنها حينا  تبقيو كذبة مربوة، كذبة داخل بوبسو بل الإنساف، بورٌر لا التفكتَ من النوع ىذا أف
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 الانتحارف لذا بابػوؼ إلا ييسند لا بصيل لوىم تكرار بؾرد ابغياة في استمراره كبذعل ابغقيقة، رؤية من
 من ىربنا ابغقيقة في بكن بينما بعقل، نعيش أننا نظن بهعلنا لأنو  ابعسدم من أخطر الفلسفي

 .استخدامو

 أف كلاجدكاىا، ابغياة عبثية عن كتبوا لفلبسفة بيكن دقيقة كيف كجودية مفارقةيقودنا افُ ك بهذا 
، ر"شوبنهاك " يكن؟ فَ شيئنا أف لو كما العيش في يستمركا  عن عقلبنينا تعبتَنا كاعتبره الانتحار مدح مثلبن

 للبنتحار بموذجنا" كتَيلوؼ" في رسم كدكستويفسكي ، كرفاه راحة فيطويلبن  عاش لكنو العدـ، كعي
 ىذا كامو من   يستهزئ تناقض؟ ، ىنا لا ىذا في أليس   بطلو مصتَ بىتًى  ككاتب فَ لكنو الفلسفي،
 1آخر؟ شيئنا كيعيش بشيء يفكر الإنساف ىل: السؤاؿ يعمٌق بل التناقض،

 كتعلٌق كغرائز جسد، من أيضنا يتكوٌف كائن بل صرفنا، عقلبن  ليس الإنساف لأف،  نعم لو، بالنسبةابعواب 
 في الرغبة، إذ أف  2«العالم شرور كل من أقوى شيء بالحياة الإنسان ففي تعلق» بابغياة فطرم

 الأسئلة  على تنتصر كثتَة  أحياف فيكالعادة  الفناء  بوب لا ابعسد، ف فكرة أم من أقول الاستمرار
 في معناىا ابغياة فقدت لو حتىالعيش  في الفلبسفة كحتى الناس من كثتَ يستمرلذلك  ،  ةيالفلسف
 ما معتٌ الإنساف بىتلق": التحايل" من نوع على تيبتٌ بل بؾاننا، بردث لا الاستمرارية ىذه لكن ،أعينهم
 .كبنان  ابؼعتٌ ىذا كاف كإف حتى طعمنا، بغياتو ليمنح

 لي بالنسبة إنو أخرى، حياة إلى يفضي الموت بأن أؤمن أن يعجبني لا" :كامو يقوؿ السياؽ ىذا في
 معتٌ لأمميتافيزيقية  تعزية لأم رفضو تكشف العبارة ىذه ,3".وقذرة فظيعة مغامرة... مغلق باب

 لا لأننا تضليل بل حلبن  ليس لو  بالنسبة أخرل  بحياة فالإبياف لتجميلو، ابؼوت على ييفرض خارجي
 أك العدالة، ابػلود، الله، كانت سواء أملنا، عليها نعلٌق فكرة أجل من بلنفسها  ابغياة أجل من نعيش
 أشكاؿ أخطره ىو منظور  يفف الأمل، تصبح ابؼغامرة الافضع على الاطلبؽ ىي ىكذا ،  ابؼاكرائي ابؼصتَ

 أف من بدلان ابؼعتٌ  ننتظر بهعلناك  لو كجود لا بشيء يعلٌقنا لأنو ، كىم بل فضيلة  ليسإذ أنو  التضليل
 ابغقيقة على ابعميل الكذب نفضٌل ككأننا اجابات  لو بلتًعالعبث  نقبل أف بدؿك  غيابو نواجو

 .الصادمة

فما ىو إلا استسلبـ لليأس كىركب  من لذة  جسدينا ننتحر أف يريد لا ، النوعتُ يرفض اذف  كامو
 نعيش أف ثالثنا موقفنا يقتًح بل فلسفينا أنفسنا بلدع أف كلا ،التجربة العبثية القائمة على الوعي كالعبث   
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لذلك فإف ،أم بدواجهتو   عنو رغمنا حياتنا كنصنع خوؼ دكف من كجهو في ننظر أف العبث كنتقبلو ك 
العيش ىو إبقاء اللاجدوى على قيد »ابغياة تستحق اف تعاش كلما كانت خالية من ابؼعتٌ يقوؿ : 

فأفضل ما بيكن  1«الحياة ، وإبقاء اللاجدوى على قيد الحياة ىو قبل أي شيء اخر ، التأمل فيها. 
ي  اك الامل للئنساف فعلو ىو العيش في عبثية ابغياة كعدـ ابؽركب منها سواء بالانتحار الذم يلغي الوع

 . الذم يقضي على  العبث

جبل  قمة إفُ صخرة يدفع أف عليو حيكم رجله  كامو نظر في العبثي الإنساف رمز سيزيف، يظهر كىنا
 معتٌ، بلبك قاسيان  العقاب ىذا يبدك الأكفُ، للوىلة نهاية بلب رةالك فيعيد جديد  من تتدحرج  مرة ككل

 لكنو يعبث مصتَه أف يعرؼ هوف مكافأة  ينتظر لا سيزيف لأف، سعيدان  سيزيف نتخيٌل أف علينالكن  
ا ليس بسردهكما  أف  بالفعل عليو كيتمرٌديقبلو   رغميوـ  كلالدفع   مواصلة بل رفضنا، كلا صراخن

 أف كدكفأنفسنا  بلدع أف دكفىو  كما الواقع نواجو أف ىي  خاصة أمانة ييعلٌمنا، سيزيف اللبجدكل
  كنواصل صخرتنا بكمل نهرب ك لا أفك  أنفسنا بلدع لا أف ، فالسعادة ىيمنها لنهرب أكىامنا بلتلق

 .2متقبلتُ عبثية ابغياة

للبعد عن كيدفعنا   السعادة بوقق اف كقبوبؽا جدكلبلب للئعتًاؼ كيف حتَة موضع لبعضا يوضع كقد
تعبر عن عمق النظرة الوجودية  بل بتشاؤمية ليست كامو فلسفة أف العلم بهب لبدأ في ،الانتحار كالتمرد 

 الخطأ ومن تنفصلان، لا وىما.  ذاتها للارض طفلان واللاجدوى السعادة»7ابؼتفائلة يقوؿ كامو 
 الشعور ان كذلك ويحدث.  اللامجدي الاكتشاف من بالضرورة تنبثق السعادة بأن القول

 من خلبصنا السعادة كلا للسعادة  عدكنا اللبجدكل ليست،  3»السعادة من ينبثق باللاجدوى
اذاتها  للؤرض طفلبف يقوؿ  كمابنا   اللبجدكل  لا صامت  عافَ في الإنسانية التجربة كاحد رحم من كيلدى

يب  لا الذم العافَ ىذا ،أجوبة يقدٌـ  منك فيو   كبكلم كنعمل،كبكب  كنبكي نضحك الذم ذاتو ىوبهي
ا يصبح الإنساف أف نعتقد أف ابػطأ ك  يكفي لا كحده فالفهم العافَ، عبث يكتشف أف بدجرد سعيدن
فلمؤفَ أحيانا   باللبجدكل الوعي تينهي لا السعادة أف مثلما تلقائينا، السعادة يولٌد لا باللبجدكل الوعي

 ،"ماذا؟ لأجل" نسأؿ ثم نضحك،مثل أف  بالعبث الشعور فيها ييولد بغظة تكوف قد نفسها السعادة أف
 يشعر قد،  شمس برت ابػفيفة الضحكة تلك فيالصفا ك  بغظات في "أين؟ كإفُ" نسأؿ ثم بكب،

ا  ىنا ، لكنغاية دكف شيء ككل مؤقت، شيء كل أفمرة ،  بحقيقة الإنساف  إمكانيٌة كامو يرلبرديدن
 عبث بكمل كأف كجودنا، تبررٌ أف منها نطلب أف دكف السعادة نعيش التناقضو ىذا نقبل أف في التمرٌد
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 بل موتنا، ليست كاللبجدكل ،شجاعة بل ىركبنا، ليست السعادة لأف ،الفرح عن نتخلٌى أف غتَ من ابغياة
 جديد عن طريق التمرد الناتج من الوعي بالعبث. من لنولد ضركرم شرطه 

 ةحر  كمواجهةالمطلب الثاني 7 التمرد   

 أولا7 الوعي بالعبث والتمرد

، فالإدراؾ 1«ك، ولا شيء يستحق أي إىتمام إلا عبر الإدراككل شيئ يبدأ عبر الإدرا7» يقوؿ كامو 
ىو  بغظة كعي بالعافَ  كما ىو دكف كىم كنقطة البداية لكل تفكتَ ، فمن خلبلو ينفصل ق عند 

كمن ىذا ابؼنطلق فهو بيثل بداية الوعي بالعبث كالشرط  الانساف عن ابؼعتٌ ابعاىز كيواجو صمت العافَ
 بل بير بدرحلتتُ متتاليتتُ: ،الاساسي للتمرد كىذا الوعي لا ينشأ فجأة

 الوعي بالعبث  _0

، اذ يبدا بدلبحظة التكرار ك تستَ بكو ىدؼ كاضح أك معتٌ ثابت ىنا بغظة ادراؾ الانساف أف حياتو لا
خاصة في بحثو عن  فيصبح  كجوده ثقيلبن كدكف معتٌ ،بفا بهعلو يشعر بلمللتُ اليومي كالسخافة في الركت

  ،س باللبجدكل، ىذا الوعي لا يأتي من التأمل العميق بل من بغظة بسيطة يوقظو فيها الإحسا اجابات
 و فيها فجأة لعبث كل ما بويط بوأك حتى بغظة صمت مفاجئة يتنب فقدافأك  ربدا من خلبؿ صدمة

 .2لكامن في ابغياة التي يعيشهاكللٌبمعتٌ ا

 الوعي بالتمرد. _2

 امو "الوعي الناصع"غتَ أف الوعي لا يتوقف عند حد الإدراؾ بعبثية ابغياة ، بل يتطور إفُ ما يسميو ك
لو أساسنا لفعل جديد كىو لا يهرب منو كلا يستسلم لو، بل بهع  كىو كعي شفاؼ كعميق بالعبث

الإنساف قادران على أف يعيش مع العبث دكف أف ينكر كجوده، بل  يصبح ففي ىذه ابؼرحلة د، التمر 
ا الوعي يتميز ىذك   ،3قائم على ابغرية كابؼسؤكلية  خلق موقف أخلبقي نابع من الداخل يتجاكزه عبر

، مباشركىي الوعي العميق بأف العقل لا يستطيع فهم العبث بشكل  أكلا البصتَة : بصيفتتُ جوىريتتُ 
ف بواكؿ أف بهد تفستَنا للعافَ، لكنو يصطدـ بعافَ خاؿو من القيم ابؼطلقة، فيكتشف لإنساأف ا يعتٍ

 حدكد عقلو.
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خلبقية بابؼعتٌ التقليدم، بل ىي موقف الإنساف العبثي الذم الاة براءالليست  ىنا كابؼقصود ثانيا البراءة:
كىنا  لا يتمرد على الإلو، بل يرفض الدخوؿ في لعبة  ، فخ التبرير الأخلبقي أك الديتٍيرفض الوقوع في
 دكف أقنعةكالرجاء بل يواجو الواقع كما ىو ابػطيئة كالندـ 

كىكذا يصبح الوعي الناصع عند كامو شرطان لولادة التمرد، كالتمرد ذاتو يصبح تأكيدان لقيمة الإنساف  
" لكل سلطة أك نظاـ اك كاقع بيس الكرامة ، فالإنساف ابؼتمرد ىو ذلك الذم يقوؿ " لا1رغم عبثية العافَ

أم لا للئىانة  ،تعتٍ ايضا قولو نعم ضمنية لا ؿقو   ،ل بغظة الوعي ببوجود الظلم كالانسانية كىي بسث
ىنا يقدـ لنا كامو مثاؿ بسيط  عن  ابؼوضف الذم يعمل بطاعىة  صامتة لكن فجأة يقوؿ ، كنعم للكرامة

في ىذه اللحظة تتكوف  الشرارة الاكفُ لتمرد كرفض ابػضوع  لام  ،لا لكل اكامر جديد تتعب كاىلو
سلطة بذعل منو اداة يستفاد منها  ، كبرمل ظمنيا قيما جديدة مبنية على نعم بـبئة على شكل برقيق 

كىذا مايطلق عليو كامو بابغد الذم يشكل بؿورا جوىريا في فلسفة التمرد  ،2للكرامة ك  ابؼطالبة بالعدالة
يتمرد كىو  نساف أف ىذا ابغدٌ قد تم بزطيٌويعتبره ابػطٌ الذم لا بهب بذاكزه ، فعندما يشعر الإ لديو حيث

فذلك العامل البسيط الذم قرر فجأة أف يتوقف ليس لأنو يريد ابؼزيد من ابؼاؿ  نفسو من بومي كرامتو ،
و الشعور الغامض بالقيمة، أك الراحة، بل لأنو شعر أنو فَ يعيد ييعامل كإنساف ىذا الإحساس في طياتو ى

أف لو قيمة كأنو يستحق الاحتًاـ بؽذا   حتى دكف أف يشرح أك يفكٌر كثتَنايعتٍ أف الإنساف يشعر داخلينا، 
3«كل شيء أو لا شيء»  فالتمرد ىو موقف كامل من ابغياة ك ابؼتمرد يريد أف يكوف

رد يوصل فالتم 
بكرامتو بالكامل، أك أف يفضل ابؼوت على العيش بإىانة كبؽذا إما أف ييعتًؼ ف  الإنساف إفُ أقصى ابغدكد

 السبب التمرد مرتبط بالقيمة القصول عند الإنساف ،الكرامة كابغرية.

بل ينبع من إحساس  كلا يقتصر على موقف شخصي عابر،  ك التمرد لا ينطلق من رغبة فردية مؤقتة
فقط إفُ الدفاع عن كرامة التفكتَ في نفسو  ينتقل فيها الإنساف من ىو بغظة كعيك  ،أخلبقي بالظلم

يشعر  عندما يرل الأخر يهاف اك يضطهد  فلب يتمرد الإنساف دائمنا لأنو تعرٌض للئىانة، بل أحياننا،ابعميع
ليس  بردٌت أكامر ابؼلك لتدفن أخاىا حتُ ت "أنتيغونا" في مسرحية سوفوكليسككأنها إىانة لو مثلما فعل

يقوؿ ،ة، بل لأنها شعرت بأف القانوف الظافَ أىاف ما تعتبره مقدسنا ك عندما من أجل مصلحتها الشخصي
ابؼتمرد "لا"، فهو لا يرفض الوضع فقط، بل يعبٌر عن ابغدكد الاخلبقية  ابػاصة بو ك التي لا بهب 

ف كإحساسو بإنو انسا  ن فقط، بل تنبع من داخل الانساف ىذه ابغدكد لا يفرضها القانوف أك الدي،بذاكزىا
بل  التمرد لا يعبر عن نقص أك ضعف، ك بهذا فإف ،بذلك فهو ذك قيمة عالية لا ينبغي أف بسسكلو شأنو 
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كيفرؽ  ،رفض ما لا يقبلو ضمتَهعن امتلبء داخلي يدفع الإنساف إفُ  و عن فائض من الإحساس الأخلبقي
ر بسبب جرح أك خيبة، مثل كامو بتُ التمرد النبيل كابغقد ، فابغقد غالبنا ما يكوف انتقامنا من الآخ

 بينما التمرد ، لذم يثور بدافع الكراىية كالغتَةشخصية "كاليباف" في مسرحية "العاصفة" لشكسبتَ، ا
كاف  كلذلك ،لظلم كالدفاع عن إنسانية الإنسافبل على رفض ا ،لا يقوـ على الكراىية كما يصوره كامو

بؾرد حقد في قناع أخلبقي، كسخٌر من الذين يدافعوف شيلر حسب اعتقاده  بـطئنا  عندما اعتبر التمرد 
 1عن الكرامة باسم حب الإنسانية

لكنو لا يتحوٌؿ إفُ  التوازف، بدعتٌ أف الإنساف يتمردمفهوـ "ابغدٌ" عند كامو ىو أيضنا نوع من  إذف فإف 
للئنساف قيمتو بوفظ   فالتمرد بهب أف يبقى إنسانينا ،أم  لا يريد أف ييذؿ الآخر كما أيذؿ ىو ،كحش

كقيمة الآخر لذلك فهو يرفض القتل كالعنف كسبب رفضو  الرئيسي بؽما نابع  من الظركؼ السياسية 
 ،باعتباره ابن ابغرب ك ابؼقاكمة كشاىد على مأسي ابغركب من قتل كتعذيبالتي عاشها كالاجتماعية 

لارصفة تفقد كالاشلبء ابؼلقاة على ا فتَل فيها فقداف لضحايا كفقداف للؤفَ  فالعتياد على الصراخ كالدماء
تصبح تقابل بالصمت  بهذا، كبذعل من ىذه الصور اليومية برمل طابع الالية فَ ابؼرء الاحساس بلؤ

الوجود  كالرضى ففي الأكؿ ادراؾ بغياب معتٌ  ،كما انو بييز القتل على مستول العبث كالتمرد،كالامبالة 
اما على مستول التمرد فهو كذلك  ، لقبوؿ بالقتل يعد تناقضرغم علمو لذلك فإف االكلي للعيش فيو 

كفي   ،يتمثل في التناقض اذ اف الاعتًاؼ بلقتل ىو إلغاء للقيم ابعوىرية في التمرد من مشاركة كتضامن
سيصبح كصحراء فوجوده ىو للئخاء كفيو إذ ما قتل شخص كاحد ىذا السياؽ يعتبر كامو التضامن عافَ 

كاره  كىي بـالفة للقائلتُ ىذه الفكرة من أىم  اف،فإف كجدك يوجد كالعكس قائم   ،ينفيو  متعلق بالاخر 
كالذم يعتبره مؤدم للعدمية ابؼمهدة للقتل بإسقاطها بعميع ابؼرجعيات ،كما أنو  ، سوؼ نوجود بدبدأ

كحرية التمرد  انتقد بصيع اكلئك الذين يطالبوف بابغرية عن طريق القتل ، كىنا يفرؽ كامو بتُ حرية القتل 
كبقد موقفو ىذا من  ف2فحرية القتل لا يوجد من يردعها بينما حرية التمرد فهي قائمة على حد الاعتداؿ

رـ الانساف  من فرصة التمرد كالتأمل بوعداـ بإعتباره تنفيذ مؤسسي بارد القتل كاضح في مطالبتو الغاء الا
إن العدالة ومقتضيات الواقعية تحتم أن  7»قوؿ واع القتل لانو يتم بإسم القانوف  ينفيو كىو اخطر ا

العدالة ابغقيقية لا تقوـ  إف 3«يحمي القانون الفرد ضد دولة مستسلمة لجنون التحزب أو الكبرياء
لإعداـ، بل على بضاية الفرد من بذاكزات الدكلة، خاصة حتُ تستسلم الدكلة لتعقيدات السياسية على ا

لا يعود القانوف أداة لتحقيق  في مثل ىذه الظركؼ ،ارىا معصومةبإعتبكالايدكلوجيات ابغزبية كتصرفها 
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ىنا يفقد القانوف ركحو بدؿ أف يكوف درعنا لو ، ك   تحوؿ إفُ سلبح يستخدـ ضد الإنسافابغق، بل ي
كيصبح خطرنا يهدد ما ييفتًض بو أف بوميو،  من ىذا ابؼنطلق فإف عقوبة الإعداـ لا بيكن أف   الأخلبقية

 كتكريسنا للعنف باسم النظاـ . العدالة، بل قتلبن باسم الشرعيةإذ إنها لا بسثل دفاعنا عن تيبرر؛ 

كفي ىذا يفرؽ كامو ايضا بتُ الثورة كالتمرد ، حيث يأكد  أكلا أف الثورة ليست بؾرد تغيتَ حاكم بحاكم،  
أما ما بودث  ، جتماعيةلسياسية كالاقتصادية كالاأك تبديل سلطة بأخرل، بل ىي تغيتَ شامل في البنية ا

  د "إصلبح" لا يرقى بؼستول الثورةمن انقلببات أك تغيتَات شكلية في ابغكم، فهو بؾر  في أغلب الأحياف
كيستدؿ كامو على ىذا بالرد الذم قيل للملك لويس السادس عشر )لسنا أماـ بسرد، بل أماـ ثورة( ، 

 .1للئشارة إفُ أف الثورة ابغقيقية تعتٍ تغيتَنا جذرينا كليس غضبنا مؤقتنا

 الفرق بين الثورة والتمرد7ثانيا 7

ة أخلبقية يرفض فيها الإنساف الذؿ التمرد عند كامو ليس فعلبن سياسينا أك تنظيمينا، بل ىو بغظة يقظ
ية بذعلو يصرخ كبوتج على اللبمعقوؿ كما أنو لا يولد من فكرة مسبقة بل من بذربة حية، من صدمة كجود

  ي شهادة على كعي الإنساف بكرامتوىذه الصرخة الأكفُ، الغامضة كالصادقة، ى ،"لا" في كجو الظلم
مرد إفُ بناء نظاـ، بل إفُ حفظ ما تبقٌى من الانسانية، كبؽذا كليست مشركعنا لتغيتَ العافَ كلا يسعى الت

يعبر عن ابغاجة إفُ ابؼعتٌ،   لأيديولوجيا بل بؾرد  موقف فردم فهو لا يعتمد على مذىب كلا بىطط
، لكنو  كفي نظر كامو ،عي امتلبؾ ابغقيقةلكنو لا يدٌ  ىذا التمرد لا بيلك من القوة ما بهعلو يستمر طويلبن
داخلو براءة ابؼوقف الأكؿ، كبؽذا يظل أصدؽ من الثورة كأكثر اتساقنا مع القيم التي يدافع عنها ، بومل في 

بيرٌ عبر بذربة الإنساف ضمن التاريخ ك  فض عفوم، بل من مشركع ذىتٍ منظم،أما الثورة لا تنبع من ر 
اسم ابؼبادئ، كتيضحٌي بهذا ابؼعتٌ تصبح الثورة تطوران للتمرد، لكنها تنحرؼ عنو حتُ تبررٌ العنف ب

فتفقد بذلك  بيعدىا الأخلبقي كتتحوؿ إفُ أداة للئعداـ باسم ابغرية  كما  ،بابغاضر من أجل مستقبل
الفرد بابغتمية يرل كامو أف الثورة فَ تظهر بدعناىا الفلسفي إلا في القرف الثامن عشر، بغظة التقاء كعي 

ضع ا  كمع ذلك ،التاربىية للتغتَ لإنساف لقيمة الإلزاـ كتيفرغ الفعل من بعده الإنساني، تتحوؿ فإنها حتُ بزي
خاصة عندما تقع برت سيطرة  فهي لا تكتفي بقتل الأشخاص، بل بستد إفُ قتل ابؼبادئ طرإفُ خ

العدمية كمن ىنا قاـ بنقدىا خاصة حتُ تنفصل عن قيمها الأكفُ كتيسخٌر الإنساف لأىداؼ كلية، معتبرنا 
 .2كبهعلها خيانة للتمرد النقي الذم كيلد منها  ييفقدىا شرعيتهاأف ىذا الابكراؼ 
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ا للتمرديفتح كامو أمامنا أفقنا لفهم جديد للثو  اىكذ أف تكوف امتدادنا لو، فإما  ،رة بوصفها تطورنا مزدكجن
م يثور ميز بتُ شكلتُ من التمرد ابؼتجاكز للفرد، التمرد ابؼيتافيزيقي، الذ  كمن ىذا ابؼنطلق و،أك خيانة ل

ككلب الشكلتُ بوتفظاف  ،العافَ الاجتماعيضد كضع الإنساف الكوني، كالتمرد التاربىي، الذم يواجو ظلم 
بجذكربنا في اللحظة الأكفُ للرفض الإنساني، لكن مصتَبنا بىتلف باختلبؼ مدل احتفاظهما بالقيمة 

 الإنسانية كمرجعية أكفُ.

 التمرد الميتافيزيقي  _0

التمرد الماورائي ىو الحركة التي بواسطتها يثور إنسان ما ضد وضعو، وضد الخلق   » 7يقوؿ كامو
كلو، إنو ماوراني لأنو ينكر غايات الإنسان والخلق. العبد يحتج ضد الوضع المخصص لو ضمن 

من ىنا يعرؼ التمرد  ,1« حالتو، أما المتمرد الماورائي فيحتج ضد الوضع المخصص لو كإنسان
بل ىو  ،بتعباره حركة انتفاضية بوتج فيها الانساف كيثور ضد كاقعو الاجتماعي كالسياسي ابؼيتافيزقي ليس
ى الوضع الكلي للكوف على اذ اف ابؼتمرد ابؼاكرائي ىو ذالك الذم يعتًض كبوتج عل، اعمق من ىذا

انو يتمرد ضد ابػلق ككل معلنا بجرأة اف كجود ،أم الافَ كعلى غياب بؼعتٌ كصمت العافَ ك ابؼوت 
الانساف سابق على اية غاية كاف السؤاؿ عن ابؼعتٌ لا بهاب عليو بل بوتج عليو  ، كما يفرؽ ايضا  بتُ 

تها؛ دكف أف يسعى إفُ إسقاط السلطة ذا مطالبنا بالعدالة كابؼساكاة العبد الذم يثور من داخل النظاـبسرد 
على الوضع البشرم بأكملو، رافضنا التبعية ك الذم بوتج على "شرط الوجود"،  افيزيقيكبسرد الإنساف ابؼيت

حتجاجو  لا يطالب بحق فردم، بل ابؼصتَ مكتوب أك لإلو يعتبره مسؤكلان عن الشقاء الإنساني اذ اف ب
 يتحدث باسم البشرية، كبوتج باسم الإنساف .

ائي، بل بذديفه كاعو  كما يطلق عليو ك يأكد  انو لا ينفي كقولو بهذا  لا  يعتبره  إبغادا بلمعتٌ الدكغم 
كالرفض ىنا ليس رفضنا كجودينا بل أخلبقينا، لأنو يرل في الإلو قوة تعسفية تفرض ابؼوت  الإلو، بل يرفضو ،

، ك يتجسد ىذا  في ركاية "الطاعوف"، في 2كالشر، كتضع الإنساف في مواجهة لا متكافئة مع القدر
الذم بواكؿ أف يكوف "قسنا دكف إلو"، أم رجل أخلبقي دكف عقيدة  متمردنا على شخصية "تارك" 

فتارك لا يضرع للسماء بل يعمل من أجل البشر، كىذا ما  ،بعماعيالصمت الإبؽي في كجو العذاب ا
 بهعل من التمرد  ابؼيتافيزيقي فعلبن أخلبقينا لا دينينا، بومل في طياتو ثلبث قيم ضمنية ك اساسية :

 الكرامة البشرية: لأف الإنساف يتمرد على عبثية كجوده، فهذا يعتٍ أنو يرفض أف ييعامل كشيء_
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 الطبيعة الإنسانية ابؼشتًكة: فابؼتمرد لا يطالب لنفسو فقط، بل بوتج باسم ابعميع._

تُ التضامن:  إذ أف التمرد الفردم لا يستقيم إلا إذا أصبح مطلبنا بصاعينا، يؤسس لوحدة أخلبقية ب _
 1البشر.

: قابيل الذم ،كؿكلقد بتُ كامو عبر سردية رمزية لبداية ىذا التمرد كالتي تتمثل في  ابعربية اللبىوتية الأ 
صتَ الإبؽي ، قابيل أكؿ متمرد على ابؼ أصبحىكذا ، ظلم الإلو الذم فَ يتقبل قربانوقتل ىابيل لأنو شعر ب

كبرياء، بل فهو فَ يواجو الإلو من أجل ال ،كمنحها للبشررؽ النار من الآبؽة الذم س ثم يأتي بركميثيوس
لم يطلب مغفرة، بل وقف شهيداً للبشرية في »، يقوؿ فيو :  2الإغريقمن أجل ابػتَ، كبؽذا سابؿو 

 كىذا ما بهعل منو النموذج الأمثل للتمرد الأخلبقي على اللبمعقوؿ. ،3«وجو البرق والصواعق

رل للتمرد، بسرد ضد ابؼوت كابػوؼ، من خلبؿ ابؼعرفة كاللذة العقلية. كما بهد في فكر أبيقور صورة أخ
لا بهب أف  ك بدا ىو لا شيء يطرة الآبؽة شرط للطمأنينة كأف ابؼوتلقد رأل أبيقور أف التحرر من س

ا لقيمة ابغياة ابغاضرة، كبسردنا على التهديد ابؼاكرائي الذم  بىيف،ىكذا يصبح نفي ابػلود الإبؽي تأكيدن
لب الإنساف ثم ينتقل  كامو افُ برليل فكرة  تطور التمرد ابؼيتافيزيقي في الفكر الغربي  بدءنا من يس

يظهر التمرد في علبقتو بالإلو، إذ ييفهم   ففي البداية ،رافها بكو العدميةعلبقتها بالدين كصولان إفُ ابك
عدالة لا أزمة إبياف فقط  ىذا  كرفض للؤكامر الإبؽية أك كنقد لأخلبقياتو، لكنو في العمق يعكس أزمة

التمرد كاف حاضرنا في التصورات القدبية، إلا أف ابؼسيحية أدخلت برولان جذرينا عليو حتُ جسٌدت الإلو 
ابزذ  لكن مع عصر التنوير ،خل ابؼعاناة، كليس ضد الإلو ذاتوفي الإنساف، فجعلت التمرد فعلبن من دا
ا  بعد ،بل رفضنا لكل سلطة علياضد السماء نفسها، لا طلبنا للعدؿ التمرد منحنى بـتلفنا حتُ صار موجٌهن

ض الشر بل صار يينكر ابؼعتٌ تطور التمرد إفُ بسرد ميتافيزيقي أكثر تطرفنا، حيث فَ يعد يكتفي برف ذلك
ظهر ىذا في بماذج مثل دم ساد، الذم ربط التمرد بالرغبة كالقتل كابغرية الفردية ابؼنفلتة، ما أدل   ذاتو
كما أف التيار الركمانسي، رغم حساسيتو،   ،أخلبقي إفُ نزعة شهوانية كعدمية  برويل التمرد من موقفإفُ

 في ابؼقابل،  ذاتي منفصل عن الواقع الأخلبقي انغلق على الذات كجعل من التمرد بؾرد تعبتَ عن رفض
لكنو يعاني من طرح كامو شخصية إيفاف كارامازكؼ كنموذج للتمرد الأخلبقي، الذم يرفض الظلم 

إذا  ر في التمردتناقض داخلي لأنو لا يستطيع تأسيس بديل كاضح للقيم ك  بوذر كامو من أف ىذا ابؼسا
 يؤدم إفُ العدمية السياسية، حيث يصبح القتل مشركعنا كمقبولان  مر في نفي كل قيمة كغياب ابؼعتٌاست
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التمرد ف ، 1تحوؿ إفُ أداة تدمتَ شامليفقد التمرد ركحو الأصلية كي باسم العقل أك الثورة ، كبذلك
الأصيل عند كامو بهب أف يبقى مرتبطنا بالقيمة كالإنساف، كيظل فعلبن أخلبقينا لا ىدفو ابؽدـ، بل إعادة 

 بناء معتٌ في عافَ عبثي.

 التمرد التاريخي _2

، العبد الذم قاد ينطلق  كامو في برليلو لفكرة التمرد السياسي من بسثيل رمزم يتجلى في ثورة سبارتكوس
ىذا التمرد فَ يكن بؾرد انتفاضة ضد الاستغلبؿ، بل شكٌل بغظة  ،بسرٌد بصاعي ضد السلطة الركمانيةأكؿ 

ي ىو استعادة كاف ىدؼ ىذا التمرد التاربى بالنسبة لكامو ،كاقع العبودية إفُ مبدأ ابؼساكاةانتقاؿ من 
لقد ، أخلبقي جذرم لكل أشكاؿ الإذلاؿ التأسيس لرفضلا عبر تدمتَ الآخر، بل عبر  الكرامة الإنسانية

بل تعبتَ عن  ،في جوىره ليس بؾرد فعل ثورم  كبؽذا فإف التمرد واأراد ابؼتمردكف أف يعيشوا، لا أف يقتل
ث بعد ذلك إفُ الثورة الفرنسية، حي ك بيتد برليلو ىذا ،إرادة الإنساف في خلق عافَ أكثر عدلان كإنصافان 

تم  باسم العدالة، سابنت في خلق مفارقة خطتَة خصوصان عند ركسو  الأفكار الفلسفيةييظهر كيف أف 
ينتقد كامو ، ستبعاد "ابػائن" كشرعنة الإعداـفالعقد الاجتماعي عند ركسو بروؿ إفُ أداة لا، ير القتلتبر 

ق علبقة جديدة بل إفُ خل ،ىذه النقلة باعتبارىا خيانة لركح التمرد الأصلي الذم لا يهدؼ إفُ الإقصاء
بتُ الإنساف كالمجتمع ،ثم يتجو لنقد التمرد العقلبني كما بسثل في الفكر ابؽيغلي، حيث أصبح التاريخ 

يتم التخلي عن التمرد ابؼتواضع لصافٌ مشركع   ك في ىذا السياؽ ،دة تيبررٌ العنفكالعقل بدثابة آبؽة جدي
لقة، فيتحوؿ التمرد إفُ كسيلة للقمع لا للتحرير شموفِ بهعل من الإنساف أداة بػدمة فكرة مستقبلية مط
كما في  دم الذم حافظ على بعده الأخلبقيكيبرز كامو الفرؽ بتُ ىذا التمرد ابؼؤسساتي كالتمرد الفر 

، بالذات دكف ابؼساس بكرامة الآخرالذين رفضوا القتل كاختاركا التضحية   حالة بعض العدميتُ الركس
على  نفسو بقيم مستقبلية فَ تولد بعد يسلم ىو الآخر من الابكراؼ حتُ ربط فَ برغم مثاليتو ىذا التمرد

دافع عن يي ك  كينبو بجدية افُ  أف التمرد الأصيل ىو ذاؾ الذم يتشبث بابغاضر ،حساب الإنساف كما ىو
 إنو بسرد يقوـ على التضامن،القتل حتى لو كاف باسم العدالة الإنساف دكف انتظار خلبص تاربىي، كيرفض

 2لا على الإقصاء، كيهدؼ إفُ خلق عافَ بييكن العيش فيو، لا ابؼوت من أجلو
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 7 سبل العيش وسط اللاجدوىالمبحث الثالث

 بوصفو مقاومة جماعية7 التضامن الأولالمطلب       

كمن إحساسو بالوحدة كالإغتًاب في ىذا العافَ  ,من البداية الفردية للشخصنشأ قد إفٌ التمرٌد       
رفض الإستسلبـ فكامو على معتٌ داخل ىذا العبث,  بوصلالواعي  بتمرٌدهف, ابؼليء باللبجدكل

كىي قيمة التضامن داخلو قيمة بصاعيٌة  ملالذم بدكره فردياٌ لكنٌو بو ,كدعى إفُ التمرٌد ابغقيقي كالإنتحار
كف في القيمة كامنة في صميم البشرية    كجوىرية في طبيعتهم كبذعلهم يتحد  , كىذه كابؼشاركة الإنسانيٌة

وىذه القيمة التّي نستطيع أن نجدىا في أنفسنا, في قلب تجربتنا الإنسانيّة وفي  »,مواجهة العبث
فالقيمة ابغقيقة تنشأ  ،1«صميم فكرة التمرّد نفسها )...( ىي التّي تنتزع الفرد من وحدتو وانفراده 

من صميم التجربة الإنسانيٌة لا من داخل الذات, كبها يتخلص الفرد من الضياع كالغربة اللتتُ يعتًيانو في 
ىذا العافَ الصامت كاللبمعتٌ لو, كلو كانت فردية بؼا استطاعت أف تنقذ الإنساف من كحدتو كلبقيت 

 رىينة ذاتها, كغتَ قادرة على مواجهة العبث. 

الوباء الذم حلٌ بددينة كىراف, فشخصيات اعوف معتٌ التضامن البشرم في سٌد كامو في ركايتو الطكبه
نفسها, فابؼسألة ىنا فَ تعد فردية بل عاناة الركاية كلٌها متحدة بؼقاكمتو لأنٌهم شعركا بأنٌهم متساككف في ابؼ

ابتداءًا من تلك  »" برناك ريو " كابؼصتَ الواحد. يقوؿبصاعية فابػطر يهدد ابعميع كلا يستثتٍ أحد, 
كىنا استشعر ريو أفٌ الوباء أصبح أمرا يهم ,2«ل أنّ الطاعون أصبح قضيتنا جميعااللحظة, يمكن القو 

 ابعميع كفَ يعد يهتم بأسباب ظهور الوباء أك بؿاكلة تفستَ حدكثو, بل اىتم بدا بيكن أف يقدٌمو ليساعد
بالتضحية لأجل ىنا  يقوـ  كما   كيسعى إفُ بزفيف الآلاـالغتَ كينقذىم, كأف يؤدم كاجبو كطبيب 

 ىذه القيمة الإنسانيٌة تتجاكز كل فرد, كتتجاكز ابؼتمرٌد ذاتو.أفٌ غتَه كيثبت لنا 

في عافَ يتسٌم بالتناقض  تكتسب معناىا الكامل , كترسم معتٌ بهعلهاارتباط تلك القيمة بابعماعة ف إذف 
كالوضوح, كبتُ عافَ صامت لا معقوؿ, فهي قد بذمع بتُ "الأنا"ك"بكن" بتُ إنساف يبحث عن الوحدة 

رغم معرفتو لكن الإنساف , داخلو معتٌ العافَ لا بومل أمبالنسبة لكامو ،  ف3أم بتُ الفرد كابعماعة
اعيا, كيبحث عن بعدكل بحثو إلٌا أنوٌ لا يستسلم، بل بىلق مقاكمة عبر التمرٌد الذم بهب أف يكوف بص

كيكسب الفعل الإنساني طابعو الأخلبقي, لأنوٌ يعبٌر  كبىرج الإنساف من العدـ لو, قيمة كيولد  للعافَمعتٌ 

                                                           
 146سابق, صعبد الغفار مكاكم, ألبتَ كامو, مرجع  1
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الذم أقرٌ بابغريةٌ الفردية ابؼطلقة كأنٌها  كعلى العكس من كامو بقد "سارتر"  عن مسؤكليتو بذاه الآخر،
اختيار إلزاما يصبح حو قيمة كبىتاره بو فرد ما كبين مسؤكلة أخلبقيا عن الآخرين, بدعتٌ أفٌ كل عمل يقوـ

أنوٌ لو كاف عاملب كأراد الإبلراط في نقابة  كاكد على مثالا على ذلك  كقد قدٌـ لنا، الإنسانية بصعاء
فاختياره ىذا سيصبح رؤية جيٌدة لكل إنساف, فهو بىتار لنفسو فيما ، مسيحيٌة, على أف يكوف شيوعيًّا

لأف ،  1كىي الصورة التٌي نقدمها للئنسانيٌة ابؼطلقة قد برمٌلو مسؤكلية كبتَة, فحريتو بىتار للنٌاس بصيعا
ليست بدا يقيمو اختيار الفرد فقط, بل بددل علبقتو كارتباط الآخرين بو, جوىر فكرة التضامن عند سارتر 
 ., أم التضامن نابع من ابغرية الشخصية كابؼسؤكلية بذاه الغتَفنحن مسؤكلوف عن أنفسنا كغتَنا

هو ذلك الوجود ابؼشتًؾ لمجموعة من الأشخاص يواجهوف خطرنا     فالتضامن الذم يدعو لو كامو أما 
, كلا يقصد بو ذلك التضامن الكاذب, كقد صوٌره في ركاية الطاعوف براعي الكنيسة الأب كاحدا 

عند حلوؿ الوباء مارس مهنتو كفَ يشتت  فريو, " ريو "كالطبيب  كىو الذم يهتم بنجاة الأركاح "بانيليو"
جهوده في شيء آخر سول التضامن مع غتَه كمساعدتهم, أمٌا التشتيت أك مايسمٌى بالقفزة التي بواكؿ 

بقاة الإنساف في كراء بها الإنساف ابؽركب من المحاؿ كانت من طرؼ بانيليو فهو استسلم للقدر كأقرٌ أفٌ 
 "وتار" كتٌي تدمر رباط التضامن كالإخاء, كقد ظهرت أيضا في شخصية كىذه القفزة ىي ال ىذا العافَ ، 

يعاني من كطأة الذنب الذم ارتبكو قبل حلوؿ الطاعوف للمدينة, كيشعر بالإنفصاؿ عن الآخرين الذم 
كأنوٌ  مستبعد من ىذه ابؼدينة, لكن مع حالة ابغصار الذم فرض على ابعميع, يعيش كوتار مع ىذا 

ابغصار  كبذنب مواجهتها, كتشتيت إنتباىو بالآخرين كبحالةالتضامن الكاذب بؿاكلا ابؽركب من ذاتو 
فيفضل كوتار العيش في الشموؿ, حيث ك يصبح ذنبو أقل مقارنة بابعماعة ، ابؼفركضة عنهم, بذل

في الوحدة التٌي تؤلف بتُ ابعميع.  تتلبشى ابػطوط الفاصلة بتُ ابػتَ كالشر, كبتُ البراءة كالذنب, كيعيش
يسعى إفُ مقاكمة الوباء كالتخلص  ا عن التمرٌد ابغقيقي, لأنوٌ لافحسب رأم كامو فإفٌ كوتار بعيد جدًّ 

منو بل توافق معو لكي بىفف من ذنبو كرفض الإنضماـ مع الآخرين للتمرٌد عليو, كعجز عن التعايش 
سعى إفُ الذم كاجو ظلم الوباء بشجاعة, ك  التمرٌد ابغقيقي كالأصيل برز في شخصية الطبيب ريوف معهم.

عضتُ, كملتزـ بواجباتو الإنسانية في خضم الكارثة على مع الضحايا كابؼتتغيتَ الوضع كمواجهة العبث 
فقد صديقو, كفقد زكجتو  لأنوٌ ىو أيضا تعيسأيضا فنجده  " ريو "عكس كوتار. كلو نظرنا إفُ حالة 

, كرغم ذلك بقده مركزا على أيضا التٌي سافرت إفُ سويسرا للئستشفاء قبل أف تغلق ابؼدينة بسبب الوباء
     مساعدة الآخرين كبزفيف آلامهم, كالتزامو بواجبو الأخلبقي كابؼهتٍ رغم سرعة انتشاره في تلك 

علم بدوت يالأمل كمستمر بعملو. كفي النهاية من الفتًة, فهو لا يستسلم رغم يأسو كمتمسك ببصيص 
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, فهو يواجو ابغقيقة ابؼؤبؼة بشجاعة رغم عدـ كجود اءأيضا بأنوٌ لا سبيل للئنتصار على الوب يعلمك  ,زكجتو
    .1ضماف للئنتصار, كملتزـ بواجبو الأخلبقي في قلب الكارثة 

للآخرين على سبيل سعادتو الذاتية, ليس نابع ىذا الإحساس العميق للتضامن الذم قدٌمو ريو لذلك فإف 
من سبب عقلي كاضح, كلا سعادة ذاتية منتظرة منو. فريو نفسو لا يعرؼ الدافع ابغقيقي لو كينكر أف 

لا شيء في العال يجب أن يبعدك عمّا تحب. ومع ذلك, فأناّ أيضا أبتعد,  »يكوف لو على الإطلبؽ 
لضركرة إفُ أفٌ ىذا الشعور نابع من الفطرة الإنسانية ك متجذر كىذا يؤدم با .2 «دون أن أفهم السبب 

 , كىو التزاـ بديهي بذاه الآخرين حتى لو فَ يكن لو تفستَ منطقي.بها 

كىذا بولينا إفُ التساؤؿ: ىل ىي الأمانة التٌي تدفعو بؼمارسة مهنتو, كابغرص على القياـ بواجبو دكف  
  فة الولاء للمحاؿ, التٌي تكمن في نفيو كالمحافظة عليو في آف كاحد؟النظر إفُ أية اعتبار آخر؟ أـ ىي عاط

من ىذا السؤاؿ نعرؼ ما إذا كاف دافع ريو ىو كاجبو الأخلبقي أـ أنوٌ شيء يتعلق بدقاكمة العبث 
 كالتمسٌك بابؼشاركة الإنسانيٌة حتى في كجو الوضع اليائس. فلو بسعنا النظر بقد ريو يشعر بدسؤكليتو ابؼهنيٌة

لكن إصراره ابؼستمر للئنتصار على الوباء, يشتَ إفُ دافع أعمق كىو عدـ  ككاجبو الأخلبقي بذاه مرضاه,
ستسلبـ للعبث كابغفاظ على القيم الإنسانيٌة حتٌى في عافَ يبدك خاؿ من أمٌ معتٌ. فريو إختار أف الإ

كىذه طبيعة  .3بغياتو معتٌيكوف إنسانا مسؤكلا كمتضامنا في عافَ عبثي صامت, فبهذا الفعل بينح 
البشرية فهي تتمحور حوؿ التفاعل بتُ كجداف الفرد ككجداف ابعماعة بؼواجهة ابػطر ابؼشتًؾ, فوعي الفرد 

   .التضامند ىذه ابؼيزة كىي بالآخرين كبابػطر الذم بودؽ بهم ىو الذم أصبغ للتمرٌ 

ر كأنوٌ مصتَه ابػاص كحياتو الفردية فشعور ريو بضحايا الطاعوف كبظاع أنينهم كمعاناتهم, كاف يشع 
تتوافق مع مصتَ ابعماعة, كىذا الإحساس بالوحدة كاف إحساسا مباشرا كقوياٌ بأنوٌ لا كجود لأفَ فردم 

ما يضفي الفضيلة على  كالشعور بالوحدة كالتضامن البشرم ىوبعيدا عن أفَ بصاعي, فهذا الأفَ ابؼشتًؾ 
فعندما يتجاكز الفرد بغدكد فرديتو كيشعر بآلاـ غتَه, يصبح الإىتماـ بهم كمساعدتهم أمرا  ىذا العافَ،

فٌ التمرٌد ليس فعل فعل فردم فقط, بل ، بؽذا يأكد كامو على أ4طبيعيٌا كمنطقيا, كيتكلم بإسم ابعميع
نكن موجودين,  ىو متجذر في الوعي بالوجود ابعماعي كابؼشاركة الإنسانية كالتضامن بينهم, " إف فَ

فلب بيكن للفرد أف يوجد  لبقة ابعدلية بتُ الفرد كابعماعة، فليس فِ أنا كجود "كىذه العبارة تدؿ على الع
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بشكل كامل إلٌا عند ارتباطو بالآخرين, كفي ابؼقابل توجد ابعماعة من خلبؿ الأفراد الذين يشكلونها, 
هم, كىذا الإبراد يصبح أساسا للتمرٌد ابؼشتًؾ ضد ىي التٌي توحدىم كتقوم الركابط بينكالمحن كابؼصائب 

 .1مصدر الأفَ

يطالب كامو بالتضامن في برقيق السعادة بتُ بصيع النٌاس, فإنوٌ لا ينفي الوجود الفردم,  ككذلك عندما
. كقد مثل كامو يرل بذلك برقيق لسعادتو كلوجوده ماداـأف يبقى كحيدا, بدعتٌ أنوٌ لا ينزع للفرد حقو في 

إذ يرل أفٌ الفناف يبدع أثناء عزلتو كابتعاده عن الآخرين في أقصوصة جوناس أك الفناف أثناء العمل,  ىذا
لكن اتساع شهرتو ككثرة النقاد كابؼتطفلتُ عليو, فيقرر العيش في عزلة اختيارية كاذبة كيشعر بالسٌعادة, 

دير فنو كمشاركتهم كبتُ رغبتو في كينتهي بو الأمر إفُ ابؼوت, نتيجة الصراع بتُ حاجتو للآخرين في تق
الوحدة, فبهذه الأقصوصة يقارف كامو بتُ حياة جوناس ابؼنعزلة كبتُ حياة الفناف ابغقيقي الذم يتعمق في 

مع الآخرين, كأف عزلة جوناس ماىي إلٌا عجز إكماؿ عملو الفتٍ, تفاعلبتو من العافَ كيستمد منو إبؽامو 
بهذا الصراع بتُ الوحدة كالآخرين مزٌؽ  ،2تقدير زائف في عزلتو فذلك دفعو إفُ الإنسحاب للبحث عن
, كقد قدٌـ كامو فالطبيعة الإنسانية تقوـ على التضامن بتُ البشر،  جوناس كجوده كفنٌو كفقد التمرٌد معناه

دث أمرا بالغ الأبنيٌة لتحقيق قيمة التضامن كىو " الديالوج أك ابغوار " كالتخاطب بتُ النٌاس, فعندما بو
التخاطب بتُ ابؼتحاكرين تظهر العديد من الآراء ككل فرد يعبر عن آرائو, كتظهر جدلية الرفض كالتأييد, 

اء بسرٌده كبو تبرز كىذا بيثل العلبقة بتُ الأنا كالآخر كبوافظ الفرد على ذاتو, كصفالقوؿ كالرد عليو ،كبتُ 
نسانية والصّلة الروحيّة اللتين أظهرىما مشاركة الإفلا يمكن أن تعاش ال »يقوؿ كامو قيمة التضامن،

يرل أفٌ ابغوار بهب أف يكوف مبنيٌا على التفاىم كالتسامح للوصوؿ إفُ إذ  3«التمرّد, إلّا في الحوار 
 فكر متضامن كإفُ بناء كعي مشتًؾ يواجو عبثية الوجود.

كنستنج بفاٌ سبق ذكره أفٌ التضامن البشرم عند كامو ىو السبيل بؼواجهة العبث كصمت العافَ, كىو قيمة 
أخلبقية لا تتحقق إلٌا في إطار بصاعي, فالإنساف لا يتخلص من العبث في العافَ عن طريق " الأنا " فقط 

السبيل الوحيد لإنقاذ الإنساف  بل من خلبؿ الإنتماء إفُ " بكن ", فهذا التضامن بتُ الأنا كالنحن ىو
 . من الإغتًاب الوجودم
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 المطلب الثاني7 الفن والحب كجماليات اخلاقية 

ييطرح   لوجودم الذم لا مناص للئنساف منو فإف الفن، في منظور ألبتَ كاموإذا كاف العبث ىو الشرط ا
 مواجهتو عبر التسليم لو، بل عبرلا  الإنساف من التكيف مع ىذا الوضعكأحد أىم الوسائط التي بسيكِّن 

لا يرل في الفناف كائنان معزكلان عن مأساة  الكوف، بل يعتبره أحد أبرز من يعيش  وكمساءلتو ، ذلك أن
سواء أكاف فيلسوفان أـ إنسانان عاديان، إذ يواجو ىذا العافَ الصامت اللبمعقوؿ بالوسيلة  بذربة العبث

مافِ كىولا بودده كرفاىية بصالية  بل كتمرد على الواقع، حيث أف الوحيدة التي بيتلكها كىي التمرد ابع
الفن أيضاً ىو ىذه الحركة التي »الفن يقوـ بخلق شكل منسق كمنظم في كجو الفوضى ، يقوؿ كامو : 

إذ أنو  لا يقتصر على إظهار ابعماؿ فقط، بل بيكنو أيضنا أف يبرز 1«تمجد وتنكر في وقت واحد 
قع الذم نعيشو،  بدعتٌ أف الفن في بعض الأحياف يرفع من قيمة ابغياة من خلبؿ القبح أك يرفض الوا

إظهار بصالياتها، لكن في نفس الوقت قد يفضح الأشياء القبيحة أك ابؼظلمة في ىذا الواقع ، ام  بيكن 
 أف ييظهر لنا شيء بصيل كلكنو في الوقت نفسو لا يتجنب التطرؽ إفُ جوانب أخرل قد تكوف بؿزنة أك

عبثية  ك كذلك لا ييظهر ابغياة على أنها مثالية أك خالية من ابؼشاكل، بل يعكس التوترات كابؼفارقات التي 
بويي ابعماؿ كينكر ابػداع أك السطحية، ، ن أف نراه كمجموعة من التناقضاتنعيشها بؽذا السبب بيك

 كيدعو للتمرد ضد الواقع الذم لا بيكننا قبولو بالكامل.

بييكن القوؿ إف الفن عند كامو ينبع من حاجة ميتافيزيقية إفُ الوحدة، تلك التي  ىذا التصورانطلبقان من 
ييعيد فيو  موحد كمنسق  ك يسعى الفناف إفُ خلق عافَ بديليفتقدىا الإنساف في كاقعو ابؼتشظي،  كلذل

قبل أف يكوف كجوديان  تشكيل الواقع كفق أفاقو ابػاص ، ىنا ييصبح التمرد كما يشتَ كامو، تطلبان بصاليان 
كمن جهة أخرل، يتجلى  الطموح ابعمافِ للفناف  في نظره كفعل إعادة صياغة للواقع، لا بهدؼ بذاكزه  
كليان كإبما لإضفاء نوع من السيطرة عليو  كإبراز ابعماؿ الكامن فيو،  ففي العمل الفتٍ  يسقط الفناف 

اكؿ أف ييقلٌص ملببؿو الذاتية على العافَ من خلبؿ صفات كالامتدا د، كالثبات، كالوحدة  ، بذلك بوي
دث نوعان من الانسجاـ داخل الفوضى، كىو ما بينحو شعوران  التفاكت القائم بتُ الذات كالتجربة، كأف بوي
بالرضا كابػلود الرمزم،كلعل ذلك ما يدفع كامو لتأكيد على  اف الفناف لا يهدؼ إفُ إنقاذ البشرية، بل 

فالفن ،ش أف يعيشوا حياة معزكلةلا سيما مع أكلئك الذين فرض عليهم البؤس كالتهميإفُ التواصل معها، ك 
الأساس، ييصبح لا تعافِ عليهم كعلى ىذا  الناسكأف يسعى إفُ مساعدة  بحسبو بهب أف يتسم بالتواضع

بطة الكاذبة ابؼرتىو الفصل بتُ الفكر كالعمل، أم بررير الركح من الأكىاـ كالآماؿ  دهجوىر الفن عن
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الذم  فكرة تتجلى بوضوح في صورة سيزيفكىذه ال ،1عبر إدراؾ اللبجدكل كشرط كجودم ،لبابؼستقب
في كل لحظة يغادر فيها الذروة ويهبط »يقوؿ فيو  :  اف كما خاضعان لعقوبة أبدية، إلا أنو ككإف بدا 

الذم يكسر فسيزيف لا بهيىسِّد البطل  2«نحو صخرتو، يكون أسمى من مصيره، أقوى من صخرتو
القيود، بل الإنساف الذم، رغم القيد  بىتار أف ابؼواجهة  دكف انكسار، كىنا يظهر البعد ابعمافِ 

الأخلبقي فلحظة السقوط لا تينقًص من قيمة الإنساف، بل بسنحو إمكانية الارتقاء فوؽ مصتَه، كىذا ما 
 قوة ابؽادئة للقبوؿ.بهعل من العبث نفسو مادة بصالية، حتُ ييستعاد لا باليأس، بل بال

العالم لا يصمت أبداً... 7 »كتتجلى فكرة التمرد ابعمافِ كذلك في الأنواع الفنية ابؼختلفة يقوؿ كامو
ومع ذلك فالموسيقى موجودة، حيث السيمفونيات تنتهي والتوافق الصوتي يعطي شكلاً لأصوات 

عبر برويل الفوضى   صمت الطبيعةبسردان على تيعد  على سبيل ابؼثاؿ فابؼوسيقى 3«لا تملك شكلًا.
فييضفي  ابغياة إفُ ىيئة الإنساف الزائلةالصوتية إفُ كحدة متناغمة ، ككذلك بقد  النحت، إذ ييعيد الفناف 

 عليها ابؼعتٌ كابػلود، كيتجاكز حدكد المحاكاة إفُ التعبتَ كالإبداع.

بيكنو أف ينسلخ عن الواقع بسامان، فهو  غتَ أف كامو لا يتوقف عند فكرة الرفض، بل ييصرٌ على أف الفن لا
كجود فن عدمي  بزلو من ابؼعتٌ كلذلك  يرفض  رفض كقبوؿ في الوقت ذاتو  فحتى فكرة اللبجدكل، لا

أف يسعى إفُ خلق قيم بصالية تؤكد التعلٌق بابغياة ،كتبلغ كف الفن لا بد أف يعتٍ شيئان ما،  مطلق، مؤكدان أ
الركاية في طياتها ، التي بهد فيها كامو تعبتَان عن ركح التمرد الأعمق، إذ برمل ىذه الفكرة ذركتها في الركاية

 كاموكما يرل   كمن ثم فإف الركاية، ركب، بل على سبيل بذاكزه أدبيان لا على سبيل ابؽ رفضان للواقع
تماء ،كبذلك فإف التناقض القائم بتُ الانبل لإعادة تأكيلو عبر ابػياؿ، تستخدـ الواقع لا لتغييبو

كالاغتًاب، بتُ الرفض كالتصافٌ، ىو جوىر التجربة الفنية اما الفناف فهو ليس بؾرد مبدع بصافِ، بل ىو  
 كما انو ديدان من خلبؿ بسرده ابعمافِ ،كائن متمرد، ييعيد صياغة العافَ عبر حريتو، كبينح القيم معتٌ ج

ما ىو، بل كما عمل على تشكيلو لا كلا يقف ضد العافَ، بل يسعى إفُ العيش فيو بشركطو ابػاصة، كي
 .4تلتقي ابغرية بالفن، كالتمرد بابؼسؤكلية، كابعماؿ بالوعي ابؼأساكم بهب أف يكوف، كىنا

يعتبر ابغب أيضا بفارسة بصالية كأخلبقية  فهو أحد أبصل بذليات التعايش مع العبث دكف ككما الفن 
لا ييقصي ابغب، بل بينحو  في رفضو لأم خلبص ميتافيزيقي فكامو ،السقوط في اليأس أك ابػضوع للوىم

                                                           
 ،173ألبتَكامو، صمشكلة الانساف في فكر سوزاف عبد الله,  1
 140ألبتَ كامو ، اسطورة سيزيف ، مصدر سابق, ص 2
 318البتَ كامو ، الانساف ابؼتمرد، مصدر سابق,ص 3
 175، 174مشكلة الانساف في فكر ألبتَكامو، ص صسوزاف عبد الله,  4



 لبير كاموحتمية العبث عند الث                                                            الفصل الثا 
 

64 
 

ارس داخل حدك  ا بابػلود أك الأبدية، بل كموقف إنساني نبيل بيي ا، لا بوصفو كعدن د الفناء معتٌ جديدن
منها  ۹۹صفحة،  ۰۱۱لو كان علي تأليف كتاب عن الأخلاق ىنا، لجعلتو من »يقوؿ كامو : 

بهذا ىو لا يقتًح   1«بيضاء. ولكتبت في الأخيرة7 لا أعرف سوى واجب واحد، ألا وىو الحب
غاية نهائية، أم بلب "نظرية أخلبقية"، بل موقفان أخلبقيان كجوديان  فالعافَ في نظره بلب يقتُ، بلب إلو، بلب 

لا يستسلم كامو للعدمية، بل يستخرج   لرجوع إليها  لكن رغم ىذا الفراغشرعية أخلبقية مطلقة بيكن ا
كىو ابكياز للحياة ضد عبثها  كما يعبر  القيمة الوحيدة التي  ،أف بكب  ، ن ىذا الفراغ كاجبان كاحدان م

صفحة بيضاء لا يعتٍ السخرية، بل التأمل  99ل تظل ذات معتٌ  حتُ ينهار كل معتٌ  كبؽذا، فإف جع
في صمت القيم، لييختىزؿ الفعل الأخلبقي في أكثر الأفعاؿ إنسانية كبساطة " أف بكب رغم اللبجدكل" ، 

كىنا يتجلى البعد ابعمافِ لأف ابغب لا يسعى إفُ السيطرة بل إفُ العطاء كلا إفُ ابػلود بل إفُ اللحظة 
ن، بغظة الصفاء في كسط الفوضى  ككقفة تأمل في كجو اللبجدكل كمن ىنا تأتي التي يصبح فيها مثل الف

ب في عافَ لا يعدؾ بشيء، كأف بزتار أف تبقى بـلصنا للآخر رغم عبثية ابؼصتَ،  أخلبقيتو حيث أف بري
بذلك  بسارس مسؤكليتك الأخلبقية بوعي كحرية  فابغب لا ييلزمك، لكنك تلتزـ بو كىو مثل التمرد، 

س  على التضامن لا على الإقصاء ك على التقدير لا على الامتلبؾ  كعلى أف بسنح ابؼعتٌ للحياة، لا يتأس
أف تطلبو منها  ام انو  بسرد ناعم ضد اللبمبالاة كاللبجدكل، بسرد أخلبقي لا يهدؼ إفُ تغيتَ العافَ، بل 

إفُ العيش بكرامة.

                                                           
 80، ص 2013،دار الادب ، لبناف ،  1,ج1ألبتَ كامو ,لعبة الاكراؽ كالنور, تربصة بقول بركات، ط  1
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 خاتمة

 خلف بىتبئ فيلسوفنا كلا شخصية  بؼشاعر ناقل بؾرد يكن بيكن القوؿ في الاختَ أف البتَ كامو فَ
 نظاـ ببناء يقم فَ ، حيثالعافَ صمت كسط ابغقيقة عن يبحث صادقنا إنساننا كاف بل معقدة، كلمات
 اعطيناه  ما إلا لو معتٌ لا عافَأم  جاىزة، أجوبة يقدـ لا عافَ في للعيش مسارنا قدـ بل مغلق، فلسفي

 في كعميقة تعبتَىا في كاضحة كاقعية  فلسفة صاغكالتفكتَ  الأفَ بتُ بصعت التي بذربتو عبرإليو ،ف بكن
 أماـ المجاؿ فتح بداخلو ك ما شيء برريك بل بؿددة، بفكرة القارئ إقناع يكن فَ ابؽدؼ، ف مضامينها

 تنكشف دلالتها من لا فلسفة ، فهي ابغقيقة امتلبؾ ادعاء دكف الاختيار حرية كترؾ متعددة، احتمالات
 أثرنا يتًؾ لكنو الظاىر، في بسيط وأسلوب، ف بـتلفة زكايا من إليها للعودة دائمنا تدعو بل كاحدة، قراءة

 أك الشرح ىدفو يكن فَ كىكذا ،بصمت كيوقظها راكدة بحتَة في ييلقى الذم الصغتَ كالطرٌؼ عميقنا
 .حيٌة كجودية مواقف في ابؼشاركة بل نظريات، فرض

 التي كالإنسانية الفلسفية التجربة عمق تعكسالتي   نتائجال ىذه  إفُ كصلنا الدراسة ىذه خلبؿ كمن
 :التالية النقاط في سنعرضها كالتي قدمها ،

 بدرض مصابنا ككاف صغره  منذ كابؼرض الفقر عاش فقد ،فلسفتو فهم في الأساس كانت كامو حياة _
 ييعامل ابعزائر في كافالاغتًاب إذ   من يعاني كاف أنو كما ،ابؼوت بقرب الشعور دائم جعلو بفا السل،

 في غريب" بأنو يشعر جعلتو التجربة ىذه، مكاف لأم ينتمي لا ككأنو ، كجزائرم، فرنسا كفي كفرنسي،
 ".العبث" فكرة بكو طريقو بداية ىو بالغرابة الإحساس كىذا ،"العافَ ىذا

 صحفينا كاف بل متفرج، بؾرد يكن فَ كاموف :للعافَ رؤيتو عمق من زادت العابؼيتتُ ابغربتُ بذربة _
 تبرير رفضلذلك  كالظلم، كالقتل، الدمار، بعينيو رألك  النازم الاحتلبؿ ضد الفرنسية ابؼقاكمة في كعضونا

افُ   بهذا دعى الإنسانية  في ما لأبشع تكرار بؾرد ابغركب يعتبر كاف ك الإعداـ أك العنف من نوع أم
 .الثورة أك العدالة باسم القتل تبرر التي العقائد كل رفض 

 ككافكيكتب  يفكر كيف علٌمو الأكؿ الأستاذ، حيث أف  الفكرم تكوينو في مهم دكر لأستاذيو كاف _
 كرفيق ابؼقرب صديقو فكاف الثاني الأستاذ أما، الفقر رغم تعليمو ييكمل جعلتو دراسية منحة منحو كراء

 كالفن ابعماؿ في التفكتَ باب لو كفتح القدبية، اليونانية للحضارة حبو حيث من فيو كأثر دربو 
 كالأخلبؽ.
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ا لا انطلبقة كاف بالفلبسفة تأثرهكما أف    _  نيتشو، مثل كبار بفلبسفة كتأثر قرأ فقد تقليدن
 يعتمدك  ابػاصة بطريقتو فيها التفكتَ يعيد كاف بل أفكارىم، يكرر فَ لكنو كافكا، دكستويفسكي،

 .الكتب في يقاؿ ما على فقط كليس الواقع، لفهم الشخصية بذربتو على دائمنا

 كمسرحيات ركايات كتب بل التقليدم، بابؼعتٌ فيلسوفنا كامو يكن فَ،  كالأدب الفلسفة بتُ مزج_
 موقفو عن تعبتَ بل قصص، بؾرد ليست كىي كالطاعوفأ الغريب مثل ، الفلسفية أفكاره طياتها في بضلت

في " الصفر الدرجة" بيثل إنو الكتابة في أسلوبو عن بارت ركلاف قاؿ كقد ، كابؼقاكمة ابؼوت، العبث، من
 .عميق لكنو مباشر، بسيط، فهو تابةكل

 اعتبره الذم حستُ، طو كاف لو العرب النقاد أبرز منك   شهرتو رغم العربي العافَ في كامو نيقًد  _
ا  كامو فكر أف كيف يبتٌُ  كىذا  ابغياة عن قابسة صورة تقدـ فلسفتو أف رأل ك للشباب كمضللبن  متشائمن

 .كمطمئن جاىز معتٌ عن تبحث التي التقليدية للثقافة صادمنا كاف

 بأف يقتنع فَ لكنو كغتَىم، ككتَكيغارد بسارتر تأثرفقد : عنده يتوقف فَ لكنو الوجودم بالفكر تأثر _
 أك بالإبياف، إما منو ىربوا لكنهم العبث اكتشفوا إنهم قاؿ ،إذ العبث مواجهة على قادرة الوجودية الفلسفة

 .مصطنع" معتٌ" بإبهاد

 أك الانتحار إفُ يقودنا معتٌ بلب ابغياة تكوف أف رفض ،أم  العدمية كرفض الوجودية بذاكز كامو_
 الإنساف أف ترل فالوجودية ، كالعدمية الوجودية عن بىتلف للعبث، بو خاصنا تصورنا كضع كىكذا اليأس،

 كلكن جوابنا يعطي لا العافَ أف فرأل كامو أما معتٌ، لو شيء لا أف ترل كالعدمية معناه، يصنع من ىو
 .أكىاـ دكف ذلك  رغم يعيش أف بهب الإنساف

 عن أك العدالة عن أك كجوده سبب عن الإنساف يسأؿ عندماف العافَ صمت من يولد كامو عند العبث _
 كابعماؿ غريب، شيء إفُ العافَ ينقلب ىنا كمن ،يرد لا  الإلو حتى فحسب تصوره  جوابنا بهد لا الله،
 .مفهوـ كغتَ باردنا بل إنسانينا يعد فَ فيو

 اصطدـ بعقلو العافَ فهم الإنساف حاكؿ كلماف كامو، عند  أجوبة بهد بفا أكثر أسئلة يطرح العقل _
 الفوضى سول شيئنا يقدٌـ لا العافَ لكن كابؼعتٌ النظاـ يطلب العقل حيث اف كاضح تفستَ كجود بعدـ

 .كاللبمعقوؿ

 الإنساف لأسئلة نهائية أجوبة يقدٌـ أف يستطع فَتطوره  رغمف ، العافَ صمت تفستَ في فشل العلم حتى _
 .كالقدر الزمن، ابؼوت، أماـ عجزه كظهرالإنساف  حتَة من زاد كلما تقدٌـ كلما العكس، على بل الكبرل



  خاتمة

68 
 

 بغظات كلها... كابؼوت ابؼرض، القلق، الركتتُ، :  اليومية ابغياة بذربة خلبؿ من ييكتشف العبث _
 أسطورة في كامو عنو يعبر ما كىذا ابؼعتٌ  من خالية ابغياة أف فيشعر الوجود  صمت الإنساف فيها يواجو

 .سيزيف

 الانتحار" كذلك   رفض  ك استسلبـ لأنو ابعسدم الانتحار رفض فقد  كامو عند حلبن  ليس الانتحار _
 حياة كجود مثل أكىاـ، عن البحث أك الأعمى الإبياف خلبؿ من العبث من ابؽركب كىو  ،"الفلسفي

 .ابؼواجهة في بل ابؽركب، في ليس لديو ابغل ،ك ابؼعاناة لتبرير فقط ابؼوت بعد أخرل

 ،الإلو صمت على بل فقط، المجتمع على بسرٌدنا ليس كابؼقصود  العبث على الوحيد ابعواب ىو التمرد_
 الإنسافف ، كإنساني أخلبقي داخلي فعل بل عدكانينا، بسردنا ليس كىو معتٌ يعطي لا الذم العافَ كعلى
 ابعواب كىو نهائي معتٌ" ىناؾ يكن فَ لو حتى الكرامة، أجل من كيقف الظلم، يرفض من ىو ابؼتمرد
 :نوعاف لكنو العبث، على الوحيد

بر أف لفكرة الإنساف رفض ىوك : ابؼيتافيزيقي التمرد  احتجاج ، كيعتبر تفستَنا ييعطى أف دكف ابؼعاناة على بهي
 .الإنسانية للكرامة تأكيد بل للوجود، رفضنا ليس لكنو  السطحية الأجوبة كضد الإلو  صمت ضد

 أم ليس لكنو الثورة  ىو ك التغيتَ إفُ التفكتَ من الفعل، إفُ الفكرة من ينتقل الذم ىو: التاربىي التمرد
 .بالديكتاتورية كتنتهي بابغرية تبدأ التي الثورات انتقد فكامو، قتل أداة إفُ تتحوؿ أف ترفض ثورة بل ثورة،

 إفُ العبث لتحويل كسيلة ىو كامو عند الفن: العبث رغم العيش كسائل ىي كالتضامن ابغب، الفن، _
 بهعل ما ىو ابعماعي التضامن ، ك إنسانينا كمعتٌ دفئنا للحياة بسنح التي العليا القيمة فهوابغب  أما ،بصاؿ

 موجودكف بكن إذف أبسرد، أنا: قاؿ كما  "الآخرين أجل من" يعيش أنو كيشعر بالوحدة، يشعر لا الإنساف
 في كفاتو بسبب يكتمل فَ الذم" الأكؿ الإنساف" كتابو في الفكرة ىذه تطوير على يعمل كاف كقد ،

 .كالذاكرة ابغب، التمرد، بتُ للربط عميقة بؿاكلة عن كشفت مسوداتو لكن سيارة، حادث

 فلسفة إفُ كحوٌلو فيو كتأمل الأفَ  عاش إنساننا بل فيلسوفنا، فقط ليس كامو ألبتَ إف القوؿ بيكن إذف
 كيكتب يعيش أف اختار الذم الصامت، الأمل فيلسوؼ أيضنا لكنو نعم، العبث، فيلسوؼ إنو عميقة

 .الإنساف أجل من بل ابؼعتٌ، أجل من لا كيتمرد 
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 المصادر والمراجع 

 القراف الكريم 

 ألبتَ كامو، أسطورة سيزيف،مقلو إفُ العربيٌة انيس زكي حسن,د.ط,منشورات دار مكتبة ابغياة,بتَكت, د.س.  1

 .1970،دار مكتبة ابغياة ،لبناف ، 2ألبتَ كامو ، اعراس ،تربصة جورج طرابشي ،ط 2

 ، منشورات عويدات ،د.س.  3ألبتَ كامو ، الانساف ابؼتمرد, تربصة نهاد رضا ، ط 3

 تَ كامو ،ابؼقصلة ،تربصة جورج طرابشي ،د.ط,دار مكتبة ابغياة ، بتَكت,د.س.ألب4

 .2021ألبتَ كامو, الطاعوف, تربصة سارة شيباف, د.ط, دار الإبداع للنشركالتوزيع,فبراير5

 .1981، دار الادب ، بتَكت ، 1ألبتَ كامو، الطاعوف ،تربصة سهيل ادريس،ط 6

 اىيم جهماني,دار حوراف للطباعة كالتًبصة كالنشر, دمشق, د.س. ألبتَ كامو, كاليجولا,تربصة إبر  7

 .2013،دار الادب ، لبناف ،  1,ج1ألبتَ كامو ,لعبة الاكراؽ كالنور, تربصة بقول بركات، ط 8

 ألبتَ كامو السقطة، تربصة انيس زاكي حسن ،د.ط, منشورات دار ابغكمة ك ابغياة ،بتَكت,د.س.  9

 193،العدد1997أكتوبر1صديق أبؼاني ، تربصة عماد موعد، ألبتَ كامو ،رسائل إف10ُ

 .2020، الصفحة سبعة لنشر كتزكيع ، 1ألبتَ كامو، رسائل من كامو افُ ماريا  كازاريس ، تربصة سهى بختو ، ط 11

  المراجع 

 .2018، دار الاماف ،الرباط ،  1ارثرشوبنهاكر ، فن العيش ابغكيم ،تربصة عبد الله زارك ، ط 1
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