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 شكر و عرفان

 ن ىذاوا اللهنٌلا ألهزا ً ما كنا ننيتذي  الحمذ لله انزي ىذاوا

الحمذ لله ً انشكش نو عهى تٌفٍقو لي، ً انشكش ً انثناء نٌانذي 

انغالي ً ًانذتً اطال الله في عمشىا عهى جمٍع ما قذماه لي مه مساعذة 

 ً وصح ً دعاء ً عهى كم ما عاوٍاه مه تعب ً سيش

المششف  لأستاريعباساث انشكش ً انتقذٌش  بأسمى أتقذوكما 

حمذ صغب انزي لم ٌبخم عهٍا باننصح ً انتٌجٍو ً مذ ٌذ انعٌن في أ

 كم صغيرة ًكبيرة



 مـقــدمــة
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 مقدمة

لكل أمة تراث تفخر وتعتز بو فهو نقطة انطلاق لضو الدستقبل ، والتًاث قد يكون معنويا         
، القيم، الدعتقدات الشعبية، اللهجة، أو حسيا  ف، العادات ، التقاليد ، الأعرا كالنظم الاجتماعية

الاقتصادية والاجتماعية ، فهي مرآة حقيقية للأحوال كالدنقولات، والأزياء ىي جزء من الدنقولات
كيات الإنسان ولشارستو ىي انعكاس حضاري وذلك من خلال علاقتها الجدلية بسلو و ، ةوالثقافي

 .على الأرض

ن عناصر التًاث الدادي ، حيث تكمن مهم من الأزياء ، فهو عنصر ىام مالحلي جزء  إن         
أهميتو في التعبير عن العادات والتقاليد والأعراف والدعتقدات السائدة في المجتمع ومدى تأثره بالثقافات 
الأخرى المحيطة ، فمن خلال ما يحمل من زخارف ورموز يكشف لنا عن معان لستبئة لحياة الإنسان 

اة التقليدية لأي شعب من الشعوب ، فيعد الحلي مفتاحا وبيئتو ، فهو يعكس مظهرا من مظاىر الحي
 من مفاتيح شخصية الأمة ودليلا على حضارتها .

لقد تنوعت وتعددت الحلي التي استخدمها الإنسان منذ أقدم العصور التاريخية حيث لم يكن       
  لحلي والخرز التيت مقابر الدلوك بابل كان للرجل قسط وافر منو ، فعجالحلي حصرا على الدرأة فقط 

يدل ذلك على القيمة الجمالية والدالية لذذه الحلي وما يتعدى ىذه كانوا يستعملونها ويلبسونها ، 
مالو قلوب و مشاعر الحلي كطلاسم سحرية ترمي إلى استالقيمة قيمة معنوية روحية حيث استعمل 

من يلبسها تحمي حروز وتعاويذ  الدقربين من الأىل والزوج أو المحب ، كما استعملت الحلي كتمائم و
من الشر والحسد ، علقت على الرقبة أو اليد إذ ترافق معلقها مدى الحياة ، فهذا الاعتقاد كان سائدا 

 بين الناس لفتًة ليست بقصيرة ومازالت آثاره تشكل قناعة عند بعض النساء .

يض وأصداف وأحجار إن الإنسان القديم تحلى بكل ما رآه مناسبا لذلك ، من قشور ب       
ع مرور الوقت مبالحلي والمجوىرات من الرجل ، و  عاولعتبر الدرأة في ىذا المجال أشد ومعادن ، ت

ة السوفية الشعبية ىي من أصبحت الحلي حكرا على الدرأة وارتبطت الحلي بالأنوثة والجمال ، والدرأ
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، فتزينت أشد الاىتمام بالحلي والمجوىرات العالم استمدت زينتها من بيئتها واىتمت نساء بين 
بالذىب والفضة والنحاس والخرز والأصداف ، فكان ذلك الحلي صورة حقيقية عن الحالة الاقتصادية 

 والدستوى الدادي في منطقة وادي سوف .

بناءا على ما تقدم يدكننا الحديث عن أهمية الدوضوع الذي اختًتو للبحث والذي يحمل  و      
 "في الحلي التقليدية عند المرأة في منطقة وادي سوف الثقافي النسق"  الآتي:ن العنوا

 متمثلة في : أهمية إن لذذا الدوضوع       

بعض الدراسات الخاصة  وجود حينعلى ،انعدام الدراسة التي تتعلق بالحلي التقليدية السوفية  -
 بالحرف اليدوية التقليدية الأخرى.

لمحلية في الدراسات اأن سيما دراسات أخرى في الدوضوع ذاتو ولاتدفع ىذه الدراسة لضو  ربما -
 .ىذا المجال شبو منعدمة، فهو خطوة ىامة لدراسة أكبر

للجهات الدهتمة بتاريخ الحلي مثل الدتاحف معلومات تقدم إن لذذه الدراسة أهمية لأنها س -
 .لي التقليديةيساىم في توثيق الح ىو بذلك التًاث،ضرورية عن 

  إلى:وتهدف الدراسة 

المحافظة على الحلي التقليدية وبالتالي المحافظة على الذوية الثقافية للمنطقة لعل ذلك يبعث على  -
 الثقافي.إعادة إنتاج الدوروث 

تهدف إلى التعرف على الحلي التقليدية في وادي سوف من حيث أشكالذا ودلالتها  كما -
الرمزية والدينية والاجتماعية وما تحملو من أنساق ثقافية وذلك بهدف إلقاء الضوء على ىذه 

 تندثر.الحرفة التي تكاد أن 

يل من عدة جوانب إن الحلي التقليدية في منطقة وادي سوف موضوع جدير بالدراسة والتحل        
 الإفادةفهي تساىم في التنمية المحلية ، وكذلك من ناحية ،ا به الاىتمامباعتباره كحرفة يدوية يجب 
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منها في الصناعات الحديثة ، فهو لزل دراسات متعددة  والاستفادةمن الرموز والزخارف التي يحملها 
 إن وجد الراغبين في ذلك .

إن الحلي ىو صورة مصغرة لحياة الإنسان الشعبي السوفي وما يعكسو من مظاىر الحياة        
 الاجتماعية والثقافية والدينية وما يصوره لنا من معتقدات وأعراف وعادات شعبية .

بي إلى خوض البحث في  التي أدت الدوافعإن ىذا الوعي بأهمية الدوروث الشعبي كان أحد        
ما الدافع الثاني الدتعلق باختيار الحلي الشعبية فهو : ما يشتمل عليو ىذا الدوروث أ ىذا المجال ،

 تدر ورموزه فأ شكلون عادات وتقاليد وأعراف ومعتقدات لسبأة وراء ع تكشف لناالشعبي من أسرار 
 في : شكاليات البحثإ، وفي إطار ذلك تتلخص لكشف عنهاا

 للحلي الشعبية عند الدرأة في منطقة وادي سوف ؟  ما القطع الأساسية -
 ؟باعتباره جزءا من الثقافة، نسق بالدفهوم العلمي لذذا الدصطلح ىل الحلي التقليدية الشعبية، -
 ما ىي الأنساق الثقافية التي يحملها الحلي التقليدي السوفي ؟ -

وثلاثة فصول أساسية هيدي للإجابة عن ىذه الإشكاليات فقد قسمت البحث إلى فصل تم و    
 .وخاتمة

للنسق والثقافة  طلاحيوالاصفكانت البداية انطلاقا من تحديد الدفهوم الدعجمي  الفصل التمهيدي :
 خلص بذلك إلى مفهوم النسق الثقافي .لأ

)وادي سوف والصناعات التقليدية( تم فيو التطرق إلى دلالات تسمية  و بـعنونتو  الفصل الأول :
ية  قئة سوف ثم تطرقت إلى الأصول العر وادي سوف والإطار الجغرافي لذا من خلالو نتعرف على بي

للمجتمع السوفي إذ لو إفادة في معرفة الثقافات الدتداخلة في الدنطقة ، وذكر أىم الصناعات التقليدية 
 رفة الصياغة .إلى جانب ح
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الفصل عنوان حيث تم فيو تفكيك ،  (التقليدية بمنطقة وادي سوف  الحلي)  الفصل الثاني :        
على  تثم التقليدية وفي ىذا الفصل عرج، إلى مفهوم الحلي  تفتطرق،لإدراك مفهوم الحلي التقليدية 

تاريخ ظهور الحلي منذ عصور ما قبل التاريخ إلى غاية الحلي الشعبية وصولا إلى منطقة سوف ، وتم 
 في ىذا الفصل رصد وتصنيف أنواع الحلي التقليدية بمنطقة وادي سوف .

فخصص لــ ) النسق الثقافي في الحلي التقليدية السوفية ( فتطرقت للنسق  الفصل الثالث :        
من خلال الوظائف التي يؤديها الحلي فمنو نسق الوظيفة السحرية نسق الوظيفة التزيينية  الثقافي

الجمالية ، نسق الوظيفة الاجتماعية ، نسق الوظيفة الثقافية ، كما تطرقت إلى النسق الثقافي من 
 خلال مادة صنع الحلي التقليدية .

 ليها من خلال ىذا البحث .وكانت الخاتمة لتسجيل أىم النتائج التي توصلت إ       

الذي تجلى  المنهج التاريخييظهر للقارئ جليا خلال الفصل الأول وجزء من الفصل الثاني        
في تتبع ظواىر تاريخية انعكست من خلال أحداث ووقائع مثبتة في التاريخ ، وتتطلب طبيعة الدوضوع 

 مقاربة تحليليةتقليدية عند الدرأة السوفية ثم التي تهدف إلى التعريف بأنواع الحلي ال الدراسة الوصفية
 تهدف إلى الكشف عن النسق الثقافي في الحلي .

التي اعتًضت طريق البحث ىي اندثار جل الحلي التقليدية وقلة الدادة  الصعوباتأما أبرز        
إلى البحث الشاق من أجل الوصول إلى الحلي والدادة  ةالرواة، بالإضافمن أفواه الدرجو الوصول إليها 
 عنو.العلمية التي تتحدث 

، حيث لقد تنوعت الدراجع بتنوع الدادة الدوجودة في البحث :المعتمدةالكتب من أىم  و        
تب الكو مكن ىذا التنوع من الاستفادة من عدة كتب تنتمي إلى حقول معرفية متعددة كالتاريخ 

الذي تم الاعتماد عليو كثيرا في  ن منظورمثل:لسان العرب لاب ض الدعاجمعب والأدبية و اللغوية العامة 
، كما أني لا أستطيع أن أغفل عن الدرجع  ومن الدوريات لصد لرلة الثقافة الشعبية ،التعريف اللغوي 
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ماد عليو بشكل كبير في تحليل رموز الذام " الرمز في الفن الأديان الحياة لفليب سرينج " الذي تم الاعت
 الحلي .

ولقد تعددت أساليب وأدوات جمع الدادة العلمية فتمثلت في الدقابلة الشخصية ، والدلاحظة        
 للحلي أو قطع الحلي. ين والتصويروالتسجيل الدنظم للبيانات والتدو 

أتقدم بالشكر الجزيل إلى الأستاذ الدكتور أحمد زغب على إشرافو على ىذه الدراسة   أخيرا و      
كما أقدم لو أشد الشكر على ما أفاده لي من توجيهات ومد بالدادة العلمية حتى في فتًة مرضو شفاه 

 .طال في عمره وأدامو ذخرا للعلمالله وأ
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    .أولا : مفهوم الثقافة

إن ضبط الدصطلحات باتت غاية في الأهمية لضبط و تأطتَ الأبحاث العلمية ، ولأن تلك        
ويعتٍ كذلك رسم  ،الدصطلحات ىي لزور البحوث فضبطها يعتٍ الوصول إلى الدعرفة الدقصودة

لذلك نرى أنو من باب  ،الدسلك أو الدسار الصحيح لعبوره أثناء البحث للوصول إلى الغاية الدنشودة
 الأولوية والأىم أن نقف على العنوان ونضبط مصطلح النسق الثقافي حتى يتضح العنوان ويتجلى .

 لغة: -أ
" ثقَِفَ الشيء ثقفًا و ثقَِافاً و ثُ قُوفة ، حَذَقَوُ ، و رجل ثَ قْفٌ و  يقول ابن منظور في معجمو        

 ... وُ تُ ق ْ ذَ الشيء حَ  تُ فْ قِ ابن دريد ثَ ...  ثقِْف4ٌ حاذِقٌ و يقال ثقَِفَ الشيء و ىو سرعة التعلم 
ذو أي  فٌ قِ ثَ  نٌ ففي حديث الذجرة 4 وىو غلام لقِ  ...اا خفيفً افة أي صار حاذقً قَ الرجل ث َ  فَ قِ ثَ و 

 1فطنة و ذكاء ، و الدراد أنو ثابت الدعرفة بما يحتاج إليو "
  :صطلاحاا -ب

ات الدتنوعة والدختلفة إننا إذا ما أردنا أن نعرف الثقافة لصد أنفسنا أمام زخم كبتَ من التعريف         
بتُ ىذه إليو ومن ، وذلك يعكس أوجو النظر الدختلفة لأصحابها وكذا الاتجاه الدنتمي إلى حد ما

 4التعريفات نذكر
4 حيث عرف الثقافة بأنها "ذلك الكل الدركب الذي يضم ادوارد تايلورتعريف الإلصليزي         

الدعارف والدعتقدات والفنون والأخلاق والقانون والعرف وكل الدقدسات والعادات الأخرى التي 
 2يكتسبها الإنسان في لرتمع معتُ"

، سائر الكائنات الأخرى من خلال ىذا التعريف تعد الثقافة ظاىرة تاريخية تميز بها الإنسان عن  
 ويكتسبها الإنسان بالتعليم في لرتمعو الذي يعيش فيو .

                                                           
1

 .394، دار المعارف القاهرة، دط، دت، ص6ابن منظور، لسان العرب، تحقيق: عبد الله علي الكبر و آخرون، المجلد الاول، ج
 . 3ص  7331 دط،،للثقافة والفنون والأدب، الكويت، عالم الدعرفة ، المجلس الوطتٍ ب، نظرية الثقافة، ترجمة على سيد الصاويالرموعة من الكتّ 2
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ينظر ادوارد تايلور إلى الثقافة من خلال بعدين وهما اجتماعي وفردي، فالبعد الاجتماعي        
 .ذي يعيش فيو الفرد ، والبعد الفردي يرتبط بملكة الاكتساب والتعليم ترتبط الثقافة بالمجتمع ال

4 من أجل إدراك مفهوم الثقافة عنده وضع شروطا ثلاثة إذا ما تحققت تم بها  أليوتتعريف         
 1تحقيق الثقافة بالضرورة وىي 

وىذا يتطلب استمرار ليساعد على الانتقال الوراثي للثقافة داخل ثقافة معينة  البناء العضوي :-1
 الطبقات الاجتماعية .

 أن تكون الثقافة قابلة للتحليل إلى ثقافات لزلية .القابلية للتحليل :  -2
فعامل الدين لا يدكن إغفالو والثقافة لا يدكن أن  التوازن بين الوحدة والتنوع في الدين :  -3

الدين ىو نتيجة من نتائج تظهر وتنمو دون دين ، والثقافة عنده ىي نتيجة من نتائج الدين و 
 .الثقافة

الثقافة بأنها "مصطلح ملائم لتعيتُ المجموعة الدنظمة  رالف لنتونويعرف العالم الأنثروبولوجي        
والدواقف التي يشتًك فيها أعضاء أي لرتمع ولذا يكاد يكون من الدعتذر على  من العادات والأفكار

 2أي عالم أنثروبولوجي أن يبحث في ىذه الأمور دون استعمال ىذا الدصطلح "
من خلال تعريف رالف لنتون نلاحظ أن مفهوم الثقافة عنده ىي كل الأشياء الدشتًكة بتُ أعضاء 

ليد وطقوس وأعراف ومعتقدات وأفكار فهي من أىم الدقومات التي المجتمع والدنظمة من عادات وتقا
 تحدد ىوية المجتمعات الإنسانية وىي من أىم الأدوات التي يتعامل بها الباحث الأنثروبولوجي .

الثقافة بأنها "تظم كل مظاىر العادات الاجتماعية في جماعة ما  بوازويعرف الأنثروبولوجي        
وكل ردود أفعال الفرد الدتأثرة بعادات المجموعة التي يعيش فيها وكل منتجات النشطة الإنسانية التي 

 3تحدد بتلك العادات"  

                                                           
 . 00،ص 1007، 7ة الدصرية العالدية للكتاب القاىرة، طيئافة، ترجمة وتحقيق شكري عباد، الذت س أليوت، ملاحظات لضو تعريف الثق 4ينظر1
 .  11، ص  7391،  7والف لنتون ،الأنثروبولوجيا وأزمة العالم الحديث ، ترجمة عبد الدالك الناشف ، الدكتبة العصرية ، بتَوت ، ط2
 . 711، ص1002ماي  1جامعة قاصدي مرباح، ورقلة، الجزائر، العدد  ،،لرلة الأثرمقاربة أنثروبولوجية ، مدخل للثقافة الشعبية العربيةقبالي عمر 3
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فراد وكل منتج فالثقافة عند بواز ىي العادات الاجتماعية وما تحتويو من أفعال وردود أفعال الأ      
 نتج متأثر بتلك العادات .

ن الثقافة ليست لررد حزمة من الأنماط السلوك الثقافة بقولو " إ عبد الله الغذاميويعرف        
المحسوسة كما ىو التصور العام لذا ، كما أنها ليست العادات والتقاليد والأعراف ولكن الثقافة 

تز في آليات الذيمنة من خطط وقوانتُ وتعليمات ، كالطبخة بمعناىا الأنثروبولوجي الذي يتبناه فتَ 
 1الجاىزة التي تشبو ما يسمى بالبرامج في علم الحاسوب ومهمتها ىي التحكم بالسلوك " 

يعرف الثقافة كما يستخدمها دارس الأنثروبولوجيا في الدعاني  د الجوهريمحمولصد           
 التالية4

خططات الدكتسبة بالتعليم والشائعة في وقت معتُ من البشر الدللدلالة على أساليب الحياة أو  -
 جميعا .

 .التي يوجد بينها قدر من التفاعل للدلالة على أساليب الحياة الخاصة بمجموعة من المجتمعات -
 .أنماط السلوك الخاصة بمجتمع معتُللدلالة على  -
بتَ على درجة من بشريحة أو شرائح معينة داخل لرتمع ك للدلالة على أنماط السلوك الخاصة -

 2.التنظيم الدعتمد
ولرمل القول لشا سبق أن الثقافة ىي لرمل التًاث الاجتماعي أو ىي أسلوب حياة المجتمع         

التنظيم الداخلي كل شعب في الأرض ثقافة بمعتٌ أن لو أنماط معينة من سلوك و لوعلى ذلك ف
في الدعاملات التي اصطلحت عليها الجماعة في حياتها ، والتي تناقلها الأجيال  ، والتفكتَلحياتو

برة بشوون الحياة الدتعاقبة عن طريق الاتصال والتفاعل الاجتماعي وعن طريق الاتصال اللغوي والخ
 3.والدمارسة لذا

                                                           
 .12، ص  7،1070ة العامة لقصور الثقافة القاىرة، طيئالذ ،اق الثقافية العربيةسنقراءة في الأ امي، النقد الثقافيذعبد الله الغ1
 .  711، ص  1001 ، ،  دط القاىرة  دنا، ،الأنثروبولوجيا لزمد الجوىري وآخرون ، مقدمة في دراسة 4ظرين2

 . 711، ص  مقاربة أنثروبولوجية الشعبية العربيةمدخل للثقافة قبالي عمر ، 4 ظرين3
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 : ثانيا : مفهوم النسق 
 :لغة -أ

شيء ما كان على طريقة من كل  قُ سَ "نسق"فيقول "النَ أورد ابن منظور لفظ النسق في مادة        
ينسقو  الشيءَ  قَ سَ وذىب ابن سيدة إلى القول "نَ . ايقً سِ نْ ت َ  وُ تُ قْ سَ ، عام في الأشياء وقد نَ ونظام واحد

، وقد انتسقت ىذه  قُ سَ اسق ، والاسم النَ نَ سق ىو وت َ تَ على السواء ، وان ْ  وُ مَ ظ  ، نَ  وُ قَ س  ا ونَ نسقً 
والنحويون يسمون حروف العطف حروف النسق لأن الأشياء بعضها إلى بعض أي تنسقت ، 

سق 4 ما جاء من ،والنَ  يمُ ظِ نْ الت َ  الشيء إذا عطفت عليو شيئا بعده جرى لررى واحد .والتنسيقُ 
أي سق ويا  4 خذ على ىذا النَ تالكلام على نظام واحد ، والعرب تقول لطوار الحبل إذا امتد مس

 1"جعا ، قيل لو4نسق حسن .، والكلام إذا كان مسىذا الطوارعلى 
 اصطلاحا : -ب

بارسونر النسق بأنو "نظام ينطوي على أفراد  أما مفهوم النسق اصطلاحا فقد عرف تالكوت        
 2)فاعلتُ( ، تتحد علاقاتهم بمواقفهم وأدوارىم التي تتبع من الرموز الدشتًكة والدقروءة ثقافيا "

النسق ىو عنصر لو نظام وانتظام ولو وظيفة وىي تعمل ضمن ومن ذلك نستطيع أن نقول أن      
 .و جامعة لكل عناصر البيئةوظيفت
ها ببعض مع وجود فالنسق مكون من لرموعة من العناصر أو من الأجزاء التي يتًابط بعض"     

تخلاص عدة خصائص كن اس، واعتمادا على ىذا التحديد يدلشيز أو لشيزات بتُ كل عنصر وآخر
 .للنسق

 .من عناصر مشتًكة ولستلفة فهو نسقكل شيء مكون -

                                                           
 .  1371، ص 13المجلد الخامس، ج   ، لسان العربابن منظور ،1
 . 177، ص  7331،  7، الكويت ، طرجمةجابر عصفور، دار سعاد الصباحت، بنيويةكريزويل ، عصر الدت  اي2
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 لو بنية داخلية ظاىرة . -
 .الاستقرار يتعرف عليها الباحثون حدود مستقرة بعض -
 1"قبولو في المجتمع لأنو يودي وظيفة فيو لا يوديها نسق آخر  -

النسق في الخطاب بقولو "يجري استخدام النسق  ويذىب عبد الله الغذامي إلى إبراز فعل          
ع في الكتابات إلى درجة قد تشوه دلالتها وتبدأ بسيطة كأن يا في الخطاب العام والخاص ، وتشكثتَ 

ف ما كان على نظام واحد كما في تعريف الدعجم الوسيط ، وقد تأتي مرادفة لدعتٌ البنية ر تع
(Structure( أو بمعتٌ النظام )System ) َ2"  حسب مصطلح ديسوست 

صائصو ونظامو وقانونو الذي نستطيع أن نلخص لشا سبق أن النسق ىو عنصر لو خ و       
متفاعلة تحقق وظيفة ضرورية ، لو مرتبتو ودرجتو ضمن نسق عام وىذه العناصر متكاملة و يحكمو
 .جامعة

 ثالثا : مفهوم النسق الثقافي : 

السابقة للنسق والثقافة ،يدكن تجديد مفهوم النسق الثقافي بأنو 4 بنية في ضوء التعاريف             
يودي ،اعام افيما بينها وتتفاعل ، حيث تعمل متظافرة لتحقق ىدف حدتكاملة من العناصر التي تتم

وإن كل عنصر من ىذه العناصر الدتكاملة )التي يكتسبها ، قيام الثقافة في لرتمع معتُ ذلك إلى 
خصائصو ونظامو وقانونو الذي يحكمو ولو مرتبتو ودرجتو ضمن نسق عام )النسق الإنسان(  لو 

 الثقافي( .

 3تواصل الأجيال فالنسق الثقافي ىو النظام السائد الذي يتضمن الرموز والدثاليات و         

                                                           
 . 703، ص 7339 ،7ط لزمد مفتاح، التشابو الاختلاف، الدركز الثقافي العربي، بتَوت،1
 .20، صاق الثقافية العربيةسنقراءة في الأ امي، النقد الثقافيذعبد الله الغ2
 . 199( ، ص  و إعلامية يةنفسسياسية واقتصادية واجتماعية و  )مصطلحاتولدة عبد الفتاح عبد الكافي، معجم مصطلحات الع إسماعيل4ينظر 3
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 التقاليد والأعراف، القيم الاجتماعية،إن العناصر المحددة للنسق الثقافي ىي العادات         
 .الدواقف ، اللهجة والأمثال وكل الخطط والقوانتُ والتعليمات والأفكار وةوالدعتقدات الشعبي

  مدخلخلاصة ال

 .الدعرفة الذكاء و 4 الفطنة والثقافة في اللغة تعتٍ .7
مل التًاث 4 لرالعرب لكنهم اتفقوا على أنهاتنوعت تعريفات الثقافة عند الغربيتُ و  .1

 .خاصةالاجتماعي لمجتمع ما وأن لكل شعب ثقافة 
 النسق في اللغة يعتٍ النظام . .1
 النسق في الاصطلاح يعتٍ كل عنصر لو خصائصو ونظامو وقانونو يودي وظيفة معينة . .1
 تودي إلى قيام الثقافة . افرةالدتضافي ىو لرموعة من العناصر ثقالنسق ال .0
، العادات الاجتماعية، التقاليد والأعراف، القيم 4يى لعناصر المحددة للنسق الثقافيا .9

 .   الدعتقدات الشعبية، اللهجة، الأمثال والحكم
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إف لدراسة منطقة كادم سوؼ علاقة كثيقة بالبحث فمن خلالذا نعرؼ طبيعة الدنطقة        
ل مع خامات ػػػػػػػػػػ، ككيف تعاما أك إيجاباػػػػػػ، الذم تفاعل معها سلبأثتَ البيئة كالدناخ على الإنسافكت

 .يستطيع الغتٌ عنهاالطبيعة ليحولذا إلذ كسائل الاستعماؿ اليومي التي لا 

أمم سابقة ثقافات دة ركاسب لحضارات ك ػػػوفي ىي عبارة عن عػػػػػػقافة المجتمع السػػػػػإف ث        
لذذا المجتمع ك التي لذا صلة بالبحث حيث لصد ة للأصوؿ العرقي لا بد من التطرؽنو لذلك نرل أ

 ها .الحلي كالدلالات ىي عبارة عن ركاسب ثقافية تداخلت فيما بينالرموز التي يحملها 

مة في على ما تقدـ تبتُ أنو من الضركرم تسليط الضوء على بعض النقاط الذا بناء ك         
 الإطار العاـ لدنطقة البحث

 : دلالات تسمية وادي سوف :أولا

اثنتُ هما "الوادم"ك "كادم سوؼ" كدلالة الوادم معركفة  اشتهرت كلاية الوادم بتسميتتُ        
على أنها الوادم النهر )لررل الدياه( كىذا لا يختلف فيو اثناف ، لأف الوادم كاف جاريا حقيقة في 

كدرست ىذه  ىذه الأرض كىذا ما اجتمعت على ذكره معظم الكتب كالدؤلفات التي أرخت
اه اليي  العدكاي  بػ "دديرة النيل" بقولو  قاؿ الراكم   م الوادم الذم سم علوالدنطقة قديدا " ك ل

 1الضدركا إلذ سوؼ ككاف فيها يومئذ دديرة النيل"

"كقيل سمي بالوادم لأف أىلو لا يهدؤكف كلا يسكنوف بل يتحركوف دائما إما بالسفر أك       
 2الرحيل فيبهوىم بجرياف الداء في لزلو الدسمى كاديا "

 بعض الداادر إلذ أف كلمة سوؼ تعتٍ النهر في لغة القبائل الرببرية التي تَيفت " سوؼ"أما        
ك أسوؼ" كبالقبائلية سكنت سوؼ قديدا كالكلمة ميتقة من الاسم الأمازيغي القديم "سوؼ أ

                                                           
 . 901، ص  2002،  2العدكاي  ، تحقيق أبو القاسم سعد الله ، دار الغرب الإسلامي ، بتَكت ، ط تاري لزمد العدكاي  ، 1
 . 01، ص 2092، 9ية ، مطبعة سخرم ، الوادم ،طبعيكم الللأمثاؿ كالحالسوفية  الدوسوعة ،بن علي لزمد الاالح2
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ت كلمة الوادم مع سوؼ فيفرض الدنخفضة أك ففاؼ النهر فأكتعتٍ الأ ف"يأس"العارية 
 1كأصبحت كادم سوؼ 

قيل أنها سميت بالدسوفة كىم فرقة الطوارؽ الدلثمتُ من الربابرة  نسبة إلذ الأصوؿ الرببرية  ك     
ففي تاري  ابن خلدكف ما يفيد أنهم مركا بهذه الأرض فلعلهم سكنوىا زمنا أك فعلوا بها شيئا 

 .2فسميت بهم

كىناؾ ركاية أخرل تقضي إلذ أنها سميت سوؼ " لأف أىلها الأكلوف كانوا يلبسوف الاوؼ  
قيل كاف بها رجل عليم أم صاحب  عندىم ....ك سوجاتنامهم لعدـ كجود دتَه من الدنمن أد

 3حكمة سمي ذا السوؼ فسميت ىذه بو ، كالسوؼ في اللغة معناه العلم كالحكمة" .

سوؼ إلذ أصلها العربي " بحيث أف "طركد " كىي قبائل عربية الأصل  بعضهم كلمة عكيرج       
باف حينما أتت إلذ ىذه النواحي قالت " نسكن تلك السيوؼ أم تلك الأحقاؼ ، كىي الكث

كفي اللغة العربية السُّوفو كجمعها سوؼ تعتٍ الأرض بتُ الرمل  يفالرملية ذات الرؤكس كحد الس
 4كالجلد ".

إف ما ذىب إليو الباحث الدكتور أحمد زدب في تأكيل كلمة سوؼ كإرجاعها إلذ أصل          
عربي أك الأمازيغي ، فيو كثتَ من الاحة كقد اتفق معو كثتَ من الباحثتُ حيث يقوؿ "أما 
لزاكلات اشتقاؽ "سوؼ" من أصل عربي فيبدكا لر ما فيو من إجهاد كتكلف في التأكيل إنو لا 

 5ا عن إحساس السكاف بعراقة الدنطقة في العركبة "يعدكا كونو تعبتَ 

                                                           
ك  ،91، ص  2002رسالة ماجستتَ جامعة باتنة ،،، الألغاز اليعبية في منطقة كادم سوؼ )جمع كتانيف كدراسة( كماؿ بن عمر ينظر 1

 .  90الدرجع السابق ص 
 . 31، ص  2002 ،ط،د، الجزائر ات ثالةالجيلاي  العوامر ، منيور ق ليتعكؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ، ر اعوامر ، البراىيم الإ ينظر : 2
 .  32، ص   نفسورجع الد 3
 .  99، ص   نفسورجع الد 4
 .92، ص 2009، جامعة الجزائر، ، رسالة ماجستتَ، التطور الدلالر في لذجة منطقة سوؼزدبأحمد 5
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 :الإطار الجغرافي :ثانيا

من خلاؿ الإطار الجغرافي لدنطقة كادم سوؼ سنحاكؿ تحديد موقع الدنطقة من الناحية       
الجغرافية كطبيعة الدناخ فيها ، كما نذكر أنواع النبات كالحيواف ، ككيف يتعايش معها الإنساف 

 زماف .السوفي عرب ال

 موقع وحدود وادي سوف : .1
يقع إقليم كادم سوؼ جنوب شرؽ الجزائر ، كينتمي إلذ العرؽ اليرقي الكبتَ ، يحده من         

اليماؿ بلاد الزيباف "بسكرة كالزرائب" كيدتد حتى جباؿ الأكراس كالنمامية ، كإلذ منطقة نفرين 
كمن الغرب كادم ريغ )تقرت كتماستُ(  كمن اليرؽ الحدكد التونسية كمن الجنوب كاحات ددامس

شمالا كبتُ خطي °13-° 11"كتمتد أرافيو من الجنوب إلذ اليماؿ بتُ خطي عرض ،1ككرقلة
كالإقليم يحيط بو طبيعيا  ²كلم  22.200، كتبلغ مساحة كادم سوؼ  2شرقا"° 2-°6طوؿ 

يماؿ ، كسط ثلاثة شطوط كادم ريغ بالغرب ، كشطوط مركانة كملغيغ ، كشط الغرسة من ال
 3الجريد من الجهة اليرقية .

 طبيعة الأرض : .2
ب ثلاثة أرباع الدساحة تغطي الرماؿ معظم أرافي كادم سوؼ ميكلة ما يقار           
، كىي رماؿ ناعمة تيبو الدقيق ذات ألواف صفراء كبيضاء تحركها الرياح فينتج عن الإجمالية
 ذلك 

                                                           
 . 11، ص كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر ،  ينظر 1
 . 93، ص  2002دؼ ، سوؼ تاري  كثقافة ، مطبعة الوليد ، الوادم ، د ط ، بلهابن سالد 2
ماجستتَ ، جامعة الجزائر ،  علي دنابزية ، لرتمع كادم سوؼ من خلاؿ الوثائق المحلية في القرف الثالث عير ىػػ التاسع عير ـ ، رسالة ينظر 3

 . 91ص ، 2009
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تلف ارتفاعاهاا حيث في جنوب سوؼ ، كيخاجد باورة كبتَة   كتتو الكثباف الرملية  .أ 
كلم جنوب اعميش ، كفي أقاى الجنوب بتُ 2ـ على بعد  922يال أحدىا إلذ 

 ـ ، كتدعى ىذه الكثباف بالغركد.200الوادم يال أحدىا إلذ 
 تعترب سوؼ من أخفض الأماكن في العرؽ اليرقي الكبتَ كتوجد  الدنخفضات كالأكدية .ب 

متًا ،  20ة بتُ الكثباف الرملية كمتوسط ارتفاع السطح ىو الدنخفضات كالأكدية متخلل
 1.متًا عند شط ملغيغ 22كينخفض دكف مستول سطح البحر إلذ 

 ها "التًشةػػػمن ػ  كتسود في بعض الدناطق الأخرل حمادات أرفية تيكل طبقات حجرية متنوعة 

" كىػػي حجػػارة صػػلبة تسػػتعمل في البنػػاء كأنػػواع أخػػرل لستلفػػة مثػػل "كياػػنع مػػن الجػػبس ك "اللػػوس 
 2الالااؿ كالتافزة

 المناخ و النبات الطبيعي -3

حيث تال درجة  3"جو الاحراء في أقاى الحرارة صيفا كمنتهى الربكدة شتاءا"         
لديي ـ ، كفي أياـ الايف يستحيل ا° 13الحرارة في مستويات عالية في فال الايف إذ تال 

كحينئذ تكوف  °20دكف انتعاؿ حذاء في ساعات الذركة من النهار ، كتقارب الحرارة أحيانا 
ـ كتنخفض ليلا عند اشتداد الربكدة °90الرماؿ شبو ملتهبة ، كفي اليتاء يكوف الدتوسط الحرارم 

                 4إلذ ما دكف الافر

                                                           
ماجستتَ ، جامعة الجزائر ،  لي دنابزية ، لرتمع كادم سوؼ من خلاؿ الوثائق المحلية في القرف الثالث عير ىػػ التاسع عير ـ ، رسالةع  بنظر1

 . 93 -91ص  ، 2009
2

 . 30، ص كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر،  ينظر :
3
 . 22لدرجع نفسو ، ص ا ينظر : 
-12، ص  2090،قسنطينة ، 9أ ، طة كالمجتمع دراسة تحليلية للاحة كالدرفى في منطقة كادم سوؼ ، مكتبة إقر ئفيف ، البي الأزىر  ينظر4

11. 
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الأرض كقلة مركجها كمستنقعاهاا  جفاؼبسبب "كىواء سوؼ معتدؿ معركؼ بقلة الوباء    
 1ا الكدرة"ك ددرانه

أما الرياح فهي هاب بافة دائمة كفي معظم شهور السنة بنسب متفاكتة ، كمنها           
اليهيلي أك "القبلي" كيسمى أيضا ريح السموـ كىو ريح لزرقة شديدة الحرارة ، كيهب جنوبا 

على الإقليم با" فيهب رقي كتسمى أيضا "ريح الاكيدكـ من يوـ إلذ أسبوع ، أما البحرم أك الي
آتيا من خليج قابس كيكوف ىبوبو دالبا في الدساء بهواء رطب منعش كيستمر إلذ الليل إفافة إلذ 
أنواع أخرل من الرياح منها الظهراكم كالغربي كىذه الرياح تثتَ الأتربة دالبا فتزعج السكاف كتيل 

 2.الحركة إذا تحولت إلذ زكابع قوية 

نادرة ، كلا هاطل إلا ببعض الجهات من الاحراء ، بينما تحرـ فأرض سوؼ مطار بأما الأ         
منها الجهات الأخرل طوؿ السنة كالسبب في قلة الدطر بالاحراء كما يقوؿ العلماء ىو بعدىا عن 

 3الجباؿ كالبحار .

من طبيعة الاحراء الجفاؼ كالحرارة ككثرة الرماؿ كىو ما لا يساعد  أما الغطاء النباتي          
على كجود دطاء نباتي كثيف كلكن لا يعتٍ انعدامو ، بل كجدت نباتات تأقلمت مع ىذه البيئة 

 ، فهو الغطاء النباتي الأبرز في أرض سوؼ كلو أنواع كثتَة متباينة .4كأهمها النخيل

در عددىا بمائة كخمستُ إلذ مائتتُ نوع من تلك الأنواع   إف أنواع النخيل بسوؼ ق        
الغرس ، دقلة نور ،دقلة البيضاء ، تكرمست ، تافزكين ، تافرزام ....كإلذ جانب النخيل تغرس 
بأرض سوؼ أنواع أخرل مثل الأشجار الدختلفة ، ىذا بالإفافة إلذ الأعياب كالنباتات 

                                                           
 .22، ص كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر،  1
ـ، رسالة 9123-9222 \ق9123-9100لرتمع كادم سوؼ من الاحتلاؿ الفرنسي إلذ بداية الثورة التحريرية علي دنابزية ، ينظر 2

 .93ص،2002، دكتوراء،جامعة الجزائر
 .22، ص الدرجع السابق ينظر3
4
 . 92ية ،صبعيكم الالدوسوعة السوفية للأمثاؿ كالحمد الاالح بن علي ،لز ينظر : 
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، أما النباتات الأخرل  1بدك الرحل في رعي أدنامهم الاحراكية الدتنوعة التي يعتمد عليها ال
الدسهرم ،  العرجففيمكن تقسيمها إلذ نوعتُ   نباتات رعوية مثل الحلفاء ، البينة، الافار،

كأشجار الحطب  كمنها الآزؿ ، الآرطي ، العلندم ، 2العضيد ، كرش الأرنب ، الطازية كدتَىا 
 3الزيتاء ، البلباؿ ،الباقل ، كالدرخ .

كما أف ىناؾ نباتات للتداكم منها البسباس يطيب رائحة الفم مضغا كأكلو يطرد الرياح      
كيحقن الرطوبات كيقطع سلس البوؿ ، كمنها أشجار عنب الذئب كيقاؿ عنب الثعلب أك عنب 
، الحية ، يبخر بها للنزلة )لنزلة الربد( ككجع الأسناف ككرـ الحلق ، أما الحرمل ، الفيجل ، الرتم 

 4الحنظل ، الفقاع ، التًفاس ، العرعار ، كل ىذه النباتات تنبت بنفسها كسقيها من الدطر .

 ثالثا : الأصول العرقية للمجتمع السوفي :

 :العنصر البربري -1

كانت أرض الرببر الياـ كنواحي فلسطتُ ككاف ملكهم جالوت فلما قتل صارت الربابرة "        
 5.غرب "إلذ الد

 كمن أكاخر القبائل الرببرية التيفسكن الرببر كل بلاد الدغرب بما فيها التخوـ اليمالية "          
، كإف كبنو يفرف كدتَىم،زكاعة ،  زكارةدخلت أرض سوؼ قبيلة زناتو بفرقها الكثتَة التي منها   

، تكسبت ، بالإفافة إلذ  أكثر الأماكن الدوجودة الآف تسمى بهم كمن تلك الأماكن تغزكت
 6....إلخ"أسماء بعض التمور منها   تفرزايت ، تكرمست ، تافزكين 

                                                           
 . 92الألغاز اليعبية في منطقة كادم سوؼ ،ص  كماؿ بن عمر ، ينظر1
 .21، ص كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر،   ينظر2
3
 .91ية ، صبعيكم الالدوسوعة السوفية للأمثاؿ كالحالح بن علي ،اال محمد ينظر : 
 . 69-60-21ص ،  الدرجع السابق  ينظر4
 .922-922ص  ، الدرجع نفسو 5
 . 91،الألغاز اليعبية في منطقة كادم سوؼ ، ص  كماؿ بن عمر 6
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حيث 1نعاف بن حاـ بن نوح عليو السلاـ" كىم "كلد ككإف الرببر الكنعانيتُ كالفينيقيتُ          
و ىو أبو الرببر كلهم فالرببر جميعا من كلد حاـ بن نوح علي"حاـ بن نوح عليو السلاـ أف 

كقاموا برحلات طويلة في حوض البحر الأبيض  كقد "احتًفوا البحارة كالتجارة ...،  2"السلاـ
كقد كانت لذم "مبادلات  3."الدتوسط حاملتُ لستلف منتجاهام الاناعية إلذ البلداف الساحلية 

 .4تجارية مع السوداف عن طريق الرب ىذا الطريق ىو العرؽ اليرقي الكبتَ مركرا بمنطقة سوؼ "

بعض العيائر الدوجودة اليوـ بأرض سوؼ ىي منحدرة من أصوؿ بربرية مثل "كإف         
 5."الجلاياة كأكلاد بوعافية 

   العنصر العربي -2

"لقد أرجعت جميع الدراسات تركيبة سكاف الدنطقة إلذ "العنار العربي" من قبائل ىلاؿ         
 6كسليم كبالتحديد إلذ طركد كعدكاف "

لقد كاف دخوؿ العرب إلذ أرض سوؼ منذ الفتح الإسلامي لذا ، حيث تذكر الداادر         
الذم كلر أمر إفريقية في عاـ  التاريخية أف كادم سوؼ قد "فتحت في عهد عقبة بن نافع الفهرم

 على رأس الجيش كأمر بالتودل في الدنطقة ما بتُ بسكرة  مافىػ ، ككاف قد عتُ حسانا ابن النع36

كرقلة بما فيها منطقة سوؼ ككاف من بتُ سرايا الدسلمتُ التي مكثت بالدنطقة تلقى أىلها تعاليم  ك
 الإسلاـ بالدنطقة ،البعض من بتٍ عدكاف كونوا النواة الأكلذ لوجود قبيلة عدكاف العربية بأرض 

 1سوؼ " 

                                                           
 .211ص، كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر،  1
 . 23،ص  2009، 9عبد الرحماف ابن خلدكف ، مقدمة ابن خلدكف تحقيق ابن جاد ، دار الغد الجديد للنير كالتوزيع ، القاىرة ، ط2
 .912، ص  الدرجع السابق 3
 . 92لهادؼ ،سوؼ تاري  كثقافة ، صبن سالد ب4
 .29كماؿ بن عمر ،الألغاز اليعبية في منطقة كادم سوؼ ، ص  5
 . 902، ص ف الثالث عير ىػػ التاسع عير ـ تمع كادم سوؼ من خلاؿ الوثائق المحلية في القر لرعلي دنابزية ، 6
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 وصول بني هلال وبني سليم إلى وادي سوف  -أ

نسب بتٍ ىلاؿ ينحدر من ىلاؿ بن صعاعة بن معاكية بن مكر بن ىوزاف بن مناور بن        
 بن معز بن نزار بن معد بن عدناف كتمتد مواطنهم من عكرمة بن حفاة بن قيس بن عيلاف
.  كتنسب سليم إلذ سليم بن مناور بن عكرمة بن حفاة الطائف إلذ جبل زدواف شرقي مكة 

ن معد بن عدناف ككانت مواطنهم فيها بتُ الددينة الدنورة كخيرب ، بن قيس بن عيلاف بن نزار ب
 2ككما ىو ملاحظ يلتقي نسب ىلاؿ كسليم في جدىم مناور

ة على مر العاور في كل أرض الحكم كالسياسسليم لدكائد  تعرض بنو ىلاؿ كبنو كقد         
الدتخاصمة منذ خركجهم من موطنهم ىا ككانوا دائما فحية للنزاعات القائمة بتُ الأطراؼ يسكنو 

سمي في التاري  كحدث ما ي ،( إلذ داية كصولذم إلذ أرض سوؼالأصلي )شبو الجزيرة العربية
 3"بالحملة الذلالية".

أف بتٍ ىلاؿ كصلوا إلذ أرض سوؼ بعد الحملة الذلالية على "كلشا سبق نستطيع القوؿ         
ت متلاحقة ، أما بنو سليم فقد تأخركا بطرابلس كلد شماؿ إفريقيا ككاف توافدىم في شكل دفعا

 4"يدخلوا إفريقيا صحبة الحملة الذلالية بل تأخركا حينا من الزمن .

 نزول عدوان وطرود بوادي سوف :-ب

بن نزار بن معد  فطركد تنتسب إلذ طركد بن فهم بن عمرك بن قيس بن عيلاف بن مضر        
بن نزار بن معد بن  بن قيس بن عيلاف بن مضر عدكاف بن عمركك عدكاف تنتسب إلذ بن عدناف،
 1يتلقى نسب عدكاف كطركد في جدىم عمرك بن قيس بن عيلاف.، ك كما يلاحظ عدناف 

                                                                                                                                                                                
 .932، ص كؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر االإبراىيم العوامر،  1
 .93-91ص ، ية بعيكم الالاالح بن علي ،الدوسوعة السوفية للأمثاؿ كالح مد لزينظر  2
 .962-969ص  ، الدرجع السابق ينظر 3
 . 962الدرجع نفسو ، ص 4
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،كما كاف خلاؿ الفتح الإسلامي للمنطقةإف أكؿ كفد من بتٍ عدكاف كصل إلذ أرض سوؼ        
قرية  ـ ، كأسسوا 9222ىػ  622الر سنة الوفود الأخرل حو  تسبق الإشارة إلذ ذلك م التحق

ـ ، كعلى الردم من بعض  9112ىػػ 100الزقم ، أما الطركد فقد دخلوا إلذ الوادم عاـ 
النزاعات التي نيبت بتُ الطركد كعدكاف بسبب التنافس اليديد على مواطن الكلأ كالداء ،إلا أف 

زاج بتُ لستلف القبائل التي كانت ،كلقد حال امت كانت تؤكؿ إلذ الذدكء بيكل تدريجيالأكفاع  
 2متواجدة بأرض سوؼ بسبب الولاء كالدااىرة .

 العناصر البشرية الأخرى:-ج 

 الزنوج : -

التارقية التي حطت  من السوداف أك السنغاؿ مع قوافل قبائل إيفوداس استقدمواىم أقلية        
ـ، فاشتغلوا  92، كقاـ أىل سوؼ بتًحيل الزنوج إلذ مواطنهم ككاف ذلك في ؽ بهم في ددامس

ر منهم أحد قاصدا موطنو يدة فلم يفبزراعة النخيل كتربية الداشية ،كعاملهم أىل سوؼ معاملة ج
ك الأىازيج الأصلي كلد يعد يربطهم بو سول احتفالذم السنوم "سيدم مرزكؽ" كالرقاات 

 3بتاريخهم الغابر . الإفريقية التي تذكرىم

 اليهود : -

د الفتوحات الإسلامية لبلاة اليهودية على منطقة سوؼ أثناء يعترب أكؿ الضدار للجالي       
 أىل الاحراء ىم من نسل سيز"كىو ما أكده العدكاي  في كتابو "تاري  العدكاي " بقوؿ ، 4الدغرب

، كتبعا للهجرات الذلالية الكربل التي كاف من بعض من رافقها قبائل 5"جوج بن طرباؽ اليهودم
                                                                                                                                                                                

 .91ية ، ص بعيكم الالدوسوعة السوفية للأمثاؿ كالحلزمد الاالح بن علي ،1
 .29ينظر كماؿ بن عمر ،الألغاز اليعبية في منطقة كادم سوؼ ، ص 2
 .26لهادؼ ،سوؼ تاري  كثقافة ، صبن سالد ب  ينظر 3
 .   23الجزائر ،د ط ، د ت ، ص ،، دار الذدل  2سوؼ ، جالاحراء ك أحمد بن الطاىر الدناورم ، الدر الدرصوؼ في تاري  ينظر    4
  21العدكاي  ، ص  تاري لزمد العدكاي  ،  5
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نسي ، كبحكم الدوقع الجغرافي عربية يهودية من بتٍ دريد الذلاليتُ كالذين نزحوا إلذ الجنوب التو 
، كقد اشتغل  1سوؼ ، فإنو كقع تسلل بعض الجماعات اليهودية كالتي استقرت بالدنطقة كقربو من 
 ،فضلا عن احتكارىم لحرفة الايادة م سوؼ بالحرؼ اليدكية الديهورة في الدنطقةنطقة كاديهود م

دَرَس مع أبنائهم كدرَّس أبناءىم   ك حيث يقوؿ طلحة خيخوش الذم عاين كجود اليهود 
اشتغل اليهود بكل الدهن التي كانت سائدة في الدنطقة كالزراعة كالرعي كالاناعة فاحتًفوا صناعة "

 2."الدكاكتُ منها صناعة القرداشة ، كالخلالة ،كحرفة الدنازؿ ىي صيادة الذىب كالفضة كالنحاس 

 :الصناعات التقليدية بوادي سوفأهم رابعا:

لاقتاادم لأنها إنتاج منزلر تتميز الاناعة التقليدية في كادم سوؼ بطابعها الاجتماعي ا        
بمتطلباهام اليومية فيتيارؾ الرجاؿ كالنساء في إنتاجها فهي تحقق للأسرة كللمجتمع بافة  ترتبط

 عامة اكتفاء ذاتيا فهي هاتم بكل ما يحتاجونو في منازلذم كأماكن عملهم .

د الإنساف السوفي الدواد الأكلية للاناعة اليدكية )التقليدية( من بيئتو المحيطة بو كقد استم       
مثل صوؼ الحيوانات للنسيج ككذلك جلود الحيوانات ، ككل جزء من النخلة الدتواجدة بكثرة في  

 كل مكاف كمن أىم الاناعات التقليدية في منطقة سوؼ نذكر منها  

 :الصناعة النسيجية (1
لاناعة النسيجية بمجتمع كادم سوؼ إلذ قركف عديدة ، كاشتغل بهذا الفن النساء تعود ا       

كالرجاؿ على حد سواء ، كتتم ىذه الاناعة في زاكية ظل في فال الايف ، بينما يفضل الاناع 
في فال اليتاء حرارة اليمس ، كيلازـ فتًات العمل تجاذب الحديث بالقاص كالحكايات ، 

 3ازيج ، لأنها تركح عليهم كتنسيهم ميقة العمل .كترديد الأداي  كالأى

                                                           
 . 921، ص  2002، 9ط ،رلجزائا، دار قرطبة ،9جالرحيل( ، يهود الجزائر )موعد فوزم سعد الله  ينظر 1
 . 10 1، على الساعة  2093جواف  91سنة ، بسوؽ قمار يوـ 20لقاء مع السيد طلحة خيخوش  ، مدرس لغة فرنسية ، 2
 . 919،ص  لرتمع كادم سوؼ من الاحتلاؿ الفرنسي إلذ بداية الثورة التحريرية علي دنابزية ،  ينظر 3
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 -الزرابي -الحولر  -القندكرة -الربنوس -القيابية -كمن أىم الدانوعات النسيجية   العفاف 
 ... ككل مستلزمات الخيمة كالبخنوؽ.ية )الفراشية( الحايك، العراقية الأدط

 الصناعة الجلدية : (2
 ىذه  كتعُالج ،السوفي  الأليفة الدتواجدة في مراعي الإنساف  الحيوانات جلود   كتعتمد على       

 الأكياس الدختلفة الأنواع منهال( كيقطع الجلد كيانع منو )الأبه الجلود بدبادتها بنبات الآثل 
 .1عةالركوة ، القربة ، الدلو ، كالرق

 الصناعات المعتمدة على أجزاء النخلة : (3

ىناؾ صناعات عديدة كمتنوعة تعتمد كل كاحدة منها على جزء من أجزاء النخلة ، فانع        
السوفي من سعف النخلة )جريد النخلة( عدة أكاي  كأدكات ذات استعمالات متنوعة منها الدركحة 

 2كالدظلة القفة )الزنبيل( قفة الرمل ، الحاتَة ، السجادة ، القنينة ، الطبق 

أخرل كثتَة صنعها الإنساف السوفي معتمدا على بقية أجزاء النخلة من  كىناؾ مانوعات      
 ساؽ الجريد كالكرناؼ )قاعدة الجريدة( كجذع النخلة .

   النحاسية الصناعات (4
كقد نيطت من طرؼ الوافدين على كادم سوؼ من صفاقس التونسية ، فيمارسوف        

مانوعاهام حيث تعلم منهم السكاف ىذه الحرفة  فيبيعو مهمتهم في سوؽ الددينة  ، كىناؾ 
كأخذكا يدارسونها بحيث يقوموف بتحويل الافائح النحاسية الدستوردة من قسنطينة كتيكيل أنواع 
لستلفة من الأكاي  الخاصة بإعداد الكسكس أك تسختُ الداء فانعوا جزكة القهوة كمسخن الزلابية 

ة( كمانوعات هام الزنوج مثل اليكياكة كىذه الآلة )نوع من الحلوة( ، كماباح الضوء )الفتيل
 3تتخذ بمثابة آلة موسيقية تستعمل في احتفالاهام كمهرجاناهام .

                                                           
 211، ص  لرتمع كادم سوؼ من الاحتلاؿ الفرنسي إلذ بداية الثورة التحريرية علي دنابزية ،   ينظر  1

 .922ن سالد بلهادؼ ، سوؼ تاري  كثقافة ، ص   بينظر  2
 926، ص الدرجع السابق  ينظر 3 
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 صناعة الجبس : (5
لدادة الأساسية في البناء بالنسبة للمجتمع السوفي القديم كتمر ىذه الاناعة يعد الجبس "ا      
راف خاصة ليتم في النهاية هايييها كسحقها أفمراحل تبدأ بتكديس الحجارة م حرقها في بثلاث 

كقد اشتهرت كادم سوؼ بفن النقش على الجبس خاصة في "  1"حتى تاتَ جبسا صالحا للبناء 
الدساجد كالزكايا منها الزاكية التجانية بقمار ، فهي أكؿ من جلب أخاائيتُ من الدغرب الأقاى 

 2"ه الاناعة لتيمل عدة مرافق أخرل لذذه الانعة كعلموىا لأبناء الدنطقة ، كتوسعت ىذ
 صناعة تشكيل الحديد )الحدادة(: (6

كىي أبرز الحرؼ كأكثرىا طلبا كحيوية ،كتلقى انتعاشا في فال الخريف الذم يلجأ فيو          
الفلاحوف إلذ سن كتجديد أدكاهام ، كتعتمد ىذه الاناعة على آلات تقليدية ، فيضرب الحديد 

كسائل جديدة أك لتاليحو  إف كاف قديدا ،كأىم الأدكات الدانعة أك  فوؽ السنداف لييكل منو
 3الخافعة للايانة   الدوس ، الفأس ، القادكـ ، لسيط السعف ، ميط الاوؼ ، الدنجل .

 صناعة تشكيل الذهب )الصياغة(: (7
إف منطقة كادم سوؼ ىي من الدناطق التي انتيرت فيها تيكيل الذىب كالفضة أم          

الايادة أك صناعة الحلي . كقد كفع أسس ىذه الحرفة العنار اليهودم ككرثها السوفي في آخر 
 4قرار اليهودم بالرحيل من كادم سوؼ . العهد بعد
رل فيهودىا قد احتكركا حرفة صناعة كمنطقة كادم سوؼ كغتَىا من الدناطق الجزائرية الأخ       

الحلي ، كىذا ما يؤكده لنا السيد بوىلالة لزمد بقولو " احتكر اليهود الايادة فكاف الذىب 
 5يااغ في قوالب خاصة م يباع إلذ أىل الدنطقة على شكل خواتم كأساكر كسلاسل"

                                                           
 .902، صكؼ في تاري  الاحراء كسوؼ ر اإبراىيم العوامر ، ال1
 .922، سوؼ تاري  كثقافة ، ص  ن سالد بلهادؼب2
 .921، ص لرتمع كادم سوؼ من الاحتلاؿ الفرنسي إلذ بداية الثورة التحريرية دنابزية ، علي ينظر3
 . 910فسو ،ص لدرجع ن  اينظر 4
 . 10 1على الساعة جواف ، 91يوـ قمار ، في سوؽ  2093جواف  91، يوـ لزمد ، لراىد  بوىلالة لقاء السيد5
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ؽ المحلي شيء من الرموز إف الاائغ اليهودم قد طعم الحلي السوفية كالتي صادها كالذك          
 حاكؿ التعرؼ عليو عند تحليل رموز الحلي .التي تدؿ على اليهودية كىذا ما سن
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 خلاصة الفصل الأول 

 .ليديدة كرياح هاب على مدار السنة، تمتاز بالحرارة اأرض سوؼ ىي أرض رملية جافة .9
 تناهرتتيارؾ في البناء الأصلي للمجتمع السوفي عدة أجناس لشا جعل الثقافات الدختلفة  .2

 فيما بينها كتتداخل كتتعارض مكونة ثقافة المجتمع السوفي .
لقد أكجد الإنساف السوفي صناعات يدكية تتماشى كطبيعة الدنطقة الاحراكية لزققا بذلك  .1
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 : تعريف الحلي التقليديةأولا

اتظرأة لكن الرجل  في القدـ تػط اىتماـ الرجل أكثر من كانت اتضلي منذ عصور ضاربة             
 الرعي أهمل جانب الزينة ، فأخذتو اتظرأة التي من طبيعتها التقليد ،  اتضرث و قل وعندما توجو للح

حجر إلا وأخذ منو أداة للزينة ، ولا صدفا ولا اغة اتضلي ، فما ترؾ قد ساعدىا الرجل على صي و
، فكاف للحلي بذلك تاريخ عريق ، ومن خلاؿ تطور اتضلي عبر الأزماف ظهرت لو أنواع معدنا

إلى مفهوـ اتضلي في دراستنا طرؽ ل كاف وتؽا تقتضيو اتظنهجية أف نتمتعددة ومتنوعة ، وفي ىذا الفص
 واعها .التقليدية قبل أف نتعرؼ على تاريخها وأن

العنواف وتعريف   لكي نتعرؼ على اتظفهوـ الدقيق "للحلي التقليدية" نرى أنو من الواجب فك       
 ليتستٌ لنا اتطلوص للمفهوـ الصحيح "للحلي التقليدية" . كل مصطلح على حدة

 تعريف الحلي : .أ 
ي واتصمع كاتضل    ة  ي  لواتضح  واتصمع حلي  1اتضلي ما تزين بو من مصوغ اتظعدنيات أو اتضجارة "     
اتصوىري ... ي  ل  تؿوه ، واتصمع ح  و ا فً يػ  حليت بها امرأة أو س   كل حلية    ي الليث اتضلي  ل  وح   ليً حح 
ىو  ا ...يً ل  ا إذا جعلت تعا ح  ه  تػ  و  ل  ا وح  ليً ا ح  يه  لح ح  اتظرأة أ   ت  ي  ل  وح   ... ي  ل  اتظرأة وترعو ح   ي  ل  ح   ي  ل  اتض  

 2."من مصاغ الذىب والفضة اسم لكل ما يتزين بو
واتضلي ىي إضافات تزين مواضع معينة من اتصسم وتكمل لباسو ، لإظهار اتظكانة      

الاجتماعية أو لتأكيد الانتماء ، أو لمجرد تحستُ تظظهر الإنساف لدى الآخرين وإضافة اتصماؿ 
 3.والبهجة على حاملو خاصة في الأفراح واتظناسبات التي يلتمس فيها الناس سببا للزينة 

 
 

                                                           
1

 (10الملحق ،الصورة رقم )ينظر:
 . 985-984ص ،  2اتصزء 1، المجلد  لسان العربابن منظور ، 2
أرشيف ،20عدد ال ، اتضلي وأدوات الزينة التقليدية في بادية تؾد من اتظملكة العربية السعودية ،تغلة الثقافة الشعبية ، تهاني بن ناصر العجاجي ينظر: 3

 .136،ص 2013، ية  للدراسات و البحوث و النشرالثقافة الشعب
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 ية : مفهوم التقليد .ب 
 ...والإيداف بوالاستعداد البشري للولاء للتًاث ىي الاقتصار العاطفي على التًاث ، أو "         

الذي يدثل صفة روحية خاصة بالإنساف لا يدكن استئصاتعا ، وتطلق عبارة الإيداف بالتًاث أو 
الالتزاـ بالتًاث على ذلك اتظوقف الروحي الفكري عند الإنساف الذي يعد شيئا ما أو فعلا ما أو 

رث أي مظهر )أي عنصر التًاث( قيما أو سليما أو صحيحا لمجرد أنو ينتمي تقليديا وأنو متوا
 1"ضمن دائرة معينة 

و يعرؼ تغمع اللغة العربية " التقليدية " في اتظعجم الفلسفي بأنها " نزعة ترمي إلى       
 2الاستمساؾ  باتظاضي و معارضة التطور و التجديد"

 الحلي التقليدية : مفهوم  .ج 
اتضلي التقليدية ىي من خلاؿ التعرض للمصطلحتُ "اتضلي" و "التقليدية" يدكننا أف نقوؿ أف         

مصوغات اتظعدف أو غتَه التي وجدت لتحستُ اتظظهر وإضفاء البهجة واتصماؿ وإف كانت في أوؿ 
استعماؿ تعا كطلاسم وتدائم وتعاليق ، وجدت داخل المجتمع حيث انتقلت عبر الزمن من جيل إلى 

 آخر ، وىذا الشعب يشتًؾ في رصيد أساسي من التًاث .
ف اتضلي التقليدية ىي التًاث اتظشتًؾ الذي يربط أفراد اتصماعة الاجتماعية إوبذلك نقوؿ        

 .   الشعبية على خلفية تاريخية مشتًكة
 ثانيا : تاريخ ظهور الحلي والحلي الشعبية :

لقد عتٌ الإنساف في بلاد اتظغرب بالزينة واىتدى لصناعة اتضلي منذ أوائل عصر ما بعد        
ؽ ـ( حيث 6900)العصر اتضجري القديم اتظتأخر( وبالضبط في اتضضارة القفصية ) الباليوليتي

سجلت عدة تظاىرات فنية عند القفصتُ منها زخرفة قشرة بيض النعاـ بأشكاؿ ىندسية تتمثل في 

                                                           
،  2ط،والفولكلور ، ترترة تػمد اتصوىري ، حسن الشامي ، اتعيئة العامة لقصور الثقافة ، مصر  ولوجيابنثرو قاموس مصطلحات الا  نس،كرالتىو ايكو 1

 . 126ص 
 .52، ص1983، اتعيئة العامة لشؤوف اتظطابع الأمتَية ، مصر ،دط، اتظعجم الفلسفي، العربية تغمع اللغة 2
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خطوط منحنية أو منكسرة ، وكاف القفصيوف ينقشوف على اتضجر بعض الرسومات وىي عبارة عن 
 1ة نقوش ىندسية وحيواني

واستعمل القفصيوف قشور بيض النعاـ كحلية "حيث تكسر البيضة إلى قطع صغتَة ، ثم        
يحدث في وسطها ثقب تصقل أطرافها كي تصبح قابلة للصف في خيط وىو ما يعطيها صورة لألئ 

 2عقد"
اتظغاربي قد أما في العصر النيوليتي )العصر اتضجري اتضديث( فإف الإنساف الساحلي اتظتوسطي        

صنع وصاغ حليات جديدة مثل اتضلي اتظصنوعة من قوقعة السلحفاة بالإضافة إلى اتضجارة اتظلونة 
وبعض الأصداؼ البحرية وكاف ذلك خاصة في اتظناطق عتُ قطارة وحاسي اتظويلح ومواضع منطقة 

 3ورقلة .
، ومن أصداؼ البحر  صنع الإنساف من دروع السلاحف البر والبحر خواتم وأساور وأمشاط      

الصغتَة تعاويذ وتعاليق ، فتنظم معا عقودا وأحزمة بينما كانت الأصداؼ الكبتَة تستخدـ أوعية 
لكحل العتُ ، وكانت الأصداؼ تنحت وتشكل على صورة خرز وأساور وغتَ ذلك وقد وجدت 

 4بكثرة عظيمة في اتظقابر .
انت تصنع منو أشياء صغتَة عصور النيوليتية فكوقد استخدـ الإنساف عظم اتضيوانات منذ ال        

واتطرز والأساور والأمشاط واتطواتم ، وكاف يصنع من فقار الأتشاؾ في بعض  سيما التمائمشتى لا
 5الأحياف خرز .

وفي ىذا العصر استخدـ الإنساف ناب الفيل )العاج( لصناعة اتضلي والذي كاف "منتشرا في         
وصل إلى اتصزيرة العربية من اتعند عبر عدف ، وكاف العاج يعتبر أىم مادة  مصر القديدة وبابل وقد

                                                           
 . 125-120ص دط، دت ،اتصزائر ، ، ما قبل التاريخ ، ديواف اتظطبوعات اتصامعية ، تػمد سحنوف:ينظر 1
 . 34،ص 1982،،دب ف، دطؾ  إبراىيمي ، تدهيد حوؿ ما قبل التاريخ في اتصزائر ، ترترة تػمد البشتَ الشنيتٍ ورشيد بورويبة ، شركة التوزيع 2
 . 125، ، ص  اتظرجع السابق :ينظر 3
 . 133، ص نفسو اتظرجع :ينظر 4
 . 65ص 1991، 1تبة مدبولي، القاىرة، مصر، طترترة زكي اسكندر  تػمد زكريا غنيم، مك،، اتظواد والصناعات ألفريد لوكاس :ينظر5
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تصدر من بلاد الساحل الشرقي لإفريقيا ، وقد استخدـ العاج في صنع الأمشاط واتطواتم والتحف  
 .1كما استعمل على نطاؽ واسع في عمليات التطعيم في الفنوف الشعبية "

"وبعد ذلك تطورت صناعة اتضلي بمعرفة الإنساف القديم للمعدف حيث عرؼ سكاف شماؿ        
إفريقيا النحاس والبرونز قبل اتضديد خاصة في اتظناطق الغربية من بلاد البربر، وقد احتفظت أقدـ 

 .2القبور بقطع من اتضلي اتظعدنية منها أساور مفتوحة وخلاخل وخواتم وأقراط"
الإنساف للمعدف في العصر النيوليتي ظهرت معو بعض الصناعات خاصة بعض  إف اكتشاؼ        

الأشياء البرونزية ، وإف صياغة الإنساف الأوؿ حلي من الذىب ذلك راجع للاعتقاد الذي ساد قديدا 
أف للذىب قوة سحرية شافية لكثتَ من الأمراض ، ويعتقد أف الذىب مفيد بصفة خاصة في علاج 

 3ف القلب وداء الثعلب وإذا ثقبت الأذف بإبرة من ذىب لم تلتحم أمراض العتُ وخفقا
إف ما وصلنا لو أما في العصر الإسلامي فقد عرفت صناعة اتضلي تطورا كبتَا ولكن تؽا يؤسف         

من اتضلي الإسلامية نادرا جدا ولعل السر في ذلك أف اتضلي واتظعادف النفيسة كانت تصهر ويعاد 
 دـ بها العهد ، فضلا عن أف قيمتها اتظادية كانت تبعث على التصرؼ فيها ، سبكها عندما يتقا

ولا ريب أف اتضلي في العصر الإسلامي كانت منتشرة في طراز زخرفتها وأسلوب صياغتها بالنماذج 
البيزنطية ، ومن العستَ تحديد العصر الذي صنعت فيو معظم اتضلي الإسلامية أو تاريخ صناعتها 

 4سط وافر من الدقة   تحديدا فيو ق
وفي خضم ىذه النشأة والتطور للحلي كانت اتضلي اتصزائرية مزدىرة قبل الاحتلاؿ رغم أف بعض       

، وكانت أنواع اتضلي تتمثل في اتطواتم و  18النقاد الفرنسيتُ قد لاحظوا بداية تدىورىا في القرف 
ة واتظشرؼ و التيغار واتطلاؿ وخيط الروح ، الأساور والأقراط ، والعقود الذىبية واتطلاخل والريحان

ويصاغ الذىب والفضة تعذه اتضلي أو من اتصواىر ومعظم اتضلي كاف للنساء ، أما الرجاؿ فيستعملوف 
منو بعض اتطواتم والأوتشة لتزيتُ السلاح وبعض اتظستعملات الأخرى ، وقد كانت اتضلي غالبا من 

                                                           
 . 332، ص دت دط، ف، دب دنا،،  معجم الفولكلورعبد اتضميد يونس ، 1
 . 34ؾ  إبراىيمي ، تدهيد حوؿ ما قبل التاريخ في اتصزائر ،ص 2
 . 25ص ،  اتظرجع السابق : :ينظر3
 . 22ص دط، دت ،ن ، فنوف الإسلاـ ، دار الراند العربي ، بتَوت ، كي تػمد حس:ز ينظر 4
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، اغة العاصمة و تلمساف و قسنطينةع اتضلي وكذلك صة بصنصنع جزائري ، واشتهر بنو يتٍ في الزاور 
وكانت اتضلي اتصزائرية عليها رسومات تشمل الذوؽ المحلي والديتٍ ،ولكن ىجرة اليهود من الأندلس 
ثم نزوح بعضهم من ليفونيا إلى اتصزائر ، جعلهم يسيطروف على صناعة اتضلي وكاف اليهود تػل ثقة 

الرتشية وأصالة اتصواىر واتظذىبات التي ترد إلى الدولة في اتعدايا والغنائم ،  الباشوات في اختيار العملة
وىذا الامتياز أعطى لليهود أيضا اليد العليا في صناعة اتضلي وقد سهلت عليهم مهمتهم في السيطرة 

 1على سوؽ العملة والذىب والفضة وىي أساس صناعة اتضلي .
وفوائد مادية شجع اليهود على مزاولة ىذه اتضرفة حتى  إف ما توفره الصياغة من أرباح        

احتكروىا وخاصة أف اتظسلمتُ قد ابتعدوا عن ىذه اتضرفة ولعل السبب في ذلك ىو ورود بعض 
الأحاديث النبوية الشريفة التي تنهي الرجاؿ عن لبس الذىب فتجنبوا الاشتغاؿ بكل مالو علاقة 

 2بذلك .
 لتي أدت إلى تدىور حرفة صناعة اتضلي : ونذكر أيضا من الأسباب ا     

 . 1870أ. أف اليهود ازدادت مكانتهم في عهد الاحتلاؿ لاسيما تجنيسهم اتصماعي سنة     

 ب. أدت اتعجرة اتصزائرية إلى إحداث فراغ في اليد الصائغة اتظاىرة .    

ج. سيطرت البضائع واتظصنوعات الأوروبية اتظستوردة واختلاؼ الأذواؽ ، مع الافتقار الذي حل    
بالمجتمع اتصزائري ولكن صناعة اتضلي مع  ذلك لم تنقرض فقد تطور مع الزمن وأخذت أشكالا 

اعة سيما في اتظدف ، أما في أرياؼ اتصزائر فقد استمرت صنتنافس بها الذوؽ الأوروبي ولاجديدة 
اتضلي رغم تأثتَ اليهود وظل الاستعماؿ على ما كاف عليو تقريبا في اتضياة اليومية وفي اتظناسبات 

 3الاجتماعية .

                                                           
 . 356 - 355، ص ص  2009صار اتصزائر ، ب، دار ال 8جالثقافي ،  ئراز القاسم سعد الله ، من تاريخ اتص أبو:ينظر 1
، شروؽ ، اتصزائر ، د طـ( من خلاؿ سجلات المحاكم الشرعية ، دار ال1830-1700، طابعة اليهود بمجتمع مدينة اتصزائر ) تؾوى بن طوباؿ:ينظر 2

 . 253 - 252ص ،  2008
 . 356، ص   8ج،  اتظرجع السابق : :ينظر3
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اطق القطر اتصزائري التي انتشرت فيها صناعة اتضلي منطقة وادي سوؼ ىي كغتَىا من منو            
سوؼ العنصر اليهودي وورثها رغم تأثرىا باليهود ، "وقد وضع أسس الصياغة في منطقة وادي 

 1السوفي في آخر العهد بعد قرار اليهود بالرحيل "

يصنع اتضلي السوفي في أغلب الأحياف من الفضة ويدتاز بدقة النقوش فيحدثنا بوىلالة            
هم فقط والفضة اتظختلطة بالنحاس تػمد عن الفضة فيقوؿ "أما الفضة اتطالصة يتداوتعا اليهود فيما بين

رائحتها الكريهة وتسمى فضة اليهود كانت تسوؽ لأىل اتظنطقة على و تعرؼ بلوف الصدأ فيها 
 2شكل خلاخل وخواتم وأساور "

فاتضلي السوفية تقوـ أساسا على الفضة التي تشكل أكبر قدر من المجوىرات الصحراوية ،           
ا الصائ  فوؽ سندانو ، وينت  منها وتحوؿ القطع القديدة بعد إذابتها إلى سبائك فضة ناصعة يضربه

وكذلك القطع الذىبية القديدة ترمم وتحوؿ إلى أشكاؿ تريلة وىي ،الأساور واتضلقات واتطواتم والأقراط 
 3عموما عند العائلات ذات الثراء واتصاه 

 إلا -ميسور اتضاؿ لذلك فهو لا يقتتٍ اتضلي الذىبية  غتَ وتظا كاف المجتمع الشعبي السوفي     
مثل اتطلخاؿ والأساور والعقود ،فيكثر اقتناؤه لبعض القطع الذىبية اتظشكلة في  -العائلات الثرية 

شكل تشكة أو يد أو حبات خرز ، فتقوـ النساء في بيوتهن بنظمها مع حبات خرز تؼتلفة الألواف 
ن النظم للخرز الأسود والأبيض والأتزر والزجاجي والقليل منو الأزرؽ فتشكل منها عقدا فكل نوع م

 لو اتشو اتطاص واتظتعارؼ عليو .

وكانت بعض اتضلي السوفية مستوردة من تونس حيث تؾد تشابها كبتَا في معظم اتضلي حيث      
يقاؿ عن السوار "مقواس دؽ التونسي" ويعتٍ اتظستورد من تونس أو"مقواس دؽ  اليهود " ويعتٍ 

 الصنع المحلي للصائ  اليهودي .

                                                           
 . 191، ص تغتمع وادي سوؼ من الاحتلاؿ الفرنسي إلى بداية الثورة التحريرية علي غنابزية ، 1
 . 9:30على الساعة جواف ، 13يوـ قمار ، في سوؽ  2014جواف  13، يوـ تػمد ، تغاىد  بوىلالة لقاء السيد2
 . 190، ص  اتظرجع السابق :ينظر 3
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 بمنطقة وادي سوف : عند المرأة الحلي التقليدية : أنواعثالثا

إف اتضلي السوفية كانت تسمى بأتشاء تػلية رغم احتكار اليهودي  تضرفة الصياغة، وكانت في         
أغلبها حلي فضية أو قطع ذىبية تنظم مع اتطرز في شكل عقود ، واتضلي السوفية لم تكن مطعمة 

اتضلي ا تشابو ي السوفية أكثر مفكانت اتضل ية ،لقبائلية والتارقعلى خلاؼ اتضلي ابالعقيق والألواف 
 التونسية وربما اتفقت في بعض الأتشاء تعا .

 ، الأذف ، بتُف اتظرأة السوفية باتضلي جعلها تحلى كل جزء ظاىر من جسدىا : اتصإف شغ       
قل بأنواع تؼتلفة من اتضلي الفضية والذىبية وعقود ث  الرقبة ، الصدر ، اتظعصم ، القدـ ، والعروس تػ  

اتطرز فلا تكاد تحمل جسدىا من شدة ما أثقلت بو ، وكاف لكل حلية دلالة ومعتٌ خاص ، وبناءا 
 على ذلك نستطيع تقسيم اتضلي السوفية إلى : 

 : حلي الرأس (1

 1: الريشة

 2تنتهي كل واحدة منها بخمسةا سلاسل وىي مصنوعة من الذىب في شكل تشكة تتأرجح منه      
 اتظتزوجات فقط ويوضع على اتصبتُ.  ، والريشة تخص النساء 3أو قمراية

 : تيغار

ها بعد وضع قطعة مصنوع من الذىب في شكل وردة تضعو العروس على جبينها فقط أياـ زفاف     
 4.قماش تزراء تحتو

 :  1ودعخميسة 
                                                           

 (02رقم )الصورة ،ينظر اتظلحق 1
2
 (03رقم )،الصورة ينظر اتظلحق  
3
 (04رقم )الصورة ينظر اتظلحق  
 .14:00، على الساعة  2014مارس  11يوـ  ،حي النجار الوادي ،، في منزتعاسنة 55لقاء مع السيدة ىاني فاطمة ، 4
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وىي قطعة من جلد مصبوغة باللوف الأتزر وطويت حتى صارت صلبة ، ثم تثبت عليها من       
الأعلى تسس ودع مثبتة على ظهرىا وفي الوسط تثبت خرزة تزراء وتوضع ىذه اتطميسو على اتصبتُ 

 عند بداية الشعر .

 :2الشنقلات

ة منها منتهية أربع سلاسل تتأرجح على الكتف كل سلسل وىي عبارة عن مثلث متصل بو      
ع ىذه اتضلية من الذىب أو الفضة وتكوف مستوردة من تونس ، وتعلق نأو ىلاؿ ، وتص بخمسة

 الشنقلات بجانبي الرأس في الشعر .

 : الأقراط

الذي يعلق رط نف في أعلى الأذف ، والقرط في أسفلها ، وقيل القالقرط : الشنف ، وقيل الش  "      
 3.": نوع من حلي الأذف  ط  ر  والق  في شحمة الأذف ، ..

إف الأقراط التقليدية في منطقة وادي سوؼ أخذت أشكالا وأحجاما وأتشاء تؼتلفة ومتنوعة      
 :وىي

 4: المشرف

 5وىو مصنوع من الذىب وقلما يصنع من الفضة ،وكاف متوفر بأحجاـ كبتَة ومتوسطة وصغتَة       
قد تثبت عليو من الأعلى حبات خرز تزراء وأخرى ذىبية ،لو مثلثات متواصلة في اتصزء السفلي كأنها 

 . ر داخل القوس وخارجو  يدثل نصف دائرةأسناف منشا

                                                                                                                                                                                     
 (05رقم )الصورة ينظر اتظلحق 1
 (06رقم ) الصورة، ينظر اتظلحق2
 3591ص،40تصزء ،5، المجلد  لساف العربابن منظور ، 3
 (07رقم )الصورة ،ينظر اتظلحق 4
 .17:30ـ ،على الساعة  2014جانفي  05حي النجار الوادي ، ، يوـ ،في منزؿ ابنتها سنة ،85مبروكة طالبي ، السيدة لقاء مع 5
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 1: الصفايح

تثبت فوقها بعض الزخارؼ دائرة من الذىب ،يصنع من الذىب أو الفضة وىو عبارة عن نصف      
 ذف .ولو عروة ليثبت على الأ

 2: الخرص

الشناشن  وىو عبارة عن حلقة من الذىب ، وقد يكوف في اتصزء السفلي من قوس الدائرة بعض      
إبراىيم بن تأخذ شكل ورقات نباتية، قد يلحق بو بعض الزخارؼ. وقد ذكر الشاعر الشعبي 

 في عدة مواضع من شعره نذكر منها قولو: اتطرص3تشينة

نػ ق ار  و د وف  م ن  تػ ل ب س    .4اتطُّرّص  و  الق ط اي ا           و  أ م ا الرُّو امحق  طحتَ  ب ومح

 حلي الرقبة والصدر :( 2

إف حلي الرقبة والصدر في منطقة وادي سوؼ في أغلبها ىي عبارة عن قطع من الذىب       
  اتشا تػددا وتؼتلفا عن غتَه نظمت مع أنواع من اتطرز ذات ألواف تؼتلفة حيث يأخذ كل نظم معتُ

 : الخميسة

 5اـ في خيط على تػيط الرقبة تداماىي عبارة عن خرز أبيض وأسود صغتَ اتضجم نظم بانتظ و       

 5تداما
 في قولو:حوؿ منظومات اتطرز  براىيم بن تشينةو قد تحدث إ

                                                           
 (08رقم )الصورة  ،ينظر اتظلحق1
 (09رقم )الصورة ينظر اتظلحق 2
فيما بتُ  إبراىيم بن على بن عبد الله بن سالم بن اتظصباحي الربعي، ولد في حي السماينة ضاحية بدوية شماؿ بلدة البياضة، بن تشتُ إبراىيم3
 ـ.1945ـ(، اشتهر بشعره الشعبي في منطقة سوؼ، فالرواة يجمعوف على انو توفي سنة 1865-ـ1860)

، 2004،مطبعة دركي، الوادي ،اتصزائر، دط، 1945-1865من فحوؿ الشعر الشفاىي بوادي سوؼ  أتزد زغب، ديواف  إبراىيم  بن تشينة4
 . 23ص

 17:30ـ ،على الساعة  2014جانفي  05حي النجار الوادي ، ، يوـ ،في منزؿ ابنتها ، سنة85مبروكة طالبي ، السيدة لقاء مع 5
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ع ل ى م ل ظِّم ات  اتط ر ز  وح السُّر وب         تؿ  س ص ه د  د اد اي س ود  اتع ذ وب       ع ن  طحتَ  الرُّغ وب  
1 

 : المخنقة

 ىكذا و ثم خرزة تشكة   التالي: أي لوف ويرتب على النحوتشك من ذىب أتزر وخرز أسود أو      

 2إلى أف تتدلى قليلا على الصدر

 :شركة بلوط

والبلوط ىو قطع مصنوع من الذىب الأصفر يأخذ شكل تذرة البلوط ،فهذه القطعة من الذىب       
أة الشعبية "مرجانة" تسميو اتظر  3رز من الذىب اتطالص ثم خرز زجاجيتسمى بلطوة ترتب مع خ

 يتدلى على الصدر . اكوف عقدوىكذا حتى يت

 :شركة محابيب

واتظزخرؼ  5ن الزخرفة تسميو اتظرأة الشعبية "تفاح رطب"مع خرز الذىب اتطالي م 4ينظم المحبوب      
واتظزخرؼ منو تسميو "تفاح دؽ اتظسمار" .  فتنظم شركة تػابيب على النحو التالي : تفاحة + 
مرجانة )خرز أتزر(+جوىرة )خرز زجاجي(+تػبوب وىكذا الكرة إلى أف تصبح كبتَة تنزؿ على 

 6الصدر 

 : 7شركة ذهب أحمر

 وتكوف ىذه الشركة ،مع بعض اتطرز القمراية واتطمسة و 1مكونة من قطع الذىب الغرباؿ      
                                                           

 .55، صاتظرجع السابق1 
 .16:00على الساعة  13/02/2014يوـ  ، الوادي،، في مقر سكناىا ، السويهلة  60شيباني مسعودة ،  السيدة لقاء مع 2
 .14:00، على الساعة  2014مارس  11يوـ  ،حي النجار الوادي ،سنة ، في منزتعا55لقاء مع السيدة ىاني فاطمة ، 3
 (10رقم )الصورة ينظر اتظلحق 4

 (11رقم )الصورة ينظر اتظلحق 5

 .17،00على الساعة  13/02/2014ـ .يو ، الوادي، عاما ، في مقر سكناىا ، السويهلة 52ىالة خديجة ، العمر السيدة لقاء مع 6
 (12رقم )الصورة ينظر اتظلحق 7
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 2نوعا ما كبتَة  

 : مطرق الروح

 4،أما في الوسط لويزة معششة .3يتكوف من اتطرز الأبيض وعلى اتصانبتُ لويزة      

:ىي قطعة من الذىب عبارة عن قرص وتسمى أيضا السلطاني وإذا أحيطت بها شبكة  اللويزة     
 زخارؼ من الذىب تشيت لويزة معششة .

 5:الريحانة

وىي عبارة عن سلسلة تعلق على الصدر وتثبت بنهاية كاتظسمار، تتأرجح منو الريحانة وىي عبارة      
والبخور تتأرجح من العلبة تسس سلاسل عن علبة تفتح وتغلق حيث توضع في كل علبة اللوباف 

 منتهية بخمسة أو ىلاؿ .

 6:الخلال

وقد وىو عبارة عن سلسلتتُ منتهيتتُ بمثلث نهايتو مسمار حيث يثبت منو اتطلاؿ على الصدر.     
 إذ يقوؿ: اتطلاؿ إبراىيم بن تشينةذكر الشاعر الشعبي 

ل ة              لا  وي بحلا  ب ار ود  ح بِّك  ك و انيح ي ا ظ رحيف  خ  ك و اي  ي ك 
7 

    

                                                                                                                                                                                     
 (13رقم )الصورة ينظر اتظلحق 1
 .17،00على الساعة  13/02/2014ـ .يو ، الوادي، عاما ، في مقر سكناىا ، السويهلة 52ىالة خديجة ، العمر السيدة لقاء مع 2
 (.14رقم )الصورة ينظر اتظلحق 3

 .09:00، على الساعة  2014 يما 03يوـ  ،حي النجار الوادي ،سنة ، في منزتعا55لقاء مع السيدة ىاني فاطمة ، 4
 (.15رقم )الصورة ينظر اتظلحق 5
 (16رقم )الصورة ينظر اتظلحق 6
 .35أتزد زغب ، ديواف إبراىيم بن تشينة ،ص 7
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 يذكر ذلك إذ يقوؿ:  1يكما تؾد الشاعر الساسي بن تزاد

 ـ ع ن  ج و فػ ه ا م اؿ   ز ا و ل ب اس  و اتي ل ف ص اؿ        حل ي و  و خ لا ؿ       و ح 
2 

 :  المدور 

اتظرأة اتطلاؿ عندما تنزعو  وىو عبارة عن مسمار بو حلقة دائرية مصنوع من الفضة ، تعوض بو     
 عند غياب زوجها .

 3: السخاب

من خليط الأعشاب العطرة ، التي تطحن وتغربل وتعجن بعطر وتشكل على شكل  يصنع      
أىرامات صغتَة ثم تثقب وتتًؾ لتحف ، ثم تنظم في خيط بنظاـ معتُ وقد تزين بقطع من الذىب 

ونستطيع  الشعب السوفي يحتفظ بتًاثو فنجدهمازاؿ ، و إلى يومنا  جودمو  لص ، وىذا اتضلياتطا
 . بكثرة فلا تخلو عروس من امتلاكومشاىدتو 

 : اليدين حلي( 3

 4: المقواس

                                                           
 ، من عائلة بدويةباتضدود الشرقية لوادي سوؼ بمنطقة دوار اتظاء 1930:ىو الساسي بن إبراىيم بن علي بن تزادي ،ولد صيف الساسي بن تزادي  1

ـ تحت 1992باتظنطقة سنة  تػافظة ، ترعرع بمجتمع عاش فيو الكثتَ من فحوؿ الشعراء ، ضاع صيتو كشاعر شعبي ، أسس الشاعر أوؿ ترعية للشعراء
 سنة . 67عن عمر يناىز 1997جويلية  25اسم )  ترعية الشعراء لولاية الوادي ( ، وافتو اتظنية 

2
،  1،2006و تزادي تػمد نافع ،الشاعر الشعبي الساسي بن تزادي حياتو و تؼتارات من أشعاره ،مطبعة مزوار ، الوادي، طتػمد الصالح بن علي  
 . 105ص

 (17رقم )الصورة ينظر اتظلحق 3
 (18رقم )الصورة ينظر اتظلحق 4
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باسم معتُ  ويلبس في معصم اليد وىو حلقة من فضة مفتوحة ومزخرفة ويسمى كل مقواس       
حسب الزخرفة اتظوجودة فيو فمنو دؽ حجر ، حيث نقشت عليو قباب ومعينات أو دوائر ، ومنو 

اتظقواس في وقد ذكر الشاعر  الدؽ التونسي : نقشت عليو وردة وتكوف نهايتو فتحة مثلثة الشكل .
 شعره حيث قاؿ :

ق    1وس ف ض ة                  م ن بػ ع يد ات ش تَ.ال م 

 2: الأساور

وىي مصنوعة من الفضة وقد وجد منها ما ىو مصنوع من الذىب اتطالص ولكن لم ينتشر       
ر كذلك تسمى حسب الزخارؼ اتظنقوشة او سوكانت الأ 3استعماتعا ، وقد تأخر ظهورىا عن اتظقواس
 عليها فمنها دؽ الشريدة، العدسة ، اتضوتة .

 : الخواتم

وىي مصنوعة من فضة وأخذت ىذه اتطواتم أتشاء متنوعة حسب تنوع زخرفتها وشكلها ومنها      
 ذلك في قولو: إبراىيم بن تشينةوقد ذكر 4مايسمى دؽ تؾمة وىلاؿ ، الطبلة ، اللويزة.

ه        ع لحيو  القحعحيده  و  الع س س  و ق وؼ   ع ل ى ز وؿ  محن  د ايحر  خ و اتمح  فحيد 
5. 

 : القدم حلي( 4

 : 6الخلخال

                                                           
1
 119، ص2013،  1العربي اتصديدي ، من التًاث الشعبي السوفي ، مطبعة مزوار ،الوادي ، ط 

 (19رقم )الصورة ينظر اتظلحق 2
 .17،00على الساعة  13/02/2014ـ .يو ، الوادي، عاما ، في مقر سكناىا ، السويهلة 52ىالة خديجة ، العمر السيدة لقاء مع 3
 .16:00على الساعة  13/02/2014يوـ  ، الوادي،، في مقر سكناىا ، السويهلة  60شيباني مسعودة ،  السيدة لقاء مع 4
 .58زغب، ديواف إبراىيم بن تشينة،صأتزد 5

 (20رقم )الصورة ينظر اتظلحق 6
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وقد يصنع من الذىب أو النحاس اتظطلي "ىو من اتضلي الشعبية التي تلبسها اتظرأة في الرجل         
بالذىب ، وقد درجت أكثر بو النساء فيما مضى على لبس خلخالتُ في الرجل الواحدة ، وكن 

أنواع : فمنو خلخاؿ  وللخلخاؿ 1. "خيلهن صوتا يلفت إليهن الأنظارعندما يدشتُ يسمعن بخلا
 اتطلخاؿ في شعره حيث قاؿ : ر الشاعروقد ذك قوالب وخلخاؿ الأفعى .

م ع د يوّ                      ي ابن ت الع ر ج وف ر دّي ع ل ي  خ ل خ اؿ ب وع           ر ض تُ  ن س 
2 

 كما تؾد الشاعر الساسي بن تزاد يذكر اتطلخاؿ قائلا :     

يك خط ى ف ن  و   د لا ؿ          بل غ و  و خل خ اؿ            ظ ب ح  ب اف  ع ن  ك ع ب تػك  م اؿ   م ش 
3 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 . 241، ص  معجم الفولكلورعبد اتضميد يونس ،1
2
 119العربي اتصديدي ، من التًاث الشعبي السوفي ، ص 

3
 . 105بن تزادي حياتو و تؼتارات من أشعاره ، ص و تزادي تػمد نافع ،الشاعر الشعبي الساسيتػمد الصالح بن علي  
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 خلاصة الفصل الثاني

اتضلي التقليدية ىي مصنوعات اتظعدف أو غتَه وجدت داخل المجتمع الذي انتقلها عبر الزمن  .1
 من جيل إلى آخر تحمل خصائص ذلك المجتمع .

ؼ ـ( حيث استعمل  6900يرجع أقدـ ظهور للحلي إلى العصر اتضجري القديم اتظتأخر ) .2
 الإنساف اتظغربي في اتضضارة القفصية قشور بيض النعاـ كحلية .

ـ الإنساف كل ما رآه مناسبا كحلية من أصداؼ وعظم اتضيوانات إلى حتُ اكتشف استخد .3
 .الأحجار الكريدة فصاغ منها اتضلياتظعادف و 

 .را عليهم في كافة القطر اتصزائريحرفة الصياغة في اتصزائر باليهود حتى أصبحت حك تأثر .4
 ية بالرموز واتظعاني والدلالات .اتضلي السوفية متنوعة وثر  .5

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 الفصل الثالث



 النسق الثقافي في الحلي التقليدية عند المرأة السوفية:الفصل الثالث 

 

 .أولا : النسق الثقافي في وظيفة الحلي التقليدية

 النسق الثقافي في الوظيفة السحرية . -
 النسق الثقافي في الوظيفة التزيينية. -
 النسق الثقافي في الوظيفة الاجتماعية . -
 الثقافية .النسق الثقافي في الوظيفة  -

 ثانيا : النسق الثقافي في مادة صنع الحلي التقليدية

 الذهب. -  

 .الفضة -  

 . الخرز -  

 .الودع -  

 .خلاصة الفصل الثالث  

 
 

 



 النسق الثقافي في الحلي التقليدية عند المرأة السوفية                       الفصل الثالث     
 

14 
 

 . أولا : النسق الثقافي في وظيفة الحلي التقليدية     

إف الإنساف جعل لكل شيء حدين ، فلم يكن استخدامو للحلي كابعواىر بعمابؽا        
، كىناؾ من قاده اعتقاده إلى  كجودة صياغتها كنقوشها فحسب ، بل جعلها للمفاخرة كالتباىي

ارتداء حلية لاتقاء الأركاح الشريرة ، كتعتبر ابغلي خلاصة ابغياة اليومية حيث تنقل لنا عادات 
كتقاليد كأعراؼ كمعتقدات شعب عبر التاريخ ، فتَكز النسق الثقافي بهذا ابغلي على الكشف 

قافية و بالثقافة الشعبية كبرليل الأنظمة الثفي تركيبو كعلاقت ةعن بؾموعة الأفكار ابؼتداخلة كابؼساهم
 .  التي أنتج في إطارىا ابغلي

 .ية النسق الثقافي في الوظيفة السحر  -

سحرية ، كذلك منذ  اأكؿ استعماؿ للزينة لم يكن لغرض التزين بل كاف يؤدم أغراض إف         
معرفة الإنساف للأدكات ابؼستعملة للزينة ، فنجد التي كانت تدفن مع ابؼوتى في مصر القديدة مثلا  
كانت تؤدم كظيفة سحرية قبل ابؼوت كبعده ، فهم يعتقدكف أنها بزلصهم من العذاب كتنجي 

 ابعسم من التآكل كتبعث على السعادة بعد ابؼوت كتضمن بؽم حياة  ىنيئة .

في طقوس سحرية كانت تعتقد بو كل  ةالشعبي ةالسوفيابؼرأة ها اتكمن الزينة التي استعمل        
( )الشنشانة فتاة بأنو يدكنها من معرفة كالإطلاع على مستقبلها كىذه الطقوس السحرية تسمى بػ

حيث تقوـ بؾموعة من الشابات بجلب كمية قليلة من الدقيق من سبعة بيوت ، كيشتًط في ربة 
حفنات من الدقيق ، تأخذىا  7البيت أف لا تكوف قد سبق بؽا الزكاج من رجل آخر ، ثم بذمع 

حفنات من ابؼلح كتطهى بوضع خاتم  7إحدل الفتيات بيدىا من الوراء ، كتعجب بابؼاء مع 
ن كجدت ابػاتم عند أكل ابػبز فإنها ستتزكج أكلا ، كيكوف الأكل بالفم مباشرة كاليد داخلها كم

جهة من الشعر كترؾ الأخرل ككحل عتُ دكف  إلى الوراء حيث تقوـ الفتيات بتسريحمكتوفة 
أخرل كسواؾ جهة كاحدة من الفم كخضب يد كترؾ الأخرل كرجل كاحدة من ابعهة ابؼخالفة 
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اة كىي تعتقد بأنها ستنبأ في منامها بالبيت الذم ستدخلو عركسا كربدا ستًل لليد ، ثم تناـ الفت
 ا كذلك بشرب ابؼاء عنده .هعريس

إف ىذه ابؼعتقدات الشعبية كغتَىا كاف الإنساف القدنً يؤمن بها منذ الأزؿ ،كمن ىذه         
بسبب كجود نقطة ، ك ه تؤثر في مستقبلو كمصتَ يعتقد بأنها كالتي ، القول ابػفية أيضا ابؼعتقدات 

تبعد عنو الأركاح الشريرة  الضعف لديو ، يحتاج إلى ىذه القول التي بذلب لو ابغظ كالسعادة ، ك
كالنحس كبذلك يلجأ إلى كسائل كثتَة كأدكات بـتلفة كأسناف ابغيوانات ك بعض النباتات أك 

 الأحجار الكريدة كابػرز كبعض ابؼعادف .

بؼقربتُ من اؿ ابغلي كطلاسم سحرية ترمي إلى استمالة قلوب كمشاعر اكمنو بدأ استعم          
سم كتعاكيذ سحرية برمي من يلبسها من شر ابغسد ، كتعتبر الإصابة الأىل كالزكج أك كطلا

بالعتُ معتقدا شائعا بتُ الناس ، كبأف ىناؾ أناسا لديهم القدرة على التسبب بالضرر أك التأثتَ 
أك أم كاف بدجرد النظر إليو ، كقد أقر الدين الإسلامي بأحقية العتُ  على الناس أك ابغيوانات

.كقد كاف ىناؾ 1كالإيداف بها بناءا على ما قالو رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم ))العتُ حق((
إيداف كبتَ بالعتُ ابغسودة في الديانات القديدة منذ الأزؿ كقد كاف يتم استخداـ التعاكيذ 

، لقد أدت بؿاكلات درء العتُ إلى عدد لا بأس بو 2حماية من العتُ آنذاؾكالطلاسم كوسيلة لل
ر العتُ )عتُ ابغسود فيها الشعبي السوفي يقوؿ عندما يخاؼ ش من التعويذات فنجد الإنساف

عود( ، ككاف السوفي ليقي منزلو كمن فيو شر العتُ يعلق بداخلو بؾموعة من الفلفل في خيط 
شعبي من سلسلة الفلفل  بيت ولة فلا يخكيبس مكونا بذلك سلسل بضرفيكوف ىذا الأختَ قد إ

الأبضر ، كما نلاحظو أيضا العجلة ابؼعلقة فوؽ سطح البيت لدرء العتُ عنو ك عن أىلو كالعجلة 
منذ العصر الإغريقي الركماني طلمسا يقي  5ىي رسم للعدد بطسة بالعربية ،لقد "كاف الرقم 

                                                           

، بؿمد بن إبظاعيل البخارم ، صحيح البخارم ،  5408، كتاب الطب ، باب العتُ حق ، رقم ابغديث  أخرجو البخارم في صحيحو1 
 .  1987برقيق بؿمد مصطفى ديب البغاء ، دار ابن كثتَ اليمامة ، بتَكت ، دط ، 

 . 90، ص  1995ويت ، د ط ، ينظر : أكرـ قانصو ، التصوير الشعبي ، سلسلة عالم ابؼعرفة ، يصدرىا المجلس الوطتٍ للثقافة ،الك 2
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ضد العتُ الشريرة فإنو علامة للصحة ابعيدة... كفي القركف الوسطى استعملت كطلاسم على 
مداخل البيوت كعلى مهود الأطفاؿ كما أف الأرمنديتُ كانوا يستخدمونو كعلامة سحر ضد 

 1الأركاح كمازالوا يستعملونو حتى الآف"

منا ىذا في أكساط المجتمع إف سلسلة الفلفل الأبضر كالعجلة مازالت تستعمل إلى يو        
 السوفي كطلسم كقائي .

يعتقد أف مد اليد كبسط راحتها كالأصابع في كجو ابغسود يدنع بالإضافة إلى ذلك بقد أنو        
شر العتُ، ككثتَا ما رسم الناس على أبواب منازبؽم كعرباتهم يدا مبسوطة الأصابع كىناؾ تعاكيذ 

كتسمى 2بؼنع شر العتُ على صدكر الأطفاؿ  ضة كتعلقتصنع على ىيئة كف من الذىب أك الف
"ابػمسة" أك "ابػمسة كبطيسة" نسبة لعدد أصابع اليد فهي بؽا مدلوؿ سحرم في ابؼفهوـ اليد بػ

الشعبي يقاؿ "بطسة كبطيسة في عتُ العدك" أم اليد كالأصابع مرفوعة في كجو الأشرار ، كعرفت 
ك"يد  القرطاجية "الإلو بعل"في ابؼسلات الفينيقية كاليد برت أبظاء متعددة :"يد الرب" كيد 

مرنً" عند الأكركبيتُ . ك"كف فاطمة" في الشماؿ الإفريقي كبلاد ابؼغرب ، كعرؼ ب"كف 
عائشة" أيضا ، ك"كف مفتوحة" ك"كف العباس" ك"بطسة كبطيسة" عند الشرقيتُ العرب كبعض 

 .  3ابؼغاربة ك "ابؼربعة" في تونس

كليس بؽا صحة  ترىات ابؼسلمتُ أم رمز أك بؾسم يحمي من العتُ ما ىو إلاأما عند         
امي ضد أم مكركه كقد حرـ النبي صل الله عليو كسلم كلاـ ففي الإسلاـ الله كحده ىو ابغمن ال

 استخداـ الطلاسم كالرموز للحماية من الإصابة بالعتُ .

                                                           
 . 454، ص  1992،  1فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة ، تربصة عبد ابؽادم عباس ، دار دمشق ، سوريا ، ط 1
2
 .241، ص عجم الفولكلورمعبد ابغميد يونس ، ينظر:  

 .90ينظر : أكرـ قانصو ، التصوير الشعبي ،  ص 3
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فاستخدـ الودع   اكما بقد الإنساف السوفي الشعبي قد اعتقد أف لأصداؼ البحر أسرار         
كحرز من الأركاح الشريرة  كضد العتُ أك السحر ، كما يعتقدكف أف ىذه الأصداؼ تعلق على 

صدكر تَ ما كاف ىذا الطلسم يعلق على . ككث1رمزا للخصب ك جبتُ ابؼرأة السوفية لدرء العتُ 
ؿ الصغار أك في أيديهم لاتقاء العتُ ك تعليق الودع في الإسلاـ حرمها رسوؿ الله صل الله الأطفا

كمن 2((من علق بسيمة فلا أتم الله عليو كمن علق كدعة فلا أكدع الله لوعليو كسلم حيث قاؿ ))
ك على خلاؿ ابغديث ندرؾ إف استعماؿ الودع كطلسم ىي منذ قركف مضت كحضارات سابقة 

كتعويذة دلالة على اعتقاده القوم في الشعبي السوفي يستعمل الودع   الإنسافبقى لك يذ رغم
، كاستخدـ السوفي الشعبي السمكة كطلسم ضد العتُ حيث علقت على الأطفاؿ كالكبار ذلك

 .يوانات ككل ما خاؼ عليو من العتُكحتى ابغ

 النسق الثقافي في الوظيفة التزيينية. -

إف أىم كظيفة للحلي ىي الوظيفة ابعمالية فهي تعبر عن أناقة الشخص كبصالو         
كالاىتماـ بالذات ، حيث أف طبيعة ابؼرأة بذنح إلى التجميل كالتزيتُ فهي مهتمة بجمابؽا منذ 
نعومة أظافرىا كتبالغ في زينتها لتبرز بصابؽا ، "فهناؾ معادلة أكيدة بتُ الأنثى كابعماؿ يدفع 

نساء إلى استغلاؿ كسائل كمواد كلباس لتثمتُ مناطق بصابؽن كمنح جاذبية أكثر بكافة ال
 .  3لصورتهن" 

                                                           
 .111ص دت، ، ، مكتبة ألفا،دب ف ،دطابعزائر  نساءابزنً زينة كحلي زلي كسيلة ، تامينظر : 1
 .( 356، دنا : د ب ف ، دط ، د ث ، ص  37)أبضد بن حنبل ، مسند أبضد ، ج  178 66أخرجو أبضد في مسنده  ، رقم ابغديث 2
 . 96، ص  1999د ط ، ابؼغرب ،فريد الزاىي ، ابعسد كالصورة كابؼقدس في الإسلاـ ، إفريقيا الشرؽ ، 3
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" كالزينة بزتلف من عصر إلى عصر كلكن أساسها في الفطرة كاحد ، كىو الرغبة في        
برصيل ابعماؿ كاستكمالو ، كالإسلاـ لا يقاكـ ىذه الرغبة الفطرية كلكنو ينظمها كيضبطها ك 

 .  1ها تتبلور في ابذاه إلى رجل كاحد كىو شريك ابغياة ، يطلع منها مالا يطلع أحد سواه "يجعل

، ابزذت من ابغلي كسيلة لتتزين بو كالزينة ظاىرة كبفارسة قديدة ارتبطت بحياة ابؼرأة فنجدىا       
 ا ، فلم تتًؾفظلت مرتبطة بو تلبس منو النفيس تلبية بغاجة بداخلها كلتحقيق ذاتها كلإبراز بصابؽ

بابغلي ،فزينت جبينها بالريشة إف كانت  2ابؼرأة السوفية الشعبية منطقة من جسدىا إلا كزينتها 
متزكجة كبالتيغار في أياـ زكاجها الأكلى ، كزينت أذناىا بالأقراط كرقبتها أثقلتها بالعقود ، 

كضربت الأرض بقدمها كصدرىا بالريحانة كابػلاؿ ، كمعصمها بالأساكر ، كأصابعها بابػواتم 
 ابؼزينة بابػلخاؿ .

ا ضركريا كأساسيا بالنسبة للعركس إذ تلبسها من أجل الظهور ئتعتبر ابغلي ذات أهمية كشي       
ور ، كتثقل صدرىا كرقبتها بالعديد من العقود عند حضى حلة كلتبدك لعريسها أبصل امرأةفي أحل

 . الزكج بعد غياب عمل داـ طويلا

 الثقافي في الوظيفة الاجتماعية: النسق -

إف ابغلي التقليدية السوفية تؤدم عدة كظائف اجتماعية متعددة كمتنوعة ، حيث تعتبر         
بابؼرتبة الأكلى أنها كسيلة من كسائل الافتخار كالتباىي بالثركة كالدلالة على مدل الثراء كىي تبرز 

فالأغنياء استخدموا ابغلي ابؼصنوع من الذىب ابؼكانة الاجتماعية التي يتمتع بها صاحبها ، 
كالأحجار الكريدة كبينما استخدـ العامة ابػرز ابؼصقوؿ ،فابغلي يعرؼ بالأفراد من الناحية 
الاجتماعية يحدد الوظائف التي يدارسونها كنوع الطبقة الاجتماعية التي ينتموف إليها ، لذلك 

                                                           
ق ، ص 1414،  1بؿمد بن علي بؿمد بن عبد الله الشوكاني اليمتٍ ، فتح القدير ، دار ابن كثتَ دار الكلم الطيب ، دمشق ، بتَكت ، ط 1

228. 
 (.21رقم )الصورة ،ينظر ابؼلحق 2
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ها في ابؼناسبات كالأفراح كىذا التصور مازاؿ تدائبررص ابؼرأة أشد ابغرص على امتلاؾ ابغلي كار 
سائدا إلى يومنا ىذا ، ككثتَ ما تهدل بدناسبات معينة كليصبح علامة تلك ابؼناسبة لتًتبط دائما 

 بهذا ابغدث كمهر لزكاج أك أعياد ميلاد أك أعياد زكاج .

ل بدا كجدتو مناسبا كالفتاة قبل الزكاج بذهد من أجل ابغصوؿ على ابغلي فنجدىا تعم        
من أجل شراء المجوىرات التقليدية نظرا للقيمة الكامنة في العودة لعادات الأجداد، كمن أجل 
عرض تقاليد بؾموعة من الألبسة مرفقة بابغلي الذم يتماشى معها كىذا ما بقده في أيامنا ىذه 

دم )ابغولي ( ، اللباس كخاصة اللباس التقليبتغيتَ ابغلي كلما غتَت اللباس حيث تقوـ العركس 
 . لعاصمي ، اللباس العصرم التلمساني ، اللباس ا

في تضطر إلى استعارتها من غتَىا ، ف كقد بقد الأسر التي لا بسلك ما يكفي من المجوىرات       
عرؼ المجتمع الشعبي السوفي لا بد للمرأة أف تظهر متحلية مهما كاف مستواىا الاجتماعي ، 

كنادرا ما بقد امرأة خالية من زينة أك حلية ،لحلي الثمتُ يدؿ على تنعمها كثرائها كارتداء ابؼرأة ل
" كقديدا كاف العرب يطلقوف على ابؼرأة التي لا تتزين بابغلية ابؼرأة العاطل أم ابؼرأة التي لا تضع 

وليو ي، كنظرا بؼا 1أم نوع من  ابغلي، أم أف ابغلي أصبح ابظا مرادفا للمرأة على مر الأزماف "
المجتمع الشعبي السوفي لارتداء الأقراط عند ابؼتزكجات من أهمية يطلقوف على ابؼرأة التي لا ترتدم 

ككأنهم يدلوف فيو على شيء قبيح كإذا رجعنا إلى لساف العرب كجدنا ىذه  ، أقراطا "بالفرطاس" 
عتٌ عند الشعبي ، أم الأنف القبيح فحوؿ ابؼ2اللفظة تدؿ على "أنف ابػنزير كالأنف العريض "

 إلى قباحة الأذف بدكف أقراط .

يعتبر برلى ابؼرأة عند قدكـ زكجها الغائب من العمل ىو فرحة بو كحفاكة كاستقبالو في           
أبهى حلة ، لا تستطيع ابؼرأة السوفية الشعبية الغائب زكجها أف تتحلى بأكثر من سوار كقرطتُ 

                                                           
ابؼصرية العامة للكتاب ، مصر ، ، ابؽيئة  53لعدد لة الفنوف الشعبية ، امصر ، بؾ لي كأدكات الزينة عند نساء جنوبكلى الدين ، ابغ سونيا1
 . 22ص ، 1996، أكتوبر ديسمبر طد
2
 . 3334، ص  37، ج  5، المجلد  لساف العربابن منظور ،  



 النسق الثقافي في الحلي التقليدية عند المرأة السوفية                       الفصل الثالث     
 

14 
 

فدؿ لبس  ،ريحانة على صدرىا فهي تغتَىا بحلية ابػلاؿكلا يدكنها أف تضع حلية ال،كعقد خرز 
ابػلاؿ في المجتمع الشعبي السوفي على غياب الزكج كدؿ لبس الريحانة على قدكمو من العمل ، 
كجرت العادة على لبس حلية الريشة للمتزكجات فلا تستطيع العازبة كضعها على جبينها ، كلا 

جبينها مكاف الريشة لأف في العادات الشعبية للمجتمع تستطيع ابؼتزكجة كضع حلية التيغار على 
 السوفي حلية التيغار خاصة بالعركس أياـ زكاجها .

كجرت العادة أيضا في المجتمع السوفي على حرص العركس على لبس عدد كبتَ من        
 حياة فهو يعتبر كسيلة للتباىي كالافتخار ،كما يدؿ أيضا على الانتقاؿ من حياة إلى ،المجوىرات

أنها قد صنفت ) طقوس العبور(، كإذا ما لا حظنا ابغلي التقليدية كارتداء ابؼرأة الشعبية بؽا بؼيزنا 
دائم الارتداء لا تستطيع التخلي عنو مهما كانت  حليها فجعلت منو حلي للمناسبات كحلي

 .   بساما مرأة شعبية خالية من ابغليالظركؼ سواء كاف الزكج غائب أك ميتا فلا نكاد بقد ا

 النسق الثقافي في الوظيفة الثقافية :

يعتبر ابغلي مفتاحا لشخصية الأمة ، حيث يعد انعكاسا لكل العصور كابغضارات التي         
نشأت في ابؼنطقة بحيث لم تبرز الرموز كالأشكاؿ ابؼوجودة في ىذا ابغلي إلى الوجود من العدـ ، 

ى إنما ىي خلاصة ابغياة اليومية منتقلة عبر الأجياؿ كيعتبر نتيجة لركاسب ثقافات توالت عل
ابؼنطقة من الفنقيتُ إلى الإغريق كالاحتلاؿ الركماني كما بقد في العصر ما بعد ابؼيلاد الونداؿ ثم 
الاحتلاؿ البيزنطي كما أف للفتح الإسلامي دكرا كبتَا في بناء ثقافة المجتمع السوفي كذلك يظهر 

 جليا في رموز ابغلي ، إف ىذا الفن ىو خلاصة لكل ىذه الفتًات .

ور ابغلي ابغياة الإنسانية بعامة ، كابغياة الاجتماعية كالثقافية على ابػصوص كما يص        
ابغياة يعكس النشاط الفكرم كابؼعرفي للمجتمع ، كلأنو شديد الصلة بالمجتمع  فهو يتًجم 

الفكرية كالاجتماعية كالاقتصادية ،كالفناف الشعبي عندما صاغ ابغلي جعلو يخدـ ابؼرحلة التي 
فكاف ابغلي ، تعود لفتًة كحضارة ما منو دلالات و يحمل في كل جزء أك شكل يعيشها كى
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بذلك يحمل في طياتو العديد من ملامح الإرث كالقيم كالذم يعكس التمسك بالكثتَ من 
العادات كالتقاليد القديدة كمن خلاؿ دراسة للحلي الشعبي السوفي تظهر لنا ملامح المجتمع 

ميسور ابغاؿ ، بالإضافة إلى انتشار البطالة أدت إلى الاىتماـ غتَ  االسوفي في كونو بؾتمع
بابغرؼ اليدكية لتحقيق الاكتفاء الذاتي فأدل ىذا الاىتماـ الذم ارتبط بالتاريخ ابؼادم كالرموز 

 ابػاصة بالثقافة التقليدية السوفية إلى المحافظة على ابؽوية كابؼلامح ابػاصة بثقافة المجتمع السوفي .

ابغلي الشعبية السوفية تعكس لنا ابؽوية الدينية إذ من خلالو نستطيع التعرؼ على  إف      
الانتماء الديتٍ بؽذا المجتمع كىو ما يظهر كاضحا انتماؤه للدين الإسلامي من خلاؿ تركزه على 
النجمة ابػماسية كابؽلاؿ كالابتعاد عن التصوير الآدمي كابغيواني كمن خلاؿ الزخرفة النباتية 

 .الإسلامية الواضحة جليا في ابغليندسية كابؽ

كإلى جانب ابؽوية الدينية بقد ابؽوية الاجتماعية التي تنعكس من خلاؿ ابغلي حيث         
فانفردت ابغلي السوفية على الرغم من كجود بعض التداخل مع ،توضح لنا الانتماء للمجتمع 

كما ىو مسموح كمرفوض في ذلك ابغلي التونسية ، فهي برمل في طياتها عادات كمفاىيم 
 الفرد خاضع لتلك ابعماعة .ك المجتمع  

كما بقد ابؽوية ابؼكانية الواضحة من خلاؿ الوحدة ابؼكانية كالعوامل ابعغرافية ابؼميزة لو        
كالأشكاؿ ابؼوضحة للمكاف كالتي تظهر من خلاؿ صياغة ابؼعادف كطرؽ الصياغة كالزخرفة 

 .كالبيئة

كانت اللغة ىي الإبداع اللفظي يحمل ابؼوركث الشفاىي للأمة ، فإف الإبداع ابؼادم إذا          
ىو ابعزء ابؼلموس الذم تركتو اليد ابؼبدعة في أمة من الأمم كىو بدكره يحافظ على ىوية الأمة 

، خلاؿ تراكم ابػبرات الواضحة عليومن  افهو يتًجم لنا ابغياة اليومية كطريقة التعامل مع معطياته
كابغلي ىو جزء من الإبداع ابؼادم فهو يحمل ملامح الأرض كالناس فهو قراءة بؽوية الأمة من 
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خلاؿ ابػامات التي توفرىا تلك الطبيعة كالشكل كالرمز الذم يحملو فهو مرتبط بابغياة البسيطة 
 كالاحتفالات كالطقوس المحلية لثقافة ذلك الشعب .

لي دكرا ىاما في الكشف عن ثقافة الشعوب إذ نقل لنا لقد لعب الرمز الذم يحملو ابغ       
معاف بـتبئة كراءه بغياة الإنساف كبيئتو ككشف لنا عن نمط تفكتَ شعب ما عبر الزمن، كلكي 
نفهم الدكر الذم يلعبو الرمز في الكشف عن ثقافة الشعوب كاستمرارىا من الضركرم أف نكوف 

 على علم بطبيعة الرمز :

مادية مثل شيء ما ، أك منتج يعرؼ بؿمد ابعوىرم الرمز بصفة عامة بقولو : "ىو ظاىرة        
، أك بؾموعة من الأصوات يضفي عليها مستخدموىا معتٌ معينا ك لا توجد علاقة حتمية  مادم

 1لازمة بينو كبتُ ابػصائص ابؼادية للظاىرة التي يعبر عنها "
، ىو كل ما يحل بؿل الشيء رم تعبتَم لو دلالاتأك مضموف فك فالرمز إيحاء شكلي        

 .الإيحاء يوجد علاقة متعارؼ عليهاللدلالة عليو مع عدـ كجود علاقة بينهما أنما ب الآخر
كالرمز من الناحية الفنية "لغة تشكيلية يستخدمها الفناف للتعبتَ عن أحاسيسو كانفعالاتو         

 جدنا تفستَىات ككلما تعرفنا على تلك اللغة ك أابكو كل ما يهز مشاعره من أفكار كمعتقد
 . 2أصبحنا أكثر قدرة على فهم كدراسة الفنوف الشعبية "

إف ذلك التعبتَ الذم يعبر عن الأحاسيس كالانفعالات كابؼعتقدات كالعادات كالأعراؼ          
كالأفكار إنو يدثل ثقافة ابعماعة التي أنتجتو عبر الأياـ ، فهو يؤدم كظيفة معينة إما إستشفائية 

 ة .ركاح الشرير الأ كجدت لغاية العبادة أك سحرية كطردأك بصالية للزينة فقط أك دينية 
كنستطيع القوؿ أف الرمز ىو "الوحدة الفنية يختارىا الرساـ من بؿيطو لكي يزين بها إنتاجو         

الفتٍ ، كيكسبو طابعا خاصا ، بشرط أف يكوف الرمز بؿملا بقيم المجتمع الثقافية كالفكرية ، الرمز 

                                                           
 . 158، ص  الأنثركبولوجيا مقدمة في دراسةبؿمد ابعوىرم كآخركف ، 1
 . 85صو ، التصوير الشعبي ، ص ناقأكرـ 2
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وب أك كحش بزشاه قد يكوف شكلا لطتَ يهواه الفناف أك نبات يعتز بو الناس ، أك حيواف بؿب
ابعماعة كقد يكوف شكلا لشيء شائع الاستخداـ أك خطوط ىندسية أك مصطلحات أخرل بؽا 

 1معتٌ كقيمة تنتشر بتُ ابعماعة كتستمر كرمز متفق عليو "
قد بدأ الإنساف بزخرفة كهفو كأكانيو كجسمو ، منذ بدأ كعيو بدا حولو كإحساسو ل         

اسبا للزخرفة فكانت رموز الزخرفة برمل فلسفة شعب معتُ في بجمابؽا فزخرؼ كل ما رآه من
الطقوس  ابغياة، كبذمع ىذه الفلسفة العناصر الأيديولوجية ، كابؼعتقدات الأنثركيولوجية ك مورثات

 2.كالشعائر كابؼراسم
إف الرموز قد لعبت دكرا ىاما في حياة ابعماعة كالفرد فقد ارتبطت بكل ما يحيط          

ف من طبيعة ، كقد امتد استخدامها في شتى جوانب ابغياة كخاصة في ابؼصنوعات اليدكية بالإنسا
كيعتبر ابغلي أحد أىم ابؼصنوعات اليدكية الغنية بالرموز ، فهو يحافظ على ابؽوية كابؼلامح ابػاصة 
بثقافة المجتمع ، كيعد مفتاحا من مفاتيح شخصية الأمة فهي تكشف عن ملامح من حياة ذلك 

 عب تقاليده كأعرافو كمعتقداتو كطقوسو كتفكتَه .   الش
من خلاؿ رموز ابغلي كالدلالات الغنية بها نلمس ابكدارىا من ثقافات عديدة تتداخل         

عن ترسب حضارات سابقة كانت فيها تلك  ناتج تتحاكى داخل حوار ، فهي كتتعارض ك
في بفارسات المجتمع لتصبح ىذه الرموز دلالتها ككظيفتها التي استطاع ابغرفي  ارئيسي االرموز بؿور 

كظيفة بؽذا ابؼنتج صياغتها كإيجاد كظيفة بصالية بؽا حيث جذب بها عواطف ابؼشاىدين فأصبح 
 نفعية .

لرفاىية فصيغت منو ابغلي ، كإلى جانب ذلك يؤدم ل اللشفاء كرمز  القد كاف الذىب رمز        
بػرز بصالية تزينية كقد ساد الاعتقاد منذ القدنً أف للذىب قوة سحرية ، ككانت حلي اكظيفة 

                                                           
 الثقافة الشعبية أرشيف، 15لة الثقافة الشعبية ، العدد في بفلكة البحرين ، بؾ ف التشكيلية الشعبية كبصالياتها ، الفنو  ستَة بؿمد الستو1

 .  164ص ، 2011 للدراسات ك اليحوث ك النشر ،خريف
 . 164، ص ابؼرجع نفسو : :ينظر2
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ككانت كل قطعة ذىب ترمز ، قطع الذىب في بيوتهن تطعمنها بشيء من  التي تنظمها النساء 
لشيء بؿدد قد اتفقت عليو ابعماعة الشعبية ككانت تلك العقود ترصع في أغلب الأحياف بخرز 

  .العقيق الأبضر
كجدنا معظم النساء اليوـ لازلن يتحلتُ بعقود ابػرز إذا ابذهنا إلى أرياؼ كادم سوؼ       

بفا ، أبهر غتَه بزخرفتو  عندما صاغ حلي الذىب أك الفضة ابؼطعمة بالعقيق ، فابغرفي الشعبي
لي استحسانا لدل بصيع أطراؼ ابعماعة الشعبية ،كمن الرموز ابؼستعملة سواء في شكل ابغ لاقى

 بقد:أك رموز ربظت عليو 
 الثعبان : (1

للثعباف رموز عديدة لكن استعمالو في ابغلي يرمز للغضب كابؼعرفة كابػلود كىو رمز للمعرفة       
 1كابغكمة كرمز حارس ككذلك رمز مشاؼ كمطيب 

في العصور القديدة على ضفاؼ البحر الأبيض ابؼتوسط رمز للبحث "كلقد كاف ىذا ابغيواف      
 2كالأموات"

 :  السمكة (2
ية ك ابؼعتقدات الدينية رمز قدنً في ابؼسيحية ك الأساطتَ العربية ك ابغضارات السام       

 3.تُ ابغاسدةكىي طاردة لشر الع، ك التجددكىي رمز للخصب  ،السماكية
 : القلب (3

 4ككاف يعتقد دائما أنو ابؼقر لإقامة الشجاعة ، كابؼشاعر ،ابغب" "للقلب رمزية غنية جدا ،     
 
 

                                                           
 . 116فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة ، ص ينظر:1
 . 21ابعزائر ، ص  نساءابزنً زينة كحلي ، مزالي كسيلة تا 2
 . 92التصوير الشعبي ، ص أكرـ قانصو ،ينظر: 3
 . 251فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة ، ص 4
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 : اليد (4
ككانت في المجتمع الشعبي السوفي تستعمل كطلسم ، 1"للوقاية كلطرد أعماؿ ابعاف الشريرة "     

كقائي لطرد العتُ فكاف "يعتقد أف مد اليد كسط راحتها كالأصابع في كجو ابغسود يدنع شر 
ما يرسم الناس على أبواب منازبؽم كعرباتهم يدا مبسوطة الأصابع ، كىناؾ تعاكيذ العتُ ، ككثتَ 

 2تصنع على ىيئة كف من الذىب أك الفضة كتعلق على صدكر الأطفاؿ بؼنع شر العتُ "
ككاف العدد بطسة الداؿ على طرد شر العتُ قد مثل في المجتمع السوفي الشعبي في عجلة         

طح البيت لطرد شر ابغاسد إف اليد ابؼبسوطة من الذىب أك الفضة حيث كانت تعلق فوؽ س
 سم كقائي للأطفاؿ الصغار .مازالت تستعمل إلى يومنا ىذا كطل

 : الزهرة (5
 . 4، كما ترمز للصداقة ك المحبة3رمز للنقاء كابعماؿ كىي زخرفة إسلامية       

 : الهلال (6
، ك ىو رمز 5رمز للإسلاـ "يدثل على الشعارات الوطنية لعدد من البلاد الإسلامية"      

"التفاؤؿ ،فابؼسلموف يتفاءلوف بهلاؿ أكؿ الشهر ، ك يحددكف أكقات أعيادىم على أساس ىلاؿ 
 6القمر ك تقويدهم ابؽجرم مقسم على أساس السنة القمرية "

 : النجمة ذات الأفرع الخمسة (7
 7للإسلاـ كالعبادة كلوحدانية الله""ىي رمز      

 
                                                           

 . 241،ص فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة  1 
 . 241، ص عجم الفولكلورمعبد ابغميد يونس ،  2
 . 309، ص  ابؼرجع السابقينظر: 3
 . 93التصوير الشعبي ، ص أكرـ قانصو ،ينظر: 4

 . 481، ص  ابؼرجع السابق5 
 . 93، ص  ابؼرجع السابق 6
 . 387، ص الرموز في الفن الأدياف ابغياة سرينج ،  فيليب  7
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 النجمة ذات الأفرع الستة : (8
سنة حسب  1800منذ حوالي "كد لقد استخدمت في المجامع اليهودية اكتسمى بقمة د      

شعار بقمة داكد السداسية لأكؿ مرة على رأم بعض ابؼؤرختُ في القرف السادس ميلادم عثر 
شعار بقمة داكد غامض ، كعلى الأرجح ليس لو إف أصل على نصب تذكارم لقبور يهودية .

فتُ استخدـ شعار بؾن أك علاقة من أم جهة بابؼلك داكد، كفي بعض الكتب لليهود كابؼتصو 
ـ ، ككانت تتعلق بدسائل عن معتقداتهم في السحر 1700ـ ك1300، ما بتُ ترس داكد

ر في براغ سابع عشلليهود في القرف ال ددرت بقمة داكد السداسية كشعار بؿكالشعوذة كلكن ظه
حيث عثر عليها منقوشة على ختم ربظي للطائفة اليهودية ىناؾ كمطبوعة على كتب صلواتهم ، 

ـ كضعت في كسط العلم  1948ابزذىا اليهود كشعار ، كفي سنة  1897في سنة 
 1."الصهيوني

 : الصليب (9
لأدياف ك علماء الآثار ك أغلبية الباحثتُ ،ك يتفق مؤرخو اىو الرمز ابؼسيحي الأكثر أهمية      

أف الصليب كاف موجودا قبل العصر ابؼسيحي ك ىم يركف فيو رمزا شمسيا ، إف الإنساف على  
حوؿ الأرض ك غيابها ، حدد كجود أربعة ك دكرانها قارات يقوـ بدراقبة طلوع الشمس كافة ال

لو مدلوؿ  القديدة للشرؽ الأدنى نقاط رئيسية بفا يتيح رسم صليب ، ك الصليب على الأختاـ
العمودم يرمز للختَ ك الأفقي يرمز للشر، كما بقد فقط ،  ءانتماديتٍ أك سحرم أك بؾرد 

إلى الو الشمس )أبولوف (  بالإضافةالصليب موجود في قطع نقود إغريقية بفا قبل الفتح الركماني 
 2بفا يدؿ على الرمزية الشمسية للصليب عند الإغريق  

 
 

                                                           
 . 125، ص  2003،  1ط دب ف ، تلموذ ، دار نوبار للطباعة ،موس ، ابغياة اليهودية بحسب بر لا كفائيلر 1
 . 388فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة ، ص ينظر : 2
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 : المثلث (10
 عند الإغريق صورة للتوازف كالتعقل كيرمز ابؼثلث ابؼتساكم الساقتُ على قاعدة في الفن      

يا لليهودية ، كاف ابؼثلث في الفن ابؼسيحي ابؼسيحي للثالوث ابؼقدس ، كسبق أف كاف رمزا إبؽ
كمن جهة أخرل كفي أم كعند اليهودية ككذلك الفنيقيتُ يرمز إلى الألوىية كإلى ابؼقدس ، كلكن 

 1التاريخ ، كاف ابؼثلث ابؼقلوب على الرأس يدثل الأنوثة كىو رمز للخصب . مكاف كبفا قبل 
 : المربع (11

مربع  "فرسم شكل،2"يرمز ابؼربع للعناصر الأربعة تراب ماء ىواء نار فهو رمز للاستقرار"        
علاقات متوازنة حوؿ النقطة  ف الشكل بالنسبة للمسلم يحققيعتٍ التوازف ك القدسية، لأ

)ابؼركز(، فالكعبة بيت ابؼقدس الأكؿ ك قبلة ابؼسلمتُ بنيت على أساس مربع، ك كذلك ابؼآذف 
 3ت على أساس ىذا الشكل"يالأكلى بن

 :الدائرة(12

اء في كثتَ من مللساية لو رمز اللانهاية، ك ىو رمز بؿيط الدائرة الذم لا بداية ك لا نه   
ة ابؼلكية ك ك بخاصة الصينية، ك ترمز الدائرة في النصوص ابؼلحمية للهند للسلط الثقافات

ائرة رمزا بظاكيا  أك سحريا ك من ىنا كانت ابغلقات دبر بؿيط التيعفي كثتَ من الثقافات 
ك حلقات للأنف أك  ،ك أطواقا ك خواتم ،العلاجية ك الطلاسم التي تشكل أحزمة أحيانا

 4الأذف ك الأساكر.

ف الدائرة بؽا صلة بالكثتَ من الأشكاؿ كل الدائرة يعتٍ القدسية، أيضا لأرسم شك     
 حوؿ الكعبة طوافهما الشكل الذم يربظو ابؼسلموف في إنه القمر،ابؼقدسة كالشمس ك 

                                                           
 .476، ص فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأدياف ابغياة  ينظر:1
 . 476ص ،ابؼرجع نفسو 2 
 .94، صالتصوير الشعبي أكرـ قانصو، 3 

 478ص، ابؼرجع السابقينظر: 4
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بظونو أيضا في توجههم حوؿ )القبلة( الكعبة، كقت ر في موسم ابغج، ك الشكل الذم ي 
 1الصلاة

 الثقافي في مادة صنع الحلي التقليديةانيا : النسق ث

 الذهب  -1
تم اكتشافها كاستخدامها في الشرؽ "تعتبر ابغلي "الذىب" كاحدة من أكائل ابؼعادف التي          

حيث لم يعرؼ تاريخ اكتشافها بالتحديد ، فمن الثابت أنو قد استخدـ كزينة  الأدنى القدنً ،
 2بسيطة منذ الألف ابػامس كالألف السادس قبل ابؼيلاد "

د ب لتُ إبريز براؽ ثقيل الوزف كيجر الذىب بتُ الفلزات كالشمس بتُ الكواكب كالذى        
طرقة ، كإحالتو إلى رقائق أك مطو بحيث الذىب من لونو ، كيدكن سبك الذىب كطرقو بابؼ الزئبق  

، كىو يخلط بالفضة كالنحاس الأبضر يتحوؿ إلى أسلاؾ كيستخدـ تراب الذىب الناعم في الكتابة
فتضرب بو السكة كتصاغ منو ابغلي ، كنفاسة الذىب لا ترجع إلى ندرتو كإنما ترجع إلى أف كل 

 . 3كثر من ابؼتداكؿ بتُ الناس من يحصل على قدر منو يكنزه بفا جعل ابؼكنوز منو ، أ

ففي ابؼعتقدات الشعبية اعتمدت ابغلي الذىبية كوسيلة مثلى للادخار كالضماف        
شدايد" أم " "ابغدايد" يعتٍ حلي الذىب ك "لليد لوقت الشدايداحيث قالوا "ابغد ،الاجتماعي

 لأياـ الشدة كالفقر أك خسارة في التجارة أك بغاجة أك لغتَ ذلك .

                                                           

 94ص،  الشعبيالتصوير أكرـ قانصو،  ينظر:1

،  1تربصة الصفصاؼ أبضد القطورم ، دنا ، دب ف ، ط،أكلكر أرغتُ صوؿ ، تطور فن ابؼعادف الإسلامي منذ بداية كنهاية العصر السلجوفي2
 .66، ص  2005

 . 258، ص عجم الفولكلورمينظر عبد ابغميد يونس ، 3
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ا كاف الذىب نفيسا كبؼا لو من كقع كسحر لدل الإنساف فقد تنوعت استخداماتو كعملة بؼ      
في ابؼبادلات التجارية كأساس للمعاملات ابؼالية الدكلية ، حيث تتهافت على اقتنائو الدكؿ ككبار 

 رجاؿ الأعماؿ .

الدكؿ تراقب أسعار  فقتصاد الدكؿ ، كما نلاحظو اليوـ إكيعتبر الذىب معيار قوة ا        
الذىب منخفضة كمرتفعة كذلك بشكل يومي ، كإف دؿ ذلك على شيء إنما يدؿ على أهمية 

 الذىب كمكانتو الدكلية في الاقتصاد كابؼعاملات التجارية .

"كلقد ارتبط الذىب منذ أقدـ العصور بابؼعتقدات كالديانات ابؼختلفة ، كحاكؿ الإنساف        
، عبوداتو كرموز معتقداتوك بتُ تقديره كإجلالو بؼذا ابؼعدف كقيمتو ابؼادية عنده أف يربط بتُ حبو بؽ

مل خرزات السحر ة من الذىب كقدمت منو كحلية بغبساثيل الآبؽص نعت كمن عصر إلى عصر 
ت بو الآيات القرآنية الكريدة كالأحجية ابغسد كاتقاء العتُ الشريرة كغلف كأحجار ابغظ كرموز درء

 1التعاكيذ كالأدعية "كالتمائم ك 

كالذىب في ابؼعتقد الشعبي حامل للشفاء فكاف المجتمع الشعبي السوفي يقوـ بتحلية ابؼريض       
بحلي من الذىب ، فإف ذلك في اعتقادىم سوؼ يشفيو كينقذه من ابؼوت فكاف الذىب بذلك 

 ابؼعدف النفيس لو قوة سحرية في الشفاء .

اكمة ضد الصدأ كالتآكل كلو قابلية التصليح كإعادة الصياغة  لأف الذىب لو قوة مق ك        
، كما ارتبطت مصوغات الذىب منذ أقدـ العصور بؼعدف ابؼفضل لدل الإنساف الشعبيكاف ا

 ....بؼناسبات العائلية في عقد الزكاج، ابػطوبة، الولادةبهدايا النساء في ا

                                                           
شعبية للدراسات كالبحوث ،  أرشيف الثقافة ال05العدد ،في احتفائو بالذىب في البحرين  2009برية بؼهرجاف التًاث  بؾلة الثقافة الشعبية ،1

 .197ص ، 2005كالنشر ،
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حلي الذىب الأقراط فلا بزلو أذف امرأة  إف ابؼرأة السوفية الشعبية أكثر ما اقتنت من        
شعبية من أقراط ، كلم تكن تلك الأقراط في أم حاؿ من الأحواؿ إلا ذىبا ، إف أقراط الذىب 

د ذلك التنوع الكبتَ ختلافات البسيطة في الزخرفة فلا بقتأخذ شكلا كاحدا مع بعض الا
أم امرأة مهما كاف مستواىا  فكانت الأقراط بدثابة الشيء الأساسي للمرأة ، فلا تستطيع،

ابؼعيشي أف تتًؾ أذنيها دكف حلية أك أف تلبس أقراط غتَ أقراط الذىب فكانت للأقراط الذىبية 
 مكانة ىامة عند ابؼرأة الشعبية .

كلقد ظهرت من حلي الذىب "الأساكر الذىبية " كالتي ظهرت متأخرة عن الأساكر         
فة بقليل هرت متأخرة عن "ابؼقواس " فكانت الأساكر مزخر الفضية كىذه الأختَة ىي بدكرىا ظ

ينها كسيلة ادخار يات كىن ير ابغلي لا تستطيع اقتناؤه إلا النساء الثر  من ابػطوط ابؽندسية كىذا
 للثركة أكثر بفا ىي حلية زينة .

كبقد إلى جانب الأقراط كالأساكر القطع الذىبية ابؼتمثلة في الغرباؿ السمكة ابػمسة          
ابػرز الذىبية كلها مصنوعة من الذىب الأبضر كىو في ابغقيقة ذىب غتَ نقي حيث يخلط 
الذىب مع نسبة من النحاس ككلما زادت نسبة النحاس ازداد اللوف ابضرارا فهذه القطع الذىبية 

 .هل على النساء الشعبيات اقتناءىابفا س باىظاذىب ابػالص لذلك لم يكن بشنها لم تكن من ال

كن حلي لوحدىا فهي تنظم مع عدة أنواع من ابػرز إف القطع الذىبية ابغمراء لم ت        
مكونة بذلك عقدا بذمع فيو الذىب مع الأحجار النصف كريدة ، كالشيء ابؼشتًؾ الذم يجمع 

كن فوؽ سطح القطعة إنما كانت في شكل ثقوب الزخرفة فلم تيقة ىذه القطع أيضا ىو طر 
متكررة بفا جعلها لا برمل كثتَا من كزف الذىب ، إف طريقة الزخرفة بالثقوب كخلط الذىب 

إذ بقدىا في متناكؿ ابعميع فتملك ابؼرأة ، بنسبة من النحاس جعل ىذه القطع زىيدة الثمن 
 . اح كالبلوطبتُ ابػمسة كالسمكة لغرباؿ ، أك التفقطعة من الذىب  20الفقتَة ما يقارب 
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كمن القطع الذىبية بقد قطعة "اللويزة" ك "اللويزة ابؼعشش" فهي من الذىب ابػالص        
الأصفر ، كىذه القطعة في شكل قرص مرسوـ عليو صورة لشخص يبدك أنو أحد ملوؾ فرنسا 

كىذه  1سبة إلى ملوؾ فرنسا )لويس(فرنسية كىي ن كيقاؿ أف القطعة كانت في السابق نقود
ة لنظم عقد ككاحدة معشش القطعة ىي ذات كقع في نفوس النساء الشعبيات فيقتنتُ منها اثناف

يسمى بػ "مطرؽ الركح" فينظم اللويز مع ابػرز الأبيض في عدة أدكار مرتبطة باللويزة في كلا 
ن العقود عند ابؼرأة الشعبية كأبهاىا ابعانبتُ كبلويزة معششة في الوسط ، ككاف ىذا العقد من أبش

 ا يحملو من قطع الذىب خالص . نظرا بؼ

 : الفضة -2

كانت الفضة قديدا كالذىب مقياسا للثركة كالغتٌ كىي من ابؼعادف التي عرفها الإنساف       
كقد عثر على ابغلي الفضية في ابؼعابد كالقبور ابؼلكية في مصر القديدة كفي بلاد ما بتُ  القدنً ،

 .2سنة  4000النهرين كالتي يرجع تاريخها إلى أكثر من 

إف الصائغ الشعبي قد صاغ من الفضة حلي عدة إذ لم تكن ىذه ابغلي قطعا تنظم مع      
ابؼقواس  ذ بستاز بنوع من الثقل فصاغ الريحانة كابػرز في شكل عقود إنما كانت حليا كاملة ، إ

كابػلخاؿ كأنواع السلاسل كابػواتم ، كلأف الفضة ىي أقل بشنا من الذىب كاف معظم ابغلي 
ناء تالتقليدية عند ابؼرأة السوفية فضية كذلك لسهولة اقتنائها ، كبسبب عزكؼ الناس عن اق

ابغلي الفضية كبذلك تفنن الصانع في صياغة  الذىب نظرا لارتفاع أسعاره ، فكثر الإقباؿ على
 يتناسب مع ابغالة الاقتصادية التيمشغولات الفضة ، كإف كثرة تداكؿ ابؼشغولات الفضية كاف 

عتمد على الزراعة ، كبؽذا فقد كانت أسعار ابؼشغولات الفضية زىيدة إذا ما قيست بالمجهودات ت
 ابؼبذكلة في برضتَىا .

                                                           
1
 .11:00 على الساعة 25/09/2014ـ .يو تغزكت قمار، الوادم، عاما ، في مقر سكناىا ،  70، العمر  السيدة سوداني عائشةمع لقاء  

 .25، ص  2007أبو نعيم ، بؿمود ، الرسم كالتصميم على ابؼعادف كالنحاس ، ابؼطبعة العربية ، دبن ، دط ، 2
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لشعبيات يفضلن الفضة ابؼطلية بابؼينا السوداء كىي عبارة عن مواد بـلوطة ككانت النساء ا       
، كالفضة في منطقة سوؼ نوعاف جيدة كىي الفضة التونسية 1من الفضة كالرصاص كالنحاس 

كالأخرل رديئة كىي الفضة اليهودية ، فكاف اليهودم يخلط الفضة مع النحاس كما سبق الذكر 
بؼنطقة فتسمى ابغلي بذلك الدؽ التونسي كالدؽ اليهودم ، أما من كىذه الأختَة يبيعها لأىل ا

ناحية الزخرفة فنستطيع التميز على أنها زخرفة نباتية لم بزرج عن الأزىار ، الثمار ، الأكراؽ كىي 
بسثل الزخرفة الإسلامية كما كجدناه في ابغلي الذىبية من بطسة كغرباؿ بقده كذلك في ابغلي 

 نهاية كل سلسلة بطسة أك غرباؿ . الفضية تتأرجح سلاسل فيالعقود  الفضية ففي

 : الخرز -3

فصوص من جيد ابعوىر كرديئة من ابغجارة كبكوه تنظم في خيط ، كأقدـ ابػرزات عبارة       
عن مصقولات من العظاـ كابغصى كالثمار كالأصداؼ كالأسناف التي كانت تثقب قصدا إذ لم 

ر ، كإف  تلبس حوؿ الرقبة كالذراع أك ابػص ككانت ىذه ابػرزاتتكن بطبيعتها ذات ثقوب ، 
لبس كتمائم ، كعلى ذلك يدكن عملت كحلي ، فقد كانت في الأغلب تكانت ىذه الأشياء است

القوؿ على كجو التحديد بأف أقدـ ابػرزات كانت تعاليق تستخدـ كتمائم ، كعنها نشأ ابػرز 
 . 2مصنوعا أك مشكلا بالصناعة 

للخرز مكانة كبتَة عند ابؼرأة الشعبية السوفية ، تدؿ على ذلك الكميات الكبتَة  إف      
ابؼستعملة في صناعة القلائد فمنها القلائد الصغتَة ابؼلتفة حوؿ العنق إلى ابؼتدلية على ابعزء 

 ابؼكشوؼ من العنق إلى ابؼتدلية على الصدر .

 .رز بقد منهاد أنواع كثتَة من ابػيدخل في نظم ىذه القلائ ك     
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ابؼرجاف : كىو خرز أبضر اللوف مصنوع من ابغجر الكرنً "ابؼرجاف" كيعتقد في ىذا ابغجر      
أنو يطيل ابغياة كلذلك بقده يعلق على يد ابؼولود كما يعتقد أنو لو قوة سحرية على طرد الأركاح 

يو ابػتاف بدا يسمى بػ الشريرة ، فنجده في حلي ابؼرأة حاضرا بقوة كيعلق على ابؼواليد كفي حل
 "السخاب" .

كىذا ابغجر شبو منعدـ في منطقة سوؼ إذ بقده مزيفا  أخاذ،: الأصلي منو لو بريق اللؤلؤ    
س بؽذا ابغجر جاذبية عند ابؼرأة لي ك  1من الزجاج سهل الانكسار يسمى ابػرز منو بػ "ابؼراثية"

 .للزينة فقطالعقيق عليو كنقوؿ ىو الشعبية إذ يفضلن ابؼرجاف ك 

في ابعزيرة العربية كىو يختلف في الألواف كالصفات  قديدا العقيق : ىو " حجر بشتُ يوجد   
كيكثر الطلب بصفة خاصة على العقيق الأبضر ككاف العقيق يصدر فيما مضى من اليمن عن 

قيق طريق صنعاء إلى موانئ البحر ابؼتوسط كمن ابؼعتقدات الشعبية أف لبس خاتم بو فص من الع
ء حتى اليوـ يبث السكينة في النفس كيوقف نزيف الدـ كيقي شر الفقر كابغاجة كلا تزاؿ النسا

 .2"يتحلتُ بعقود العقيق

 على خرز صغتَ أبيض كأسود  " أيضاالعقيق"تطلق ابؼرأة السوفية      

رزات لقد كاف معظم ابػرز ابؼستعمل في ابغلي التقليدية السوفية خرز مزيف حيث كانت ابػ     
 . الاستعماؿينفر منها الغلاؼ ابػارجي بؽا بفعل طوؿ 

كفوائد بصة فمنها ما يجلب ابغظ كالسعادة  اكيسود لدل النساء اعتقاد بأف للخرز منافع     
الزكجية ، كمنها ما يجلب العريس للفتاة العانس ، كمنها ما يقي من شر العتُ كابؼرأة السوفية  

 كانت تؤمن بابػرز كبررص على اقتنائو كبصعو كالتحلي بو .

                                                           
1
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 الودع : -4    

بها  ن  ي  ز  بزرج من البحر تػ   صغار   ، مناقيف   اتع  د  كالو   ع  د  كالو   ع  د  " الو  جاء في لساف العرب         
 1غر كالكبر "النواة تتفاكت في الص   كشق    ق  ا ش  طونه  في ب   ؼ  و  ج   بيض   يل كىي خرز  اك  الع ث  

استخدمها الإنساف منذ أزماف  ن الأصداؼ يوجد على ضفاؼ البحارالودع ىو نوع م       
ودع مكانة كبتَة في أكساط المجتمع الشعبي السوفي حيث كاف برة في ابؼعتقدات الدينية ، إف للعا

ظنا  2"عياشة"الودع يوضع على أيادم ابؼواليد مربوطة بخيط أخضر مع خرزه بضراء ، كتسمى 
منهم أف ىذا الودع مع ابػيط الأخضر كابػرزة ابغمراء سوؼ يعطى للمولود عمرا كحياة كبسنع 

الشعبي "إذا ركبت على كجهها  الاعتقاد، كالودع في  عنو ابؼوت كتطرد عنو الأركاح الشريرة
كبت على الظهر فإنها الأنثوم كرمزت للخصوبة أما إذا ر الظاىر فوؽ البطن عبرت عن ابعنس 

 3بروؿ دكف العتُ"

كللودع تأثتَ في الثقافة السوفية حيث بقد لو استخدامات كبتَة ككاسعة في تعليقو لقد        
ابؼرجاف ية في الزينة فجعلت بطس كدعات في قطعة من ابعلد مع خرزة من استخدمتو ابؼرأة الشعب

 ؛ دؿ على ابػصوبة كالعدد بطسة كاضح الدلالة لاتقاء شر العتُكألصقت الودع على ظهره لي
الشبح الذم يطارد ابؼرأة أيا كانت كالذم حاربتو بكل الطرؽ كالوسائل فجعلت من ىذه ابغلية 

من الأركاح الشريرة كضد العتُ كالسحر ، كما بقد في ابؼعتقد الشعبي السوفي أف بؽذه  احرز 
لذلك كانت ابؼرأة تقوـ بتعليق ىذه ابغلية ابؼصنوعة من الودع على  االأصداؼ قدرات كأسرار 

 ابعبتُ مكاف كل ناظر كقامت بتعليقها على ابؼواليد ككذلك ابغيوانات .

                                                           
 .4795، ص  53، ج  6، المجلد  لساـ العربابن منظور ، 1
 (22رقم )،الصورة ابؼلحق :ينظر 2
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 قدرة الودع على ابغماية السحرية فقد نفرت بعض الأحاديث من كنظرا لاعتقاد العرب في     
بؽذا  -في كثتَ من الأحياف  -، غتَ أف ابؼسلمتُ لم يدتثلوا  ىذا الاستعماؿ ابؼرتبط بالاعتقاد

التنفتَ متأثرين بثقافاتهم السابقة للإسلاـ ، لذلك يدكن أف نعتبر ىذه ابؼعتقدات من الركاسب 
 الثقافية .
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 خلاصة الفصل الثالث

الوظائف التي يؤديها ابغلي التقليدم عند ابؼرأة السوفية بتُ الوظيفة التي تتعلق  تتعدد .1
 بالغرض السحرم كالوظيفة التزيينية كالوظيفة الاجتماعية كالثقافية .

درؾ أنها تكشف لنا الغطاء عن عادات كمعتقدات المجتمع من خلاؿ ىذه الوظائف ن .2
 كتقاليده ، بذلك نضع أيدينا على جانب كبتَ من ثقافة ىذا المجتمع.السوفي كأعرافو 

تنوعت مادة صنع ابغلي السوفي بتُ ابؼعادف كالأصداؼ كالأحجار الكريدة كنصف  .3
الكريدة من خلاؿ عرض بؼادة الصنع كشفت لنا ىذه الأختَة عن كثتَ من معتقدات 

 كعادات كتقاليد كأعراؼ المجتمع السوفي .
 
 

 



 خــاتمــة
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 الخاتمة 

ا و عاداتها إن التًاث يشكل ثروة حضارية للشعوب وىو يعبر عن قيمها وأفكارى
 .فالتًاث روح الأمة الخالدة ،ومعتقداتها وتقاليدىا

الدوروث الثقافي للمجتمع المحلي في البيئة السوفية  من أحد جوانب ويعد ىذا البحث
الاندثار .إذ يجب أن نقف وقفة افتخار واعتزاز  خدمة للثقافة المحلية و حماية لذا منالصحراوية ،

 عندما نتحدث عن تراثنا السوفي العريق .

سجل نلنسق الثقافي في الحلي التقليدية عند الدرأة في منطقة سوف في ختام دراسة ا و
 : تاليةونلخصها في النقاط ال ،أىم النتائج التي تم التوصل إليها

 الأعراف والقيم ،ماعية والتقاليدالعادات الاجت :م العناصر المحددة للنسق الثقافيأى، 
 . اللهجة والأمثال الدعتقد الشعبي ،

 في التحكم ة الصحراوية دور فعال ذات الطبيعموقع الجغرافي للمنطقة والبيئة لقد كان لل
 ياة السكان خاصة من ناحية اللباس.في ح

  ما بينها مكونة وتنحل فيتنوع الأصل العرقي للمجتمع السوفي جعل الثقافات تتداخل إن
 الثقافة السوفية .

  روث الدادي جزء من ثقافة المجتمعالعلاقة بين الحلي كموروث مادي والثقافة ىو أن الدو، 
 د، وىذه العلاقة ىي ثابتة ومتينة.التي تتمثل في الأفكار والدعتقدات والتقالي

 على الخلفية التاريخية  لشعبيةالحلي التقليدية ىي التًاث الدشتًك الذي يربط أفراد الجماعة ا
 ال للحلي كطلاسم وتدائم وتعاليق.إذ كان أول استعم ،الدشتًكة
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 وجعلوىا كأحد العناصر الذامة  ىتم أىل منطقة سوف بارتداء الحلي كغيرىم من الشعوبا
فهو جزء  .ىتمام بالأناقة والتزيين بالحليمدا يشير إلى الا ،في لباسهم واستخدامهم اليومي

 عملها . زي الدرأة السوفية فهي لا تتخلى عنو حتى أثناءمكمل ل
 عية والحالة لقد تنوعت أشكال الحلي ووظائفو ومادة صنعو ،فهو يعبر عن الدكانة الاجتما

 الاقتصادية لدقتنيو.
 وربما كان  محكرا عليه ىؤلاء ة باليهود ،حيث اتخذىااغة الحلي السوفيلقد تأثرت صي،

 السداسية الدالة على اليهودية.ة من خلال النجم واضحا
 لى وجود مستويات اجتماعية مختلفةإن تعدد أشكال الحلي وتنوع معادن صنعها يدل ع، 

بينما  ،أشخاص ذوي مكانة اجتماعية مرموقةتم استخدامها من قبل  ةلي الذىبيفالح
 يها.الدزيف تدل على فقر مستخدم لي الفضية والنحاسية أو الحلي الدعتمدة على الخرزالح

 ا الإنسان نتيجة خبرتو في الحياة.إن رموز الحلي تحمل مفاىيم ثقافية ابتدعها واعتنقه 
 زل عن المجتمع وأحوالو الدختلفة، عالحلي وفهم رموزه واستعمالاتو بم لا يمكن النظر إلى

ويعني ذلك أننا لا نستطيع فهم الحلي بمعزل عن النسق الثقافي الذي ورد فيو ،وفي الدقابل 
 الحلي . للثقافة أن تفرض دلالات محددة لبعض أنواع يمكن

 تي إن الحلي السوفية ىي خلاصة تجربة الإنسان في الحياة داخل الأوساط الاجتماعية ال
 .البشريةتاريخ عبر  تراكمت

 المجتمع السوفي . وتقاليد وأعراف يكشف لنا الحلي التقليدي عن عادات ومعتقدات 
 وف ،وىذا التعدد يدل على وجود في منطقة وادي س تعددت أشكال الحلي والمجوىرات

فني وإبداعي لدى الحرفي الذي قام بتشكيل ىذه القطعة ،بالإضافة إلى وجود إبداع  حس
فني تدثل في الحفر على الفضة كما ىو الحال في الأساور )مقواس( التي حملت أشكال 

 زت بدقة التفاصيل .التفاح ،القباب ،الأزىار التي تدي
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  إن ذلك  ،ي اىتم بو الصانع عند تشكيلو لذذا الحليدقة الصناعة والتناسق الذنلاحظ
 اىتمام سكان سوف بها بشكل كبير.يدل على أهمية أدوات الزينة و 

  يعكس الحلي الأوضاع الاقتصادية للموقع والسكان من خلالذا تتبع الدواد الدستخدمة في
وى الاقتصادي في تدني الدست فاستخدام الفضة بشكل كبير يدل على ىذه الصناعة .
 ذىبية الثمينة على ميسوري الحال.على الزراعة واقتصر استخدام الحلي ال الدنطقة الدعتمد

 الدناطق التونسية المجاورةالدنطقة و ة بين يعكس الحلي بعض العلاقات التجارية القائم، 
الدنطقة فيقال عن د ذلك من خلال قطع الحلي التونسية الدتواجدة في يحيث يمكن تأك

 .ات الأصل التونسي " دق التونسي "الحلي الفضة ذ
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: للطالبتينسلمت ،الريشة ( :10الصورة رقم )                       مصقولة: من الحجارة ( 10الصورة رقم )
 عازب عبد الله  من و كريمة  عمارة خولة                    .الدتحف البلديمن  صورة،على شكل خرز

                                                         .                                                       .  الوادي،الدبيلة الشرقيةمباركة  وخزنةب                                                       الوادي 

 

 

 
 

 لنا من ت، سلمالقمراية( :10الصورة رقم )                  ، سلمت لنا من     الخمسة( :10رقم )الصورة 

 الوادي. -طرف عائشة شيباني،السويهلة                    الوادي.           -طرف عائشة شيباني،السويهلة 

 

 

   

 :سلمت للطالبتينالشنقلات( :10الصورة رقم ) خمسة ودع                              ( :10الصورة رقم )

  ن قبل      .                                         عازب عبد الله  م خولة عمارة و كريمة.                          من الدتحف البلدي الوادي  صورة
 .   دةمسعو ناوي .                                                           
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. 

 

 

 

من متحف قمار الوادي .                             صورة الصفايح( :10الصورة رقم )من متحف   صورة الدشرف( :10الصورة رقم )
 الوادي قمار 

 )ب(                           )ج(                             ( أ)

 

 

 
 

 من طرف سليمة عثمانيلنا  سلمت،،بثلاثة أشكال مختلفة لخرص ا( :10الصورة رقم )

 الوادي.–دةادي العلن،و الدباديب 

  

 ا

 

 خرز تفاح رطب، سلم ( :00الصورة رقم )، سلمت لنا من           المحبوب ( :01الصورة رقم )

 الوادي. -الوادي.              لنا من طرف عائشة شيباني،السويهلة  -طرف عائشة شيباني،السويهلة 
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الحادة ن قبل للطالبتين:خولة عمارة و كريمة عازب عبد الله  م سلمت شركة ذهب أحمر ( :00الصورة رقم )

 الوادي-علوان ، السويهلة 

 )ب(                                        ( أ)

 

 

 
 

 الغربال ،بشكلين مختلفين، ( :00الصورة رقم )

 طرف عائشة من طرف مسعودة                                   )ب(سلم لنا لنا من ( سلم)أ

 الوادي.  -شيباني،السويهلة .                                 الوادي -شيباني،السويهلة 
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 ، سلمت لنا منلويزةال( :00الصورة رقم )

 الوادي. -طرف عائشة شيباني،السويهلة 
 

 
 الوادي ، البلديمن الدتحف  صورة،ةالريحان( : 00الصورة رقم )
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 )أ(                                     )ب(     

 

 
 

 

 

 

 الوادي.  -شيباني،السويهلة مسعودة سلمت لنا من طرف ،بشكلين مختلفين،  الخلال( :00الصورة رقم )

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 الوادي.،السويهلة  .  شيبانيمسعودة طرف لنا منسلم ، السخاب( :00الصورة رقم )
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 )ب(                                       ( أ)

  

 

 

 .بشكلين مختلفين،الدقواس( :00الصورة رقم )

–ادي العلندةو معرض عيد مدينة الوادي .من  صورة)ب (،الدباديب لنا من طرف سليمة عثماني  )أ(سلم
      0100                                                  الوادي.

 )ب(                                    ( أ)

  

  

 
 

 ، بأشكال مختلفة.  الأساور( :00الصورة رقم )

 )أ( صورة من متحف قمار الوادي .               )ب(  سلمت لنا من طرف حليمة تي الدباديب ،                                      

 الوادي.    –وادي العلندة                .                                          
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 )ب(                              )ج(                         ( أ)

  

 
 

 ، بأشكال مختلفة.  الخلخال:(01الصورة رقم )

 من الدتحف  صورة)ج( سلمت لنا من)ب(             صورة من متحف قمار )أ(

 الوادي، البلدي                        طرف عائشةشيباني                     .            الوادي

 الوادي. -السويهلة                                          

 

 

 

 

 

 

 

 

 الوادي، البلدي تان من الدتحفصور ،تضع حلياالدرأة السوفية الشعبية (00الصورة رقم )
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 الوادي.،السويهلة  ،شيبانيمسعودة طرف  لنا منسلمت  ، عياشة:(00)الصورةرقم
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 فهرس الأحاديث النبوية

 

 رقم الصفحة الحديث
 24 "العين حق"     
"من علق تميمة فلا أتم الله عليه ومن علق      

 ودعة فلا أودع الله له"
22 

 



الأبيات  فهرس
 الشعرية
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 : يةر الشع بياتفهرس الأ

 

 رقم الصفحة قائله البيت الشعري
 و دُونْ مَنْ تَ لْبَسْ الخُّرّصْ وَ القُطَّاياَ           

قَارْ                                 ا الرُّوَامِقْ طِيْر بوُمِن ْ  .وَ أمََّ
 إبراىيم 

 43 بن سمينة

       عَنْ طِيْر الرُّغُوبْ                نََْس صَهَدْ دَادَاي سُودْ الهذُْوبْ 
رُوبْ   .عَلَى مْلَظِّمَاتْ الخرََزْ وِ السُّ

 إبراىيم 
 43 بن سمينة

 حُبِّكْ كَوَانِ ياَ ظرَيِفْ خْلََلةَْ         
 كَوَّايْ يَكْوي بِلََ باَرُودْ.                            

 إبراىيم 
 43 بن سمينة

وَلْبَاسْ وَاتي لفَْصَالْ            حلْيَوْ و خْلََلْ                      
هَا مَالْ   و حْزاَمْ عَنْ جَوْف ْ

الساسي 
 43 بن حمادي 

مجهول  وس فُضَةَ                 مَن بَ عَيد اتْشَير.الَمْقَ                
 القائل

43 

 عَلَى زُولْ مِنْ دَايِرْ خَوَاتِِْ فِيدَهْ     
 عَلِيوْ القِعِيدهْ وَ العَسَسْ وْقُوفْ.                        

 إبراىيم 
 43 بن سمينة

 خَلْخَال بوُعرْضَيْن نَسْمَع دَيوّ     ياَبنْت العَرْجُون رُدّي عَلَيَّ 
 

مجهول 
 القائل

43 

مَشْيك خطَى فَنْ وَ دْلَالْ      بلْغَوْ و خلْخَالْ                  
 باَنْ عَنْ كَعَبْت كْ مَالْ  ظبََحْ 

الساسي 
 43 بن حمادي

 



فهرس الأمثال 
 الشعبية
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 : فهرس الأمثال الشعبية

 

 رقم الصفحة المثل الشعبي 
 43 عين الحسود فيها عود

 43 خمسة وخميسة في عين العدو
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 شعراء المترجم لهم:فهرس ال

 

 رقم الصفحة اسم الشاعر
 14 إبراهيم بن سمينة

 11 الساسي بن حمادي 
 
 



 قائمة المصادر 
 و المراجع

 



 قائمة المصادر و المراجع
 

79 
 

 قائمة المصادر والمراجع

  أولا: القرآن الكريم 

 ثانيا: الرواة 

 سنة ، السويهلة ، ولاية الوادي . 52خديجة ىالة ، -1

  سنة ، قمار ، ولاية الوادي . 80طلحة خشخوش ،  -2

 .الواديولاية ، تغزوت قمار،  عاما 70، العمر سوداني عائشة  -3

 الوادي ، ولاية الوادي .سنة ، حي النجار  55فاطمة ىاني ،  -4

 سنة ، حي النجار الوادي ، ولاية الوادي . 85مباركة طالبي ، -5

 محمد بوىلالة ، قمار ، ولاية الوادي .-6

 سنة ، السويهلة ، ولاية الوادي . 60مسعودة شيباني ، -7

 ثالثا:الكتب 

العوامر ، منشورات ثالة، إبراىيم العوامر ، الصروف في تاريخ الصحراء وسوف ، تعليق الجيلاني -1
 . 2007الجزائر ، د ط  ، 

( ، دار 5،6، 1ابن منظور لسان العرب ، تحقيق عبد الله على الكبر وآخرون ، المجلد )-2
 المعارف، القاىرة ، د ط ، د ت .

 .2009، دار البصائر، الجزائر، دط، 8أبو القاسم سعد الله : تاريخ الجزائر الثقافي ، ج -3

، دار الهدى ،  2لطاىر المنصوري ، الدر المرصوف في تاريخ الصحراء وسوف ، جأحمد بن ا-4
 الجزائر ، دط ، دت .



 قائمة المصادر و المراجع
 

80 
 

 أحمد بن حنبل : مسند أحمد ، دنا ، د ب ن ، دط ، د ت .-5

إسماعيل عبد الفتاح عبد الكافي ، معجم مصطلحات العولمة )مصطلحات سياسية واقتصادية -6
 ، دط ، د ت . ونفسية وإعلامية( ، دنا ، د ب ن

أكرم قانصو ، التصوير الشعبي ، سلسلة عالم المعرفة ، يصدرىا المجلس الوطني للثقافة ، -7
 . 1995الكويت ، د ط ، 

الأزىر ضيف ، البيئة والمجتمع دراسة تحليلية للصحة والمرض في منطقة وادي سوف ، مكتبة -8
 . 2001،  1اقرأ ، قسنطينة ، ط

 .2013،  1التراث الشعبي السوفي ، مطبعة مزوار ،الوادي ، طالعربي الجديدي ، من  -9

الفريد لوكاس ، المواد والصناعات ، ترجمة زكي اسكندر محمد زكريا غنيم ، مكتبة مدبولي ، -10
 .1991،  1القاىرة، مصر ، ط

ألكر أرغون صول ، تطور فن المعادن الإسلامي منذ بداية ونهاية العصر السلجو في ترجمة -11
 .2005 1فصاف أحمد القطوري ، طالص

،  1ايديت كزويل ، عصر البنيوبة جابر عصفور ، دار السعادة ، الصباح ، الكويت ، ط-12
1993. 

ايكو ىاتكرانس ، قاموس مصطلحات الانثروبولوجيا والفلكلور ، ترجمة محمد الجوىري ، -13
  ، دت . 2حسن الشامي ، الهيئة العامة لقصور الثقافة ، مصر ، ط

محمد الصالح و حمادي محمد نافع ،الشاعر الشعبي الساسي بن حمادي حياتو و  بن علي -14
 . 2006، 1مختارات من أشعاره ،مطبعة مزوار ، الوادي، ط
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 .2008بن سالم بلهادف ، سوف تاريخ وثقافة ، مطبعة الوليد ، الوادي ، دط ، -15

 .دتمكتبة ألفا،دب ن ،دط ،  ،الجزائر  نساء، ابزيم زينة وحلي  تامزلي وسيلة-16

ت س البيوت ، ملاحظات نحو تعريف الثقافة ، ترجمة وتحقيق شكري عباد ، الهيئة المصرية -17
 . 2001،  1العالمية للكتاب ، القاىرة ، ط

رالف لنتون ، الانثرولوجيا وأزمة العالم الحديث ترجمة عبد المالك الناشف ، المكتبة العصرية ، -18
 .1967 ، 1بيروت ، ط

،  1روفائيل البرموس ، الحياة اليهودية بحسب تلموذ ، دار نوبار للطباعة د ب ن ، ط-19
2003. 

 زكي محمد حسن ، فنون الإسلام ، دار الراند العربي ، بيروت ، د ط ، د ت.-20

عبد الرحمان ابن خلدون ، مقدمة ابن خلدون ، تحقيق أحمد جاد ، دار العد الجديد للنشر -21
 . 2001، 1يع ، القاىرة ، طوالتوز 

عبد الله الغذامي ، النقد الثقافي قراءة في الأنساق الثقافية العربية ، الهيئة العامة لقصور -22
 . 2010 1الثقافة ، القاىرة ، ط

،  1، دار قرطبة ، الجزائر ، ط 1يهود الجزائر ، )موعد الرحيل( ج فوزي سعد الله ، -23
2005. 

س والصورة والمقدس في الإسلام ، إفريقيا الشرق ، المغرب ، دط ، فريد الزاىي ، الحب-24
 م. 1999

، الهادي عباس ، دار دمشق ، سوريا فيليب سرينج ، الرموز في الفن الأديان الحياة ترجمة عبد-25
 . 1992،  1ط
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بوروبية ، ك ، إبراىيمي ، تمهيد حول ما قبل التاريخ في الجزائر ، ترجمة البشير الشنيني ورشيد -26
 .1982شركة التوزيع ، د ب ن ، دط ، 

مجمع اللغة العربية ، المعجم الفلسفي ، الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية ، مصر ، دط ، -27
1983. 

مجموعة من الكتاب ، نظرية الثقافة ، ترجمة علي سيد الصاوي ، عالم المعرفة ، المجلس الوطني -28
 .1997الكويت ، دط ، للثقافة والفنون والأدب ، 

 .2007محمد الجوىري وآخرون ، مقدمة في دراسة الانثروبولوجيا ، دنا ، القاىرة ، دط ، -29

محمد الصالح بن علي ، الموسوعة السوفية للأمثال والحكم الشعبية مطبعة سخري ، الوادي ، -30
 . 2012،  1ط

عد الله ، دار الغرب الإسلامي ، محمد العدواني ، تاريخ العدواني ، تحقيق أبو القاسم س-31
 . 2008،  2بيروت ، ط

، مد مصطفى البغاء ، دار ابن كثيرمحمد بن إسماعيل البخاري ، صحيح البخاري ، تحقيق مح-32
 .1987اليمامة ، بيروت ،دط ، 

محمد بن علي محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني ، فتح القدير ، دار ابن كثير دار الكلم -33
 ىـ . 1414،  1دمشق ، بيروت ، طالطيب، 

 محمد سحنون ، ما قبل التاريخ ، ديوان المطبوعات الجامعية ، الجزائر ، دط ،دت .-34

 . 1996،  1محمد مفتاح ، التشابو والاختلاف ، المركز الثقافي العربي ، بيروت ، ط-35

محمود أبو نعيم ، الرسم والتصميم على المعادن والنحاس ، المطبعة العربية ، دب ن ، دط ، -36
2007 . 
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( من خلال 1830-1700نجوى بن طوبال ، طائفة اليهود بمجتمع مدينة الجزائر )-37
 .2008سجلات المحاكم الشرعية ، دار الشروق ، الجزائر ، دط ، 

 رابعا:الرسائل الجامعية:

ب ، التطور الدلالي في لهجة منطقة سوف ، رسالة ماجستير ، جامعة الجزائر ، أحمد زغ-1
2001. 

علي غنابزية ، مجتمع وادي سوف من خلال الوثائق المحلية في القرن الثالث عشر ىـ والتاسع -2
 .2001عشر م ، رسالة ماجستير ، جامعة الجزائر ، 

 -1300مجتمع وادي سوف من الاحتلال الفرنسي إلى بداية الثورة التحريرية  ، ------3
 .2008م رسالة دكتوراه ، جامعة الجزائر ،  1954-1882ىـ /  1374

، رسالة ( كمال بن عمر : الألغاز الشعبية في منطقة وادي سوف )جمع وتصنيف ودراسة -4
 . 2007ماجستير ، جامعة باتنة ، 

 خامسا:الدوريات :

 .2008ماي  7مجلة الأثر ، قاصدي مرباح ورقلة ، الجزائر ، العدد -1

 2005،  05مجلة الثقافة الشعبية ، أرشيف الثقافة الشعبية للدراسة والبحوث والنشر ، العدد -2
 .2013، 20العدد-2011، 15العدد 
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    الملخص:

و الدعتقدات  الأعرافتهدف ىذه الدراسة إلى كشف العادات و التقاليد و الطقوس و      
 .قة سوفطالشعبية في من الدرأة حملهاا له  تيال

الدراسة  أعطتكلا ،كلا تعرضت الدراسة إلى مفاوم النسق الثقافي و تحديد مكوناتو      
 الأجناسالصحراوية و اختلاف  خلالذا نتعرف عهى طبيعة الدنطقة من إذلمحة عامة لهلنطقة 

 .نهلس بذالك تداخل الثقافات فيلا بيناا  إذلهلجتلع السوفي  الأولىنواة الالدشكهة 

كلا لاول رصد صورة ، ةوفيىسال الدرأةعند  الحه  الشعبي أصنافل في البحث فص   أنكلا 
 .وضولا لدا تحلهو من رموز  أكثرلذا لتكون قريبة إلى ذىن القارئ و 

و لاولت الدراسة استخلاص كل ما تحلهو الحه  من نسق ثقافي و ذلك من خلال ما      
من خلال  أيضاو ,و ثقافية ،و اجتلاعية ،و تزيينية ،يؤديو من وظائف ذات غرض سحري 

ا اف عنشفحاولت الدراسة الك الأسرارمادة صنع الحه  الدتنوعة التي تحلل الكثير من 
 .الثقافية  الأنساقلهوصول إلى كل 

باعتبار الحه  مفتالا من مفاتيح  إلياارصدت الخاتمة كل النتائج الدتوصل  الأخيرفي         
 ألوالذاو  أعرافاايكشف لنا عاداتها و تقاليدىا و طقوساا و معتقداتها و  الأمةالشخصية 

  .العامة 

  



Le Résume  

Cette étude vise à présenter les coutumes ، les traditions ، les 

rituels les croyances détenues par les femmes populaires dans la 

région  d'Oued Souf. 

     L'étude a également constate à la notion de "modèle 

culturel"  identifiant ses composants, l'étude a également donné 

un aperçu de la région ، lequel que nous présente  la nature de la 

région du désert et les différentes races qui composent le 

premier noyau de la société de Oued Souf .qui composent. 

L escpose a désigné encors le différents types d'ornements 

populaires chez les femmes de Oued Souf, il a également essayé 

de creer une image plus proche de l esprit du le ceur et plus clare 

pour mineusc  découvrir ses symboles.  

 l'étude a tenté d'extraire tous les sens des ornements d'un 

modèle culturel et par le jeu des fonctions d'un objet magique,  

ornementale,  social, et culturel, ou aussi à travers le matériau  

que porte beaucoup de secrets, et pour cela l'étude a essayé de 

 l escplorer et le découvrir. 

En fin، la Conclusion a repéré tous les résultats obtenus 

considérant les ornements (les bijousc) comme clé de de la vout 

de la personnalité d une nation que  a nous l aide découvrir ses 

coutumes،ses traditions et ses généralités. 

 

 

 

 

 



Summary: 

     This study aims to uncover customs and traditions and 

rituals and traditions and beliefs held by the Costume popular 

women in the region will be. 

     The study also exposed to the concept of the cultural 

pattern and identify its components. The study also gave an 

overview of the area because of which recognize the nature of 

the desert region and the different races problem is the nucleus 

of Soviet society as we see Booze cultures overlap among them. 

The research chapter in the popular varieties of ornaments 

when Alsoviyh women, also tried to monitor her picture to be 

close to the reader's mind and more pronounced because of its 

inherent codes. 

     And the study tried to extract every sense of the ornaments 

of a cultural format, and through the play of the functions of a 

magical purpose, and ornamental, and social, and cultural, and 

also through the material making various ornaments that holds a 

lot of secrets I tried to study disclosed to reach to all cultural 

formats. 

        In the last Conclusion spotted all their findings. 

Ornaments as a key personal keys to the nation reveals to us 

customs and traditions and rituals and beliefs and customs of 

their conditions and the public. 
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