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 لصاحي ا سرٌ همإلى من كاف دعاؤ ، إلى من بالحب غمركني كبجميل السجايا أدبوني

 لناظرم. احفظهما الله كأبقاهم أبي وأميإلى: 

 وجي إبزاهيم جابزس:إلى رفيق دربي كسبب لصاحي

 على عطائك الدستمر كدعمك الدائم قلبي  أشكرؾ من أعماؽ

 : ةسعادبٌ بُ الدنيا كأرجو أف يكونوا مفتاح لصابٌ بُ الآخر  إلى سرٌ 

 رتاجحسام  إلياص: أبنائي

 إلى سندم كعزكبٌ بُ ىذه الحياة:

 إخوتي وأخواتي

 

 

خذيزي الشاسية



 

 شكر كتقدير  

قدـ بخالص الشكر كعظيم ه على إنهاء ىذه الرسالة العلمية أتبعد بضد لله تعالى كشكر 
" على ما قدمو لي من علم نافع كنصح بن كتفيزىير لأستاذ الفاضل: الدكتور "الامتناف إلى ا

 ،كإرشاد مستمر طيلة مرحلة البحث كحتى إبساـ ىذه الدراسة، فجزاه الله عتٍ ختَ الجزاءدائم 
 مره كجعلو بُ ميزاف حسناتو.كأمد لو بُ ع ،كبارؾ لو بُ كقتو

الذم   "طيبيعبد الرحمن "كما أتوجو بالشكر الجزيل إلى الأستاذ الفاضل الدكتور: 
 الفضل بُ بلورة كضبط موضوع البحث فجزاه الله عتٍ ختَ الجزاء .كاف لو 

 على قسم العقيدة  القيٌمتُ لأفاضلكلا أنسى أف أتوجو بالشكر كالامتناف إلى الأساتذة ا
 نافع كعطاء كافر.و كبزصصو على ما أمدكنا بو من علم كل باسم

 

 

 

خذيزي الشاسية



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ةمَقدّمُ  
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 بعد:ك  ، كعلى آلو كصحبو كمن كالاه.الحمد لله كالصلاة كالسلاـ على رسوؿ الله

 التعريف بالموضوع: 

ة كختم بالرسالة المحمدية لتكوف خابسة كجامع ،الأنبياء كالرسل لذداية عباده أرسل الله
الدصدر، كقد حوربت العقيدة  يةإلذلأصوؿ العقائد كالشرائع، فجاءت عقيدتها ثابتة يقينية 

الإسلامية قديدان كحديثان من خلاؿ لزاكلة زعزعة أركانها عبر بث لرموعة من الشبو كالادعاءات 
ز الكاذبة ىذا قديدان، أما حديثان لدا طرأ على ىذه الأمة من فكر دخيل سعى سعيان حثيثان لذ

 ىي بُ أصلها أقيمت لنقد كتاُّم من الفلسفة الغربية يقينيتها عبر تطبيق مبادئ كمناىج كافدة
، كما لبث أف تلبس بعض مفكرم عالدنا العربي كالإسلامي لباس الفكر الحداثي الدقدس

كتوشحوا مناىجو ظنان منهم أف تطور الأمة كخركجها من أزمتها كبزلفها سيكوف على أيديهم 
إلغاء الجانب الركحي كالبعد الأخلاقي لذذه العقيدة، كلة لزو القداسة عن الوحي الكريم ك لزاعبر 

 كالدعوة إلى القطيعة مع الداضي بصفة عامة.

الذم بضل على عاتقو بذديد الدين لذذه  ،حسن حنفي :كمن بتُ ىؤلاء الدفكرين العرب
ربي دخيل على الساحة الفكرية الأمة، كلكن ليس بالمحافظة على ثوابتها بل كفق فكر حداثي غ

العربية الإسلامية ساكل بتُ الدسيحية كالإسلاـ، بتُ الكتاب الدقدس كالقرآف الكريم، كىذا 
من خلاؿ مشركع: التًاث  الإسلامي لتًاثللوحي كل راجع للمناىج الدطبقة عنده بُ قراءتو

لقطيعة طبيق مفهوـ اكالتجديد، الذم حاكؿ فيو رسم مسار جديد لتطور ىذه الأمة بواسطة ت
عبارة عن لزاكلة بُ البحث عن منهج الحداثيتُ بُ  كمن ىنا جاء موضوعي ىذا .كالذدـ

 وة بشقيها:بنالالبحث بُ جزئية  تحصر "حسن حنفي"، ك العقيدة، ككأنموذج لذلك اختًت 
 .الوحي كالرسالة
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 :أىمية البحث

 أهمية ىذا البحث من خلاؿ:تبدك 

ة كالتي الدنعكسة على العقيدة من الدوضوعات الحديثة كالدهمٌ أف موضوع الحداثة كآثاره  -
 الاشتغاؿ عليها.بالاىتماـ الكبتَ  لقللأسف لم ت

بالرغم من كجود كفرة بُ الدراسات البحثية فيما يخص الحداثة، لكن من ناحية ارتباطها  -
 قليلة كغتَ كافية لتغطية كل متطلبات ىذا الركن الأساس. فهي بالجانب العقدم

عمت كل الأكساط كاَّالات فرضت علينا الاىتماـ  إفرازاتف الحداثة بكل ما خلفتو من أ -
 ُّذا الدوضوع لعلاقتو اللصيقة بالواقع الفكرم للمسلمتُ.

ارتباط ىذا الدوضوع بالعقيدة كالتي بسثل الركيزة الإيدانية للمسلم كالتي كجب رد كل الشبو  -
 .عليها كالافتًاءات

 إشكالية البحث: 

الفكرة الأساسية التي يحاكؿ بحثي ىذا طرقها تتعلق بدنهج الحداثيتُ بُ دراستهم  إف
كمن ىنا فإف  ،للعقيدة الإسلامية من خلاؿ نموذج فكر حسن حنفي بُ تناكلو لعقيدة النبوة

ما ىي أبرز معالم القراءة الحداثية للعقيدة الإسلامية  التساؤؿ الأساسي الذم يطرح نفسو ىو:
 ؟بُ تناكلو لعقيدة النبوة حسن حنفي من خلاؿ فكر

 كالآبٌ:  أخرل جزئية ركزم لا بأس أف أرفقو بأسئلةكلبياف ىذا التساؤؿ الد

 ىي أبرز أسسها؟ كيف نشأت؟ كماك ما مفهوـ الحداثة؟  -
 القراءة الحداثية على العقيدة الإسلامية؟ ىذه تأثتَ  ما -
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 أىداؼ البحث: 

 تهدؼ ىذه الدراسة إلى: ك 

طورة التيار الحداثي على الوسط الفكرم العربي الإسلامي بصفة عامة كالعقيدة إبراز مدل خ -
 الإسلامية خاصة.

تطبيقها على  ىذا الفكر معرفة الأسس كالدناىج التي يقوـ عليها الفكر الحداثي ككيف حاكؿ -
 العقيدة.

بياف آراء كأفكار حسن حنفي كالرد عليها من خلاؿ إبراز مواقفو من الوحي كالبنوة  -
 كالرسالة.

 على بياف أف العقيدة الإسلامية إلذية الدصدر ثابتة لا تقبل التغتَ كالتبديل.التأكيد  -

 الدراسات السابقة: 

ة، شملت العديد من فيضها الغربي كالعربي بدراسات مستت الحداثة بشقينيعي ىذا، كقد 
لدوضوع  اكر موضوعي، خصوصان عند التطرؽجوانبها، كلكن لم تتوفر دراسة تشمل جل لز

النبوة عند حسن حنفي، اللهم بعض الدراسات التي تناكلت جوانب أخرل غتَ الجانب 
"منهج  :العقدم لدشركع حسن حنفي، إلا أنو توجد دراسة عبارة عن رسالة دكتوراه بعنواف
القرشي،  حسن حنفي كموقفو من أصوؿ الاستدلاؿ لػ: فهد بن لزمد بن عبد الربضن السرحاني

حاكلت جاىدة الحصوؿ عليها كلكتٍ لم أبسكن، لأف صاحبها قسم النبوة، تطرقت لدوضوع 
منهج حسن "بابتُ باب خاص بدنهج حسن حنفي كىذا الباب قد طبع بعنواف: إلى الدراسة 

، بردث فيو عن التعريف بشخصية حسن حنفي كأبرز من أثر بُ "حنفي دراسة برليلية نقدية
أما الباب الثاني كىو:  كتناكلو بشكل موسع.  تطرؽ لدنهجوفكره بشيء من الإسهاب، بٍ

فلم يطبع بعد، كمع ذلك فقد استفدت من  "موقف حسن حنفي من أصوؿ الاستدلاؿ"
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و كالتي يضاحان أك ردان أك نقدان لدا طرحبعض الدراسات التي بردثت عن حسن حنفي إما إ
 .ستظهر جليا بُ صلب الدوضوع

 :أسباب اختيار البحث

كمنها الدوضوع منها الذاتيةسباب عديدة دفعتتٍ لاختيار ىذا بُ الحقيقة توجد أ
 :الدوضوعية

شخصية حسن حنفي دكف غتَه من  ف اختيارفمن أهمها: أ الدوضوعيةأما الأسباب 
 العرب، لأنو صاحب مشركع ضخم شمل تقريبان بصيع جوانب العلوـ الإسلامية. الحداثيتُ

شركع حسن حنفي على اختلاؼ ابذاىاتها ظهور العديد من الدراسات التي عنيت بدككذا 
مشركعو بالدراسة  ندرة الدراسات التي خصت الجانب العقدم من مع الإشارة إلى كلكن

فحسن حنفي لم يتناكؿ مسألة كاحدة من مسائل العقيدة فحسب، كإنما  على عظم أهميتو،
ي من خلاؿ الدساهمة بُ إظهار حقيقة الفكر الحداثأيضا تطرؽ لأركاف الإيداف كلها. ك 

 تصويب آراء حسن حنفي كالرد عليها.لزاكلة 

"، فقد بدا ىذا الدقياس من خلاؿ لدقياس الحداثة"دراستي  الأسباب الذاتية: أىم من بتُك 
: إلا أف أستاذ الدقياس عنوانو أكؿ الأمر مبهمان؛ إذ أنتٍ لا أكاد أملك عنو أم خلفية

تولدت  ىكذاك  كشف طلاسمو.  بُالفضل بعد اللهكاف لو " بن كتفي زىتَ "الدكتور
موضوع لو علاقة بالواقع الدعاش، موضوع موضوع حوؿ الحداثة، لدم رغبة ملحة بُ اختيار 

الدوضوعات العقدية الكلاسيكية قد ذلك أف  حديث يدس الشُّبو الحديثة حوؿ العقيدة،
كي ما يحدث أفرغت بحثان قديدان كحديثان عبر أجياؿ عديدة كآف الأكاف لظهور دراسات برا 

يدكن اعتباره بذديدا بُ كىذه الدراسة  ،بُ الفكر العربي الإسلامي من موضوعات مستجدة
 .طرح موضوعات علم الكلاـ
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 منهج البحث: 

الذم ظهر الدنهج الوصفي  طبيعة الدوضوع كرؤيتي لو اعتماد عدة مناىج منها: فرضت علي   
الدنهج ك  ة كنشأتها ككيف رست أسسها.جليا بُ الدبحث الأكؿ من خلاؿ عرض تاريخ الحداث

تفستَ كشرح نصوص حسن حنفي كاستنباط ما يدكنو أف يخدـ  لزاكلة من خلاؿ التحليلي
 ذلك ككظفت أيضا بالإضافة إلىموضوعي بشكل مباشر، كلذلك فقد شمل بصيع البحث. 

 مباشرة التي لذا علاقة مباشرة أك غتَ تتبع نصوص حسن حنفيالذم جاء ل الدنهج الاستقرائي
 الدنهج النقدمليأبٌ بعدىا  .استقصائها بُ لرموع ما نشر لو من مؤلفاتبدوضوعي كلزاكلة 

 الذم اشتغلت بُ إطاره على لزاكلة نقد كرد آراء حسن حنفي فيما يخص موضوع بحثي.

 :صعوبات البحث

 منها: بُ طريقي لإلصاز ىذا البحث اعتًضتٍ بصلة من الصعوبات كأنا

مع مؤلفات حسن حنفي لدا يشوُّا من التناقض الصريح الواضح ككذا الكم صعوبة التعامل  -
كثتَة بُ مؤلفات  منثور  لم شتات الدوضوع لأنو منتشرالذائل لكتاباتو، حيث صعب علي 

 .لو
كتاباتو برتوم على كم ىائل   لما جع ،تأثر حسن حنفي الواضح كالبارز بالفلسفة الغربية -

 هم إذ يستلزـ الرجوع إليها بالشرح كالتفستَ.من الدصطلحات الغربية صعبة الف

 خطة البحث:

تملت شقد اف الدقدمةأما  :مباحث كخابسة ةجاءت خطة البحث مكونة من مقدمة كثلاث
تلاىا  .للموضوع كإبراز لأهميتو كطرح للإشكالية كغتَىا من تعريفو  على مضامينها الأساسية،

من خلاؿ الدطلب الأكؿ ك  ،نفيخصصتو للحديث عن الحداثة كفكر حسن ح مبحث أكؿ
حسن أما الدطلب الثالث فجاء للحديث عن  ،كالثاني تطرقت للحداثة مفهوما كنشأة كأسسا
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:موقف حسن حنفي من النبوة ػالدعنوف ب لدبحث الثانيا .بٍ جاءحنفي كذكر لأىم معالم مشركعو
 بالحديث عن الرسالة وفتكأرد ،عنده أكردت فيو حقيقة النبوة كجوازىا كختمها كتطورىا ،كالرسالة

موقف حيث بيٌنت فيو  الدبحث الثالث كبعده .النبوة "رسالية"ك "شخصنة"من خلاؿ  عنده
ككذا  ،من حيث الدكانة كالحجية طريق إبراز حقيقة الوحي عنده حسن حنفي من الوحي عن

ية البحث، فقد حاكلت فيها الإجابة عن إشكال لخابسةا أما. لعلاقة بتُ الوحي كالعقل كالواقعا
 كرصد بعض نتائجو.

ي فمن نفس تفمن الله كحده، كإف أخطأ تإليو فإف أصبتعالى الله  ىذا ما كفقتٍ  
م كبارؾ على الدبعوث ربضة للعالدتُ هم كسلٌ اللٌ  كصلٌ . كمن الشيطاف لزلها التقصتَالتي بشرية ال

ر دعوانا أف الحمد لزمد، كعلى آلو كصحبو، كمن تبع ىديو كاستن بسنتو إلى يوـ الدين، كآخ
 لله رب العالدتُ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

  

 

 

 

 لالمبحث الأو

 الحداثة كحسن حنفي 
 

 .المطلب الأكؿ: مفهوـ الحداثة كنشأتها 
 كأىدافها. المطلب الثاني: أسس الحداثة 
 و.لب الثالث: حسن حنفي فكره كمشركعالمط 
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 الحداثة كحسن حنفي.

الدعاصرة إثارة للنقاش  ةية كالفكريطلحات الفلسفمن أىم الدص "الحداثة" لقد باتت       
إلى لزاكلة إيضاحها عن  من خلاؿ ىذا الدبحث ، كلذلك فإنتٍ سأسعىكالجدؿ كالأخذ كالرد
غربيا   الاصطلاحيكمن بشة الإحاطة بدفهومها  "الحداثة"لكلمة  الاشتقاقيالبعد طريق تناكؿ 

كصولا إلى ذكر أىم  ، ذكر أىم لزطاتهاها التاريخي عبربٍ التطرؽ إلى سياق ،كاف أك عربيا
لذذا  يةر للشخصية المحو . كما سأتناكؿ تربصة موجزة نة لفكرىا الدتشعب الدتناقضأسسها الدكوٌ 

ر حسن حنفي مع لزاكلة لإبراز أىم معالم مشركعو الفكرم كىو الفيلسوؼ الدنظٌ  البحث
، كىذا لزاكلة أكيل العقيدة الإسلاميةالدتمثل أساسا بُ اعتماده على الدناىج الغربية بُ تفستَ كت

 كأسسها على فكر حسن حنفي كمشركعو.الغربية الحداثة مفاىيم  لإبراز كيف انعكست

 كنشأتهامفهوـ الحداثة  :المطلب الأكؿ

إف البحث عن حقيقة الأشياء يستلزـ معرفة بالدصطلح الدقصود، ككلها تستدعي العودة 
أكلان إلى الحداثة الغربية، لأف  الحديث عن الحداثة العربية يحيلنالو أكؿ الأمر ك  الدنشئةإلى البيئة 

أك كاجهة للحداثة الغربية، كننطلق بُ برديد الدلالة الأكلى  امتدادالحداثة العربية ما ىي إلا 
اللغوم، مركران بالبعد التاريخي، بداية من الحداثة الغربية كصولان إلى  الاشتقاؽلدفهوـ الحداثة من 

 العربية. الحداثة
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 حداثة الغربية كالعربيةمفهوـ ال :الفرع الأكؿ

 أكلا: الحداثة الغربية

"حديث" ىي التًبصة العربية  إف كلمةيدكن القوؿ  :اللغوم للحداثة الغربية الاشتقاؽ -1   
مشتقة من  Moderneفكلمة كأشباىو بُ اللغات الأكركبية  Moderneللمصطلح الغربي 

الذم  على ما ىو قديم ك  الاعتًاضعن  برتيعتٍ "توان"، كالتي ع Modo الظرؼ الزماني اللاتيتٍ
، أما بُ اللغة (1)ـ 14القديدة عندما ظهرت بُ القرف كاف يديز العصور اليونانية كالركمانية 

كىي الصفة كالشكل، أك  Modeفمشتقة من الجذر  Modernitéالفرنسية فكلمة حداثة 
أف  Le robobertؿ من استعملها، فيشتَ القاموس عن أك أما.(2)ىو ما يبتدئ بو الشيء

"كذلك Modernité كىو أكؿ من استعمل لفظ "،Balzac(3)بلزاؾ أكنوريوالركائي الفرنسي 
 (4)ـ. 1823سنة 

إذ تقابل  Modernité"أقدـ تاريخيان من لفظ الحداثة Moderneكما أف الصفة "
بُ أكاخر القرف الخامس عشر بُ كالتي ظهرت  Modernusكلمة حديث بُ اللغة اللاتينية 

كالتي كانت بُ بادئ الأمر  "حديث"فيو اللغة الإلصليزية كلمة  استعملتنفس القرف الذم 
على كل ما ينتهي  "حديث"أم يطلق لفظ " ن لتناقض القديم أك تنظر إليو على أنو بذاكزه الزم

                                                             

ـ، 1998رة، بتَكت إفريقيا الشرؽ الغرب، لزمد نور الدين أفاية، الحداثة كالتواصل بُ الفلسفة النقدية الدعاص (1)
 .107ص

ـ، 1990ط(، بتَكت، مركز الانتماء القومي، .بي، الحداثة كما بعد الحداثة، )دصفدم مطاع، نقد العقل الغر  (2)
 .223ص

ـ(، كاتب كركائي فرنسي، من أبرز أعمالو: الركاية الفلسفية. 1850أكت18-ـ1799مام 20) بلزاؾ أكنوريو:(3)
 . 09:21، الساعة: 2019مام26ـ، أخذتها يوـ 2019أبريل3: الدوسوعة الحرة: كيكيبديا، تاريخ النشر: مأخوذ من

https://ar.wikipedia.org 
اللغة كالأدب ريدة بضريط، الحداثة كما بعد الحداثة، مذكرة مكملة لنيل شهادة الداستً كلية الآداب كاللغات، قسم  (4)

 .8ـ، ص2015العربي، جامعة لزمد بوضياؼ، الدسيلة، الجزائر، 

https://ar.wikipedia.org/
https://ar.wikipedia.org/
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 الوثتٍ، كالحاضر الدسيحي إلى الزمن الحاضر، كقد استعملت ُّدؼ التمييز بتُ الداضي الركماني
لفظ حديث  ستعماؿا ازدادبو رسميان، كقد  الاعتًاؼالذم لم يكن قد مضى زمن طويل على 

للدلالة على الخفية كالتغيتَ لأجل عاـ كالحرية الفكرية، أك بدعتٌ  الانفتاحللدلالة على  فيما بعد
فل" كل من "جتَاردينتَ   على يد 1850 بٍ بدأ يتداكؿ الحداثة كمفهوـ حوالي."(1)التغيتَ

(2)G.denerval،  (3)دلتَكشارؿ بوC.bouolhaire(4) بعد ذلك بُ القواميس . لتدرج
 كالدوضوعات الغربية.

مل بعدان زمنيان بُ يح مصطلحبالحديث عن اللغوم بُ الجانب  إذف ىنا يتعلق ف الأمرإ 
لأزمنة كالعصور عن برقيب أك تصنيف تاريخي معتُ، قامت بدقتضاه ا تعبتَفهو  ،طياتو

 بالتسمية كالتقسيم.

الإشارة إلى أنو لا يوجد  بادئ الأمر يجب:للحداثة الغربية يالاصطلاحالتعريف  -2
كىذا راجع إلى العديد من الأسباب  ،لحداثة متفق عليول تعريف شامل يحدد لنا مدلولا

ياسة حتى على الس انعكستأف الحداثة مرتبطة بعدة لرالات فكرية كثقافية  :منها
قد طغت على بصيع مناحي الحياة، كبالتالي بزتلف التعريفات ة أف الحداث بدعتٌ كالاقتصاد
 الباحثتُ. آراء كاختلاؼاَّالات  باختلاؼ

                                                             

 .822ـ، ص 2001، بتَكت، 2أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفة، برقيق: خليل أبضد خليل، ط (1)
 ـ(، اسمو الحقيقي جتَار لابركني، كاتب كمتًجم فرنسي، أبرز1855يناير26-ـ1808مام 22) جتَاريدكنرفاؿ:(2)

ـ، على الساعة: 2019مام21أعمالو: سفر إلى الشرؽ. مأخوذ من: مدكنة أبضد ىلالي الأدبية كالفكرية، بُ 
10:20.https://ahmedhilaly.wordpress.com 

اء القرف التاسع عشر كمن رموز ـ(، شاعر كناقد فتٍ فرنسي، يعتبرمن أبرز شعر 1867-ـ1821) شارؿ بودلتَ:(3)
الحداثة بُ العالم، من أبرز أعمالو: ديواف أزىار الشر. مأخوذ من: الدوسوعة العالدية للشعر العربي، بُ 

 http://www.adab.com.10:35ـ،على الساعة: 2019مام21
 .109ص  لزمد نور الدين أفاية، الحداثة كالتواصل، (4)

https://ahmedhilaly.wordpress.com/
http://www.adab.com/
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"ليست الحداثة مفهومان سوسيولوجيا أك مفهومان : " الحداثة بقوؿ(1)عرؼ "جاف بوديار
ة لشيزة للحضارة تعارض صيغة التقليد كمع ا ىي صيغسياسيان أك مفهوـ تاريخيان بحصر الدعتٌ، كإنم

تضل الحداثة موضوعان عامان يتضمن بُ دلالتو إبصالان الإشارة إلى تطور تاريخي بأكملو، ذلك 
إف ىذا التعريف بُ فحواه يشرح لنا الدعتٌ الحقيقي للحداثة من خلاؿ ، (2)كإلى تبدؿ بُ الذىنية

السعي لتغتَه كبذاكز لسالفتها للوقائع اَّتمعي ك  أنها الدميزة لذذه الحضارة من خلاؿ اعتبارىا
أف الحداثة مفهوـ  اعتباركسلوكية للمجتمع.لذلك يدكن بُ برولات فكرية كالدخوؿ الداضي، 

 (4)ىابرماسكما أكد الفيلسوؼ .(3)"الإنسانيحضارم شمولي يطاؿ كافة مستويات الوجود 
من القديم إلى  انتقاؿكيفهم ذاتو كنتيجة  "أف الحداثة تعبر دائمان عن كعي عصر ما يحدد نفسو،

 (5)الحديث"

ؼ ك زمنية عكست ظر  أف الحداثة تشكلت عبر حقبمن خلاؿ ىذا التعريف ندرؾ 
 ل ما يعرؼ بالتًاكم الدعربُ الدوصل للحداثة.تشكٌ  فهي كبالتاليما  عصر

                                                             

ـ(، منظر كفيلسوؼ كعالم اجتماع، تصنف أعمالو ضمن مدرسة 2007مارس06-ـ1929يوليو27) جاف بوديار:(1)
نظاـ الأشياء، مأخوذ من: لزمد سمتَ -كىم النهاية-ما بعد الحداثة، كما بعد البنوية، من أعمالو: التبديل الرمزم كالدوت

ـ، على الساعة: 2019مام20ـ، أخذتو يوـ 2007أبريل8النشر: عبد السلاـ، قراءة بُ فكر جاف بودريار، تاريخ 
10:30 .https://www.arabworldbooks.com 

، الذيئة العامة الدصرية للكتاب، القاىرة، 4لزمد برادة، "اعتبارات نظرية لتحديد مفهوـ الحداثة"، لرلة فصوؿ، العدد  (2)
 .12ـ، ص 1884

 .7ـ، ص2006، الدملكة الدغربية، دار توبقاؿ، 1لزمد سبيلا، الحداثة كما بعد الحداثة، ط (3)
ـ، يعد من منظرم مدرسة فرانك فورت 1929جواف18فيلسوؼ كعالم اجتماع ألداني، كلد بُ  يورغن: ىابرماس(4)

، من أعمالو: التحولات البنيوية للأكضاع مؤلفا، كىو صاحب نظرية )الفعل التواصلي( 50النقدية، لديو أزيد من 
، 3الوعي الأخلاقي كالفعل التواصلي، ينظر: جورج طربيشي، معجم الفلاسفة، ط-لضو لرتمع عقلاني-الاجتماعية

 .687،688ـ، ص2006بتَكت، دار الطليعة، 
لدكلي الثالث، القراءات الحداثية نسيبة مساعدية، "الحداثة بتُ إكراىات الواقع كالرىانات الإبستمولوجية"، الدلتقى ا (5)

 ، الجزائر، جامعة بضو لخضر.2018ديسمبر  13 – 12للعلوـ الإسلامية، 

https://www.arabworldbooks.com/
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آخر،  تشتمل على التحوؿ من نمط معربُ إلى نمط انتقالية"فالحداثة بُ جوىرىا عملية 
لفهم الواقع كإحلاؿ أنماط فكرية  عن الطرؽ التقليدية انقطاعيختلف عنو جذريان، كىي 

الساحة  الذم شهدتوالفكرم الدعربُ  ، كيبرز لنا من ىذا التعريف مدل التحوؿ(1)"جديدة
 الأكركبية.

الدعاصر إلى  الإنسافمعربُ لم يتوصل  انفجار": " بأنها(2)كما عرفها "ركلاف بارت
طرة عليو"، كيقوؿ بُ الحداثة تنفجر الطاقات الكامنة، كتتحرر شهوات الإبداع بُ الثورة السي

الدعرفية، مولدة بُ سرعة مذىلة ككثافة مدىشة أفكاران جديدة، كأشكالان غتَ مألوفة، كتكوينات 
، كيقف بعضهم الآخر خائفان منها، ىذا غريبة، كأقنعة عجيبة، فيقف بعض الناس مبهران ُّا

 " لقد كصف ىذا التعريف الحداثة(3)فاف الدعربُ يولد خصوبة لا مثيل لذا، كلكنو يغرؽ أيضان الطو 
لا يدكن التحكم بُ مآلاتو كما  فالانفجار –فكرم  انفجاروصفها الحقيقي، أنها عبارة عن ب

كمن خلالو فقد بصعت الحداثة متناقضات شتى، جعلت من الصعب الإبصاع  –يتًتب معو 
 حولذا.

ت الإحاطة بو كلكن للحداثة بدفهومها الغربي حاكل ىاأف التعريفات التي أكردنالا شك 
لت قاصرة على أف تعطينا مفهومان مطلقان أك شاملان للحداثة فهي كإف تنوعت ظىذه الدفاىيم 

 .أك صورة من صورىاكقعت بُ تصنيف لدفهوـ الحداثة أك ذكر جانب من جوانبها 

                                                             

، بتَكت، مركز 2ىشاـ شرابي، النظاـ الأبوم كإشكالية بزلف اَّتمع العربي، نقلو إلى العربية: لزمود شرايح، ط (1)
 .39ـ، ص 1993دراسات الوحدة العربية، 

ـ(، منظر كأديب كفيلسوؼ كناقد فرنسي، كأحد ركاد عالم 1980مارس25-ـ1915نوفمبر12) ركلاف بارت:(2)
الإشارات، كقد أثر على تطور مدارس نظرية بُ كل من البنيوية كالوجودية كالنظرية الاجتماعية كالداركسية كما بعد البنيوية، 

 .135،136ة، صبيشي، معجم الفلاسفامن أعمالو: الكتابة بُ درجة الصفر. ينظر: جورج طر 
ـ، 1989، الرياض، دار النحوم للنشر كالتوزيع، 3عدناف علي رضا النحوم، الحداثة بُ منظور إيداني، ط (3)

 .25،26ص
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 ثانيان: الحداثة العربية:

 العربية الحداثة من فعل "حدث" كيرد بُ اللغة :اللغوم للحداثة العربية الاشتقاؽ -1   
 بالدعاني الآتية:

"الحديث نقيض القديم، حدث الشيء يحدث حدكثان : جاء بُ معجم لساف العرب -
 ."(1)استحدثوكحديث، ككذلك كحداثة، كأحدثو ىو لزدث 

أكلو، كىو مصدر حدث يحدث  :رة"حدثاف الشيء، بالكس: كبُ معتٌ آخر للحداثة -
 ".(2)حدكثان كحدثانان 

أكلو  :حدثاف الشباب، كحدثاف الأمر :يقاؿ :"الحدثاف: كما كرد بُ الدعجم الوسيط -
 ."(4)الشباب سنىذا الدعتٌ بكثرة كناية عن سن الشباب، فالحداثة " كاستخدـ" (3)كابتداؤه

الخبر يأبٌ على القليل  : آخرمن الأشياء، أما الحديث بُ معتٌ الجديد :كالحديث -
 .(5)كالكثتَ، كالجمع أحاديث

الحداثة نقيض القدـ،  :يلي فيماوجزىا نالدلالات الدعجمية لكلمة حداثة  ىذه بعض
كالحداثة كناية عن أكؿ العمر كسن الشباب،  ،كابتداؤهكتعتٌ الجدة، كالحداثة أكؿ الأمر 

 .كالحديث الجديد من الأشياء، كالحديث ىو الخبر

 
                                                             

 .796ت(، مادة )ح د ث(، ص -، القاىرة، دار الدعارؼ، )د1ابن منظور، لساف العرب، ط (1)
 الدصدر نفسو، الصفحة نفسها. (2)
ـ، مادة )ح د ث(، 2004، مصر، مكتبة الشركؽ الدكلية، 4جم الوسيط، طشوقي ضيف كآخركف، الدع  (3)

 .160ص
 .138ـ، مادة )ح د ث(، ص 2004شوقي ضيف كآخركف، الدعجم الوجيز، )د.ط(، مصر، كزارة التًبية كالتعليم،  (4)
 .798ابن منظور، لساف العرب، ص   (5)
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التوصل إلى تعريف  بدا أننا لم نستطع :للحداثة العربية الاصطلاحيالتعريف  -2    
كاحد شامل للحداثة الغربية، فكذلك اختلف الباحثوف كالدفكركف العرب بُ كضع تعريف 

 .يحدد حقيقتها
 العقل من تبعهاشمولية ي استًاتيجيةة عبارة عن "إف الحداث: بقولو فعرفها لزمد أركوف -    

أجل السيطرة على كل لرالات الوجود كالدعرفة كالدمارسة عن طريق إخضاعها لدعايتَ 
ىذا التعريف أنو عرؼ الحداثة من زاكية  علىالدلاحظ ك  ."(1)الصلاحية أك عدـ الصلاحية

 على الطبيعة من أجل إخضاع الكل لسلطاف العقل فهو الدعيار كالدقياس الإنسافسيطرة 
 لصحة الأشياء.

بطريقة التعامل مع التًاث إلى مستول ما  الارتفاع"بأنها : ا لزمد عابد الجابرمكعرفه -
 .مواكبة التقدـ الحاصل على الصعيد العالدي" :نسميو بالدعاصرة، أعتٍ

مواكبة العصر كبالتالي التخلي عن الفهم التقليدم لتًاث الجابرم الدقصود بالدعاصرة عند 
 كو إلى قراءة حديثة للتًاث.ريقان نسلالحداثة منهجان كط كابزاذ

الثلاث عن طريق العلم كالتقنية السيادات ن "بأنها لشارسة طو عبد الربضكما عرفها  -
بدعتٌ ىيمنة العلم كالتقنية  ،"(2)السيادة على الطبيعة، السيادة على اَّتمع، السيادة على الذات

 ، اَّتمع، الطبيعة.الإنسافالحديثة على 

 

                                                             

ـ، 1995، بتَكت، دار الساقي، 2: ىشاـ صالح، طلزمد أركوف، أين ىو الفكر الإسلامي الدعاصر، تربصة (1)
 .181ص

 .23ـ، ص2006، الدملكة الدغربية، الدركز الثقابُ العربي، 1طو عبد الربضن، ركح الحداثة، ط (2)
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نها لزاكلة إ": أكثر دقة كشمولية، فقاؿ ان الفخرم أف يعطينا تعريفحاكؿ الحارث قد ك  -
 الإنسافصياغة نموذج للفكر كالحياة يتجاكز الدوركث كيتحرر من قيوده )ثوابتو(، ليحقق تقدـ 

 . "(1)مقدراتو لخدمتو كرقيو بعقلو كمناىجو العصرية الغربية لتطويع الكوف لإرادتو كاستخراج

أكثر دقة من خلاؿ بصعو للأفكار العامة لدل الحداثيتُ العرب ىذا التعريف كيبدك أف 
باعتمادىم على النموذج الغربي للخركج من التخلف كالاتكاء على العقل كمرجعية للنهضة 

 الإنسافكشبو الإبصاع على أف تراث الأمة كموركثاتها ىو سبب بزلفنا، كأف العلاقة القائمة بتُ 
 .كالطبيعة كالكوف علاقة صراع

الخاصة بالحداثة سواء الغربية  ريفات السابقةمن التع تطرقنا إليوالدلاحظ من خلاؿ ما  إف
القاسم الدشتًؾ بينها عدـ إعطاء تعريف كاضح شامل للحداثة كالاكتفاء ىو أف أك العربية 

 بذكر جانب من جوانبها أك برقيبها زمنيان.

 الفرع الثاني: نشأة الحداثة

وـ الحداثة يحتوم العديد من الدضامتُ كالآراء الدختلفة سابقان فإف مفهبنا كما مر 
أصحاُّا كمتبنيها كنقادىا، كلذذا يجب العودة إلى الدراحل التي سبقت كجود الحداثة،  اختلاؼ

 امتدادكمعرفة أصل الحداثة عند الغرب أكلان بٍ عند العرب، لأف الحداثة العربية ما ىي إلا 
 للحداثة بُ العالم الغرب

 

 

 
                                                             

 .33ـ، ص 2013، القاىرة، دار السلاـ، 1الحارث فخرم عيسى عبد الله، الحداثة كموقفها من السنة، ط (1)
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 نشأة الحداثة الغربية: :أكلا

يجب الإشارة إلى أف الحداثة الغربية نشأت من مصدر ذابٌ نابع من الثقافة الغربية، 
عو، فالساحة الغربية كانت من كاق انطلق، فكانت إنتاجان كالاقتصادية الاجتماعيةككليدة ظركفو 

سة، متمثلان قاده رجاؿ الكني كاجتماعيلف غتَ مسبوؽ، كتأخر ثقابُ كفكرم بُ بزترتع 
للمعرفة كَّمل شؤكف الحياة كما رافقو من تكميم للأفواه، فهذه الظركؼ كالأكضاع  باحتكارىم

  .(1)بإقصاء الكنيسة كبداية عصر التنوير انتهتكلدت ثورة عليها 

بعد أف بزلى الفكر الفلسفي عن ،كما يذىب إلى ذلك الحداثيوف، نشأت الحداثةلقد 
 رئيسية: "اتاقإشر "و كأفكاره الغيبية الرجعية من خلاؿ ثلاث الإرث الإقطاعي كموركثات

الأكلى حصلت بُ القرف السادس عشر، أك ما يطلق عليو عصر النهضة كالإصلاح الديتٍ،   
كىو عصر الثورة العلمية الأكلى، أم عصر  ،لثانية حصلت بُ القرف السابع عشرعصر لوثر، كا

كلايبنتز، ككل أكلئك الذين مهدكا الطريق للتنوير  وزاغاليليو كديكارت ككيبلر ككذلك عصر سبين
الكبتَ كالثورة الفرنسية. باختصار إنها ثلاثة قركف حاسمة بُ تاريخ الغرب كالعالم كلو، أما 

 (2)الاشراقة الثالثة، فقد حصلت بُ القرف الثامن عشر، عصر التنوير.

العلوـ فقط، بل تعداه ب الاىتماـالنهضة لم يشمل  إف عصربشيء من التفصيل نقوؿ ك 
إلى ظهور حركات إصلاحية دينية، كحركة الإصلاحية التي قادىا "مارتن لوثر" بُ ألدانيا بٍ 
انتشرت بُ أرجاء أكركبا، حيث عرفت ىذه الحركة بأنها مناىضة للكاثوليكية كعملت على 

ر الخارجية التقليل من قيمة الكنسية كالرفع من قيمة الإيداف الشخصي الداخلي فوؽ الدظاى

                                                             

 .48، ص السابقالدرجع   (1)
(2)  : غازم الصوراني: "نشأة الحداثة كتطورىا التاريخي"، مقاؿ منشور بُ الدوقع الإلكتًكني الحوار الدتمدف، منشور يوـ

10/12/2015 :  http://www.alraafed.com 16:35على الساعة:  17.4.2019، مأخوذ يوـ
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كبُ ىذا السياؽ يقوؿ مارتن لوثر:"إف الكنسية كرجاؿ الدين ليسوا كسطاء بتُ  (1)للدين".
يخضع إلا لسلطاف  ألاكالله، كرفض صكوؾ الغفراف، كرأل أف كل إنساف يجب  الإنساف

 (2)الكتاب الدقدس، كما دعا إلى حرية تأكيل النصوص الدقدسة".

ربية ىي صنيعة بيئتها بدختلف لرالاتها الفكرية كالعلمية، يتبتُ لنا جليان أف الحداثة الغ
باَّتمع كتولدت منو، رافضة كل ما ىو تقليدم، متخذة من  ارتبطتالثقافية كحتى السياسية، 

-الحداثة-العقل طوقان للنجاة من التخلف الذم كانت تعيشو ليخرج لنا بُ الأختَ ىذا الدنتج 
 را ػلدية فرضتها إما قوة كإما قهعا الو أبعادلحقبات تاريخية ثلاث رسمت  الذجتُ

 ثانيا: نشأة الحداثة العربية:

إف الحداثة بقسمها الغربي بزتلف بسامان عن الحداثة العربية، فالأكلى ىي الأصل كالثانية 
 نسخة مقلدة.

 للاحتلاؿكيدكن التأريخ للحداثة العربية الدعاصرة ببدايات )الصدمة الحضارية( الدصاحبة 
 (3)نسي النابولي لدصر بُ القرف التاسع عشر الذم يدثل الدرحلة الأكلى لبداية الحداثة العربية.الفر 

بعض الدثقفتُ بُ البلداف العربية كالإسلامية  كانبهارالصدمة الحداثية التي أصيب ُّا الحداثيوف، 
ربية، فقد ىاؿ التأكيلي الحداثي بُ البلداف الع الابذاهبالحضارة الغربية، كىذا سبب بُ نشوء 

يقوؿ الشربُ:"لقد عرؼ  (4)يبحثوف عن ردة فعل لذلك. فراحواىؤلاء بريق الحضارة الغربية 
العرب الحداثة بُ شكل صدمة حيث أفاقوا على بونابرت يغزك مصر، بٍ على القول الإمبريالية 

                                                             

، طركز (1)  .552ـ، ص 1985يعة للطباعة كالنشر، ، بتَكت، دار الطل5نتاؿ، الدوسوعة الفلسفية، تربصة: سمتَ كرـ
، القاىرة، الزىراء 6مايكل ىارت، الخالدكف بُ العالم مائة أعظمهم لزمد رسوؿ الله، تربصة: أنيس منصور، ط  (2)

 .96، ص 1986للإعلاـ العربي، 
 .52الحارث فخرم عيسى عبد الله، الحداثة كموقفها من السنة، ص   (3)
 25الوحي القرآني من منظور القراءة الحداثية، ص  يحي مصلح على الدسقرم،  (4)
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من  الاحتلاؿالأكركبية برتل البلاد العربية الواحدة تلو الأخرل، كقد شعركا بالخصوص بأف ىذا 
نوع جديد كلا يشبو ما عرفتو شعوب الدنطقة بُ تاريخها الطويل، إذا أنو بضل معو حضارة 

كتنظيمية، كقيمان ثقافية لا عهد لذم ُّا، فزعزع كل ذلك  كاقتصاديةجديدة، كأنماط حربية 
 (1)اطمئنانهم، كأقنعهم برد الفعل لحماية كيانهم".

الم العربي تباينان كبتَان بُ درجة قبولذا بُ الأكساط كشهدت حركة التيار الحداثي بُ الع
الفكرية، بعد النتائج الدتباينة التي مرت ُّا جراء مساهمتها بُ التصدم للأفكار القديدة لدل 
الدواطن العربي كبرطيم الدوركث، كتدمتَ صورتو، كبذاكز تعبتَاتو حتى جعلتو يتمرغ بُ التبعية 

عن مستغليو  الاستغناءكرية كالثقافية كالتًبوية، بحيث لا يستطيع كالتكنولوجية كالف الاقتصادية
كُّذا يقر كذلك أدكنيس:"إف الحداثة بُ اَّتمع العربي لا تزاؿ شيئان لرلوبان من  (2)من الغربيتُ.

الخارج، إنها حداثة تتبتٌ المحدث، كلا تتبتٌ العقل أك الدنهج الذم أحدثو، فالحداثة موقف كنظرة 
 (3)ف نتاجان".قبل أف تكو 

السياؽ يقوؿ بلقريز:" كإذا أردنا التدقيق أكثر بُ الجذكر الأكلى للحداثة العربية بُ ىذا 
الحداثية بُ الثقافة العربية بتأثتَ فكرة الحداثة الغربية علينا، كدخلت أبوابنا من  ةكلدت الرؤي

كشعر نازؾ  مدخل أدبي كفتٍ يشهد على ذلك مسرح توفيق الحكيم، كركايات لصيب لزفوظ
كىذا لا يعتٍ أف كلادتها كانت من رحم الأدب كالفن حصرا، . (4)شعر( )لرلة، كحركة الدلائكة

إف التوجهات الأساسية لدفكرم " :بقولذا سعيد إلى ذلك الحداثية خالدةحيث تشتَ الكاتبة 
إف البداية الحقيقية للحداثة من حيث ىي ت تقدـ خطوطا عريضة تسمح بالقوؿ:"العشرينا

                                                             

 .30ـ، ص 1991، تونس، الدار التونسية للنشر، 2عيد اَّيد الشربُ، الإسلاـ كالحداثة، ط (1)
ظاىرة الوحي أنموذجان"، دراسة نقدية، لرلة دراسات علوـ اثيوف العرب كموقفهم من القرآف "إيداف أبضد الغزاكم، الحد (2)

 .03ـ، ص 2016، 43، اَّلد 01قانوف، العدد الشريعة كال
 .84ـ، ص 1985، بتَكت، دار الآداب، 1أدكنيس، الشعرية العربية، ط  (3)
 .98ـ، ص 2004، 485يز، " العرب كالحداثة "، لرلة الدعرفة، العدد ز عبد الإلو بلق (4)
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كلكن حركة الحداثة قد امتدت بعد ذلك حتى  .(1)"؟ؾاحركة فكرية شاملة قد أطلقت يوـ ذ
الوقت الحاضر بعد أف مرت ُّا عدة أسماء كاف لذا دكر فاعل بُ الدعوة إلى التغريب، كقطع 

كعلي عبد الرزاؽ، كطو ،فا، كمنهم سلامة موسى، كفرح أنطو الصلة مع الداضي كالأرض كالدين
مركة كصادؽ العظم، كعبد الله عركم، كحسن حنفي، كعابد الجابرم، كلزمد حستُ، كحستُ 

 .(2)أركوف كغتَىم على اختلاؼ الرؤل كالدنهجيات عند كل منهم

كقد بروؿ الحداثيوف العرب إلى أداة لحماية الأفكار الغربية، كتقويض البتٌ الفكرية كالفنية 
كسائل الإعلاـ كمنتجاتها الددعمة للتصريح تشابك خليط الثقافات الدستجلبة عبر ك  التقليدية،

كبالتالي فالحداثة العربية لم تنشأ كفق مقتضيات فكرية فلسفية عربية  .(3)الثقابُ الحداثي الغربي
  كأكؿ الانطلاقةأصيلة، بل ىي نتاج فكرم غربي حاكؿ الحداثيوف العرب أقلمتو مع الدناخ العربي 

 السليم لذا. كانت بضرب الثوابت كالتشكيك فيها كعدـ

داخلية سلامي عوامل الحداثة إلى العالم العربي كالإ انتقاؿيدكن أف لصمل القوؿ بأف كراء 
كتقهقر، كما نتج  الضطاطفتتمثل فيما كصل إليو الدسلموف من  داخليةفأما العوامل ال كخارجية:
و الغرب من قوة منها فيمكن التمثيل لذا بدا كصل إلي ارجيةبُ شتى اَّالات. كأما الخ عن ذلك
 (4)كسيطرة.

 

 

                                                             

 ـ.1984، 3خالدة سعيد، الدلامح الفكرية للحداثة، لرلة فصوؿ، العدد: (1)
 .533، ص2لسفة الدشركع الحنفارم، جأبضد لزمد جار عبد الرزاؽ، ف (2)
 .3إيداف أبضد الغزاكم، الحداثيوف العرب كموقفهم من القرآف، ص (3)
 .33ـ، ص 2015، القاىرة، دار الكلمة، 1أبضد بوعود، علوـ القرآف بُ الدنظور الحداثي، ط (4)
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 كأىدافها. المطلب الثاني: أسس الحداثة

حقيقة كجوىر الحداثة لا بد لنا من معرفة الأسس كالدبادئ كالدذاىب الدشكلة لذذا لدعرفة     
كالأسس ميزىا التشعب كالتنوع بل حتى التناقض لشا يجعل من الصعب  كىذه الدبادئالفكر، 

أىم كأبرز الأسس، التي تعتبر بدثابة العقيدة  الذكر علىسنحصر الحديث عنها بصيعا كلكن 
 لفكرية الأساسية الدشكلة للحداثة.ا

: تعد العقلانية ركيزة أساسية من ركائز الفكر الغربي الحديث، كربدا كانت العقلانية -1
بدأ بد الذم استعاض ذىب العقلاني نتيجة الانقلاب الإنسانيالركيزة الأىم، فقد كجد الد

نقطة الدركز بُ الدائرة الوجودية أصبح بحاجة  الإنساف، فبعد أف احتل اللهعن  الإنساف
ية ىي الدين الجديد الإنسانكانت   إذا"فالعقل للحقائق، ىذا الدصدر الجديد ىو:  صدر جديدلد

كعلى ىذا فالعقل مفتاح الحقيقة كالأسطورة  ."(1)فإف العقلانية ىي الكنيسة الدقدسة لذذا الدين
لسبؤىا، كبالعقل يستطيع الدرء أف يسيطر على ما بزفيو الأسطورة، كأف يكشف كظائفها لفهم 

إف الابذاه العقلي ىو من أقدـ الابذاىات بُ تاريخ الفلسفة، فقد ىيمن على  .(2)مقصدىا
  الفلسفة اليونانية، إلا أف ما يعنينا ىنا ىو العقلانية الحديثة كىي لستلفة بساما عن القديدة.

رينيو العقلانية الحديثة ىي الدذىب الذم أرسى دعائمو الفيلسوؼ الفرنسي إف       
بُ  برزك  (4)كتطور مع سبينوزا كقدإذف أنا موجود" أفكر :"حيث يظهر بُ مقولتو ،(3)ديكارت

                                                             

 .47ـ، ص2011، دمشق. دار الفكر، 2اثة الغربية، طلزمد عادؿ شريح، الأسس البنيوية لفكر الحد (1)
 .127،128ـ، ص1996العدد السادس، رفيق بوشلاكة،مأزؽ الحداثة:الخطاب الفلسفي لدا بعد الحداثة،لرلة إسلامية،الدعرفة،(2)
أىم أعمالو: "،يلقب بػ "أبو الفلسفة الحديثة ككاحد من أعظم الرياضيتُ، فرنسي فيلسوؼ ،ـ(1650– 1596)رينيو ديكارت: (3)

 كما بعدىا. 295مقاؿ بُ الدنهج. ينظر: جورج طربيشي، معجم الفلاسفة، ص
يذىب إلى أف العقائد  .الة بُ اللاىوت كالسياسةأىم مؤلفاتو: رس فيلسوؼ ىولندم،من (ـ1677-1632)سبينوزا: باركخ (4)

 .359،صنفسو رجعدم رأيو بُ الوحي.ينظر: الدأف يتفلسف كيب كالإيداف بُ جوىره يكفل لكل فرد الحرية الدطلقة بُ تتطور
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(3)كغتَىم بُ القرف الثامن عشر (2)ىيغلك  (1)القرف السابع عشر كمع كانط
.

مسلمتاف أساسيتاف  
" العقلانية ": الأكلى إخضاع الخارج كبصيع مؤسسات اَّتمع البشرم كفاعليتو إلى توضح أبعاد 

الخارجي عقلاني يدكن فهمو  فالواقعالعقل كنزع الوصاية عنو  استقلاؿالعقلانية، كالثانية 
" أنماط الحياة بُ سبيل التحدث " للكوف "كعقلنةالتعقلية، ك "الإنسافمعرفتو لخدمة  كاستثمار
 (4) الاجتماعي.الإنسانيهمية من معقولية كعقلنة الخارج الطبيعي ىو الفعل كالأكثر أ

كبالتالي ارتبطت الحداثة ارتباطا كثيقا بالعقلانية كلذلك عرفتو بدبدأ العقلانية كنسبتو إليو 
كلذذا شغلت . "(6)الحداثة متناىية مع انتصار العقلحيث يقوؿ:" (5)كىذا ما يؤكده ألآف

اَّالات،  من الدفكرين العرب الذين أصركا على أف العقلانية يجب أف تبرز بُالعقلانية العديد 
الحداثيوف  ابذوها الغربي أعلنت عن انتصار العقل من خلاؿ إبعاد النقل ئكبدا أف الحداثة بدنش

لنا جليا  سيبدككمنهم حسن حنفي الذم أصر على عقلنة الوحي كىذا ما  نفسو العرب النهج
النبوة كالرسالة أك مبحث الوحي ىذا الأختَ تبرز فيو العقلانية عند  إما من خلاؿ مبحث

 حسن حنفي بشكل كاضح.

                                                             

أىم مؤلفاتو: نقد العقل  من ك انتقل من الفلسفة العقلية إلى النقدية (، فيلسوؼ ألداني،ـ1804-1724)كانط: إيدانويل (1)
 كما بعدىا. 513، صالسابق الدرجع. ينظر:الخالص

ة الديتافيزيقية بالجدؿ، كعارض الدفاىيم الدتجمدة عارض العقلانيفيلسوؼ ألداني، ، (ـ1831-1770)ىيغل:ك فريدري (2)
مقاؿ "الإيداف كالعلم" كمقاؿ "حوؿ الدنهج العلمي "ظاىريات العقل"، أىم مؤلفاتو: من  بتحولذا، كعارض التجريد بالدفهوـ الدادم.

 كما بعدىا. 721، صلدرجع السابقينظر: ا .للقانوف الطبيعي"
 .48لفكر الحداثة الغربية، ص  لزمد عادؿ شريح، الأسس البنوية (3)
 .74ـ، بتَكت ص 2008، 43السيد جعفر العلوم، كلاـ عن الدين كالحداثة، لرلة البصائر، العدد  (4)
-ـ، عالم اجتماع فرنسي، اىتم بدراسة الحركات الاجتماعية، من مؤلفاتو: الحركات الاجتماعية1925ألاف تورين: من مواليد  (5)

لالو إعادة الاعتبار للذات الفاعلة(. مأخوذ من: عبد الإلو فرح، "ألاف تورين كدينامية السوسيولوجيا"، نقد الحداثة )حاكؿ من خ
: 2018ديسمبر22من موقع: مؤمنوف بلا حدكد، تاريخ النشر:  . 14:15ـ، على الساعة: 2019مام  20ـ، أخذتو يوـ

.comhttps://www.mominoun 
 96ـ، ص 1997ف(، مكتبة الآفاؽ، .ط(، )د.د الحداثة، تربصة: أنور مغيث، )دآلاف تورين، نق(6)

https://www.mominoun.com/
https://www.mominoun.com/
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الفرد أف  الإنساف يرل أف على الإنساني، إف الدذىب الإنساف: بدعتٌ مركزية ويةنسانالإ -2
بعد ذلك ىو  الإنسافيضع معايتَه الخاصة للخطأ كالصواب، كالختَ كالشر، كالجميل كالقبيح، ك 

د نفسو كسيد مصتَه، كىو سيد الطبيعة، كلا مكاف لأم سيد آخر بُ ىذا الكوف سول سي
كغاية للمعرفة   الإنساف النظر إلى بدعتٌتأليو الإنساف وية باختصار ىي الإنسان، إف الإنساف

كالسعي، ككفاعلية منتجة بُ التاريخ كاَّتمع كالطبيعة، ككمرجعية للممارسة النظرية كالسلوؾ 
 .(1)كالسياسيالاخلاقي 

إلى نظريات  ،يةالإنسانالدضمرة بُ جوىر العقيدة تأليو الإنساف  ،كقد برولت ىذه الفكرة
، ككذلك فإف نفي الله لا يتم إلا بتأكيد تعالى يتطلب نفي الله الإنسافعالدية مفادىا أف تأكيد 

عتُ إلى التخلص الحداثيتُ الدا الدفكرين كالفلاسفة لرموعة من أفرزكىذا الدذىب  (2)الإنساف
كل أشكاؿ السلطوية كالاحتفاظ   إبعادك دين للمن كل سلطة كبالتالي الدعوة إلى إعادة القراءة 

درجات  اختلفإليو الحداثيوف العرب كإف  ابذو ما كىذا فعلابالجانب الأخلاقي لذذا الدين 
 تطبيقهم للإنسانيوية.

 ناء الفكر الغربي الحديث عامة،ب : ىي أحد التيارات الفكرية التي ساهمت بُالوضعية -3
كذلك على الرغم من ضحالتو النظرية، كالدذىب الوضعي ىو ما قدمو الفرنسي أكغست  

كىو عبارة عن لرموعة من الدقالات. إف  "،لزاضرات بُ الفلسفة الوضعية"بُ مؤلفو:  (3)كونت
ىو العلوـ  الوضعية منهج فلسفي، كمذىب معربُ يرل بأف مصدر الحقيقة الوحيد كاليقيتٍ

                                                             

 .76عن الدين كالحداثة"، ص كلاـ السيد جعفر العلوم، "   (1)
 .43لزمد عادؿ شريح، الأسس البنيوية لفكر الحداثة الغربية، ص  (2)
سوؼ اجتماعي فرنسي، أعطى لعلم الاجتماع الاسم الذم ، عالم اجتماع كفيل(ـ1857-1798)أكغست كونت: (3)

يعرؼ بو الآف، أكد ضركرة بناء النظريات العلمية الدبنية على الدلاحظة، إلا أف كتاباتو كانت على جانب عظيم من التأمل 
عي. ن الوضلديكأيضا ما اصطلح على تسميتو با س للفلسفة الوضعيةالفلسفي، كيعد ىو نفسو الأب الشرعي كالدؤس

 .كما بعدىا 540ص الفلاسفة،معجم  طرابيشي،ينظر: جورج 



 

 

17 

يركز الدذىب ك  .(1)لاؽحقيقة للبحث الفلسفي على الإطالوضعية التجريبية، كأنو لا قيمة 
الوضعي على أف الدعرفة اليقينية بُ الظواىر التجريبية، كينكر كجود معرفة مطلقة، كيقوؿ بأف 

يتقدـ من التقدـ بدأ بُ العلوـ الطبيعية كبدأ ينتقل للعلوـ الاجتماعية، كأف العقل البشرم 
إلى الدرحلة الديتافيزيقية لكي يصل بُ النهاية إلى الدرحلة الوضعية التي ىي قمة  اللاىوتيةالدرحلة 

علنت موت أالفلسفة الوضعية نهاية الدين، ك  لقد أعلنت . (2)التخلي عن كل العقائد الدينية
لوجود كالحياة كالدوت، بُ البحث بُ أسئلة الحياة الكبرل، أسئلة ا الإنسافكألغت حق  الله تعالى

 .(3)كسلمت دفة القيادة إلى مستول عاؿ جد من التقنية الدادية الحديثة

لا غرابة إذف فيما ذىب إليو الحداثيوف العرب من أنو لا كجود لدعرفة مطلقة بدعتٌ إلغائهم 
غربية فقد ىي إلا امتداد للحداثة ال للوحي كأساس معربُ يقيتٍ، كبدا أف الحداثة العربية برمتها ما

سيما التخلي عن الدعتقد ء متبنيها من الحداثيتُ العرب لاأثرت ىذه الدذاىب كالأسس على آرا
 الديتٍ كتلبس الدعتقد كالفكر التقتٍ الحديث.

إف الفلسفة الدادية ىي المحصلة النهائية للفكر الحداثي كافة كأكؿ تداعياتو : المادية -4
كعوامل  ع الحوادث الكونية بزضع لقوانتُ بركمها،التفستَ الدادم للكوف بدعتٌ: أف بصي

ىا، كبالتالي فمن غتَ الضركرم البحث عن علة أكلى ىي الصانعة ءكمؤثرات مادية تقف كرا
إف  (4)لأحداث ىذا الكوف، بل الكوف ىو عبارة عن تراكمات ميكانيكية تتوالد بشكل آلي".

مساكيا للمادة، كما نتج عن حركة ىذه الدادة، الوجود  كاعتبارالدادية ىي إنكار لدا كراء الطبيعة 

                                                             

 .112-109ص الغربية،الأسس البنيوية لفكر الحداثة  شريح،لزمد عادؿ (1)
اؼ: مانع بن بضاد الندكة العالدية للشباب الإسلامي، الدوسوعة الديسرة بُ الادياف كالدذاىب كالأحزاب الدعاصرة، إشر  (2)

 .852، ص 2ت(، ج.ية للطباعة كالنشر كالتوزيع، )دالندكة العالدف( دار .، )د4الجهتٍ، ط
 .120لزمد عادؿ شريح، الأسس البنيوية لفكر الحداثة الغربية، ص  (3)
ـ، 2012، بتَكت، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، 1صدر الدين القبالصي، الأسس الفلسفية للحداثة، ط (4)

 .47ص
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كالدادية تسربت من الحضارة الغربية إلى باقي اَّتمعات كمنها الاسلامية، عبر العلوـ الوضعية 
الحديثة أكثر بكثتَ من تسرُّا من خلاؿ الفلسفات، كلكن تسربت من خلاؿ العلم الحديث 

لسفات الدادية أف تقوـ بو، أف يقوـ برسم بدا يدلك من سمعة كسطوة يقوـ بدا لا يستطيع الف
 .(1)لوحة جديدة للعالم لا مكاف للركح فيها كلا مكاف لأم شيء مفارؽ للحياة

إف الحداثة الغربية كبنمطها الدادم الطاغي على بصيع نواحي الحياة بروؿ إلى فلسفة 
الجانب ي ك الركح كعقيدة غلفت كل شيء كُّذا فقدت ىذه الحضارة جانبا مهما ىو الجانب

، كالدلاحظ أف الحداثيتُ العرب قد تلبسهم ىذا الدذىب كبدكا ساعتُ إلى كسر كل الأخلاقي
ما لو صلة بالجانب الركحي بُ تراثنا الاسلامي، كتفستَ الدين على أساس مادم، كىذا ما 
سنلاحظو عند حسن حنفي بصفة عامة كبُ الدطلب الثالث من  الدبحث الثاني الخاص بدوقف 

نها غتَ أسراء كالدعراج ك اعتبر بعجزة الإحنفي من النبوة كالرسالة عندما بردث عن محسن 
، كاضطر إلى الاعتًاؼ مادية فلا نستطيع التسليم ُّا كىو ما فعلو من كل معجزات النبي

 الكريم فحسب لأنو شيء مادم ملموس. القرآفبدعجزة 

حداثة بُ اَّاؿ الفلسفي كيدكن أف مبدأ الذاتية القاعدة الأساسية لل : يشكلالذاتية -5
للذات ى بالذاتية أم إعادة الاعتبار لسلفات ما انتجو الفكر الحداثي ما يسم إف مننقوؿ 
ية، فالذات عند الحداثيتُ ىي: مقر كمرجع الحقيقة كاليقتُ، كىي الدركز كالدرجع الذم الإنسان

 ،(2)ع كفاعل كمالك للحقيقة"ككائن مستقل ككا   الإنسافتنسب إليو الحقيقة، بدعتٌ تنصيب 
سس لدبدأ الذاتية من خلاؿ أصبح مقياسا لكل شيء، كديكارت أكؿ من أ الإنسافبدعتٌ أف 

 ."أفكر إذف أنا موجود"، "الكوجيتو"بػ مقولتو الشهتَة التي أشرنا إليها سابقا كالدعركفة

                                                             

 .135البنيوية لفكر الحداثة الغربية، ص لزمد عادؿ شريح، الأسس  (1)
 .65لزمد سبيلا، الحداثة كما بعد الحداثة، ص  (2)
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لذا، كأخذ الحديث يرل صورتو بُ مرآة يتمثل بُ العالم من خلا الإنسافأصبح  ذاكُّ
إلى السيطرة على الطبيعة  الإنسافيدرؾ نفسو كذات مستقلة كمتميزة عن الطبيعة، كىو ما دفع 

 .(1)يستمد يقينو من ذاتو كليس من عقيدة أك سلطة الإنساف، كما أصبح خضاعها لدشيئتوإك 
لعدكل إلى ُّذا الدبدأ بل جعلو لزورا الفكر كمنو انتقلت ا اىتماـلقد اىتم الفكر الحداثي أيدا 

العرب، فمن خلاؿ إيدانهم ُّذا الدبدأ سولت لذم أنفسهم التطاكؿ على معتقدات  الحداثيتُ
 يسمح لو بفهم كتفستَ كل شيء بعيدا عن كل سلطة. "الكوجيتو"الأمة لأف الأنا 

ديكارت إلى من  ابتداء: إف أكؿ من حقق مبدأ الحرية فلاسفة الحداثة كركادىا الحرية -6
الكائن الحر بامتياز كجعل من الحرية مقدرة  الإنسافالذم جعل من  طكان  إلىليبنتز كصولا

 (2)على التشريع لنفسو، كذلك من دكف سند خارجي أك عوف موضوعي. الإنساف

ية مكانة الدطلق كالدقدس بُ نظم الدنظومة الحداثة العلمانية، إذ الإنسانيأخذ مفهوـ الحرية 
كثر أهمية لإنساف الحداثة، بل كتشكل جوىره كلذلك عدت أصلا تعتبر الحرية بدثابة الخاصية الأ

قوامو العقل  الإنسافالتي تتمحور حوؿ تصور  وية الحديثةالإنسانتأسيسيا للنزعة الفلسفية 
الحاد لذدـ  الإنسافية بُ معناه الحداثي، بسعي الإنسانكالحرية، كيعرؼ مفهوـ الحرية  كالإرادة

 .(3)كتدمتَه بدختلف بذلياتو كحدكدهعالم الوصايا الدضركب حولو 

بل تعداه إلى لستلف  الإنساففالحرية كأساس للحداثة ليس الدقصود منها فقط حرية إرادة 
اَّالات فجاءت الحرية بُ اَّاؿ السياسي عبر عنها بالعمل الديدقراطي، بٍ تعدتو إلى اَّاؿ 

 برالية بٍ الرأسمالية.يالاقتصادم من خلاؿ الل
                                                             

: 2009يونيو2إبراىيم الحيدرم، "ماىي الحداثة؟"، لرلة إيلاؼ، تاريخ النشر:  (1) ـ، 29/04/2019ـ، أخذتو يوـ
 https://elaph.com.22:15على الساعة 

 .26ـ، ص 2008، بتَكت، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، 1لزمد الشيخ فلسفة الحداثة بُ فكر ىيغل، ط (2)
ـ، مأخوذ 2015يونيو  30لزمد لرزكب، "الحداثة كمذىب الحرية"، مقاؿ منشور بُ صحيفة إلكتًكنية سودا نايل،  (3)

 :   sudanile.comـ.01/05/2019يوـ

https://elaph.com/
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سس لرتمعة تشكل لنا إطارا جديدا للعالم خاؿ من القيم بدعتٌ أنو لا يوجد إف ىذه الأ
خلاقية أك دينية، كحتى لو كجدت مثل ىذه الدعايتَ فهي ستتغتَ لا لزالة، كما أنها غتَ أمعايتَ 

مادية كلا يدكن أف تأخذ بُ الحسباف، كل ىذا يعتٍ ىيمنة النسبية الدطلقة أك الشاملةػ، أم 
ىذه الأسس أرست لنا الفكر الحداثي بكل بذلياتو غتَ معتًؼ بدا ىو غتَ . (1)نسبية كل شيء

مادم كملموس، أناني بطغياف الأنا الذاتية على كل شيء، عقلاني باعتبار العقل ىو السلطة 
ىذه  .قيم عنوالبُ جوىره أدت إلى فصل كل ، من خلاؿ الحرية الدزعومة كالأختَةالأكلى 

استندكا إليها بُ قراءاتهم طويلا ك  كتغنوا بأسسهاقفها الحداثيوف العرب لتلسلفات الحداثة التي 
كىو معتقدىا ىذه الأمة ا بثابت ك بدؤ  أنهم للأسف، ك للوحي الكريم كللتًاث الإسلامي ككل

 لذية.الدربوط بالقداسة الإ

قبل أف نقرأ لحسن حنفي أك غتَه من الحداثيتُ العرب لا بد من الرجوع إلى مفهوـ  فعلان 
 .الذدؼ كالدغزل من كتاباتهم كأسسها لدعرفةالحداثة 

                                                             

 .191ـ، ص 2018، دمشق، 7علمانية كالحداثة كالعولدة، بررير سيوزاف حربُ، ط عبد الوىاب الدستَم، ال (1)
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 المطلب الثالث: حسن حنفي فكره كمشركعو

، كمنو جاء مشركعو (1)الإسلامي أحد مفكرم كأعلاـ التيار اليسار يعد حسن حنفي
فما الفكرم عبارة عن ثورة تنطلق من إعادة قراءة التًاث كصولان إلى التجديد كالتحديث الدراد، 

 لزطات حياتو. ىي أبرز

 ترجمة موجزة. : حسن حنفيالأكؿالفرع 

إلى أسرة  ينسبالقاىر ـ بُ 1935 الثالث عشر من فبراير سنة كلد حسن حنفي بُ
. ككانت أسرتو من بتٍ سويف كمؤسسها من (2)ف أحد مقاطعات مصريو ريفية من بتٍ س

 لزافظة بتٍ سويف حيث الجد مغربي الأصل أبٌ إلى الحج كاستقر بُ طريق عودتو بُ مصر بُ
كانضم  ،ـ1952دخل الجامعة بُ صيف  .(3)كتزكج جدتو من جهة الأـ من قبيلة بتٍ مر

كلكن سرعاف ما انقلب عليهم، كمن تضخم الأنا بُ نفسو كاف  (4)لصفوؼ الإخواف الدسلمتُ
بُ سنوات الجامعة .يقوؿ عن نفسو: "(5)يرل نفسو كىو بُ سنوات الجامعة الدصلح الدنتظر

كعيت نفسي مفكران كلرددان كمصلحان من خلاؿ الصراع بتُ الأخواف  ـ1952-1956
إلى فرنسا ، سافر بعدىا ـ1956فحصل على ليسانس الآداب بُ الفلسفة سنة  (6)كالثورة

                                                             

وا شعار اليسار الإسلامي حسن حنفي، الذم أعلن أف اليسار الإسلامي ليس حزبا فع(من أىم الدفكرين الذين ر 1)
بُ الثقافة كداخل كعي الأمة  سياسيا كلا يدثل معارضة حزبية، لأنو يرل السياسة بُ ثقافة الأمة كنهضتها، فالدعارؾ أساسا

: 2015يوليو5الحضارم. مأخوذ من: صبرم لزمد ختَم، "اليسار الإسلامي"، تاريخ النشر:  مام 21ـ، أخذتو يوـ
 https://drsabrikhalil.wordpress.com. 14:50ـ، بُ الساعة: 2019

 .32ـ، ص 2010، بتَكت، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، 1ه، أعلاـ الفكر العربي، ط( السيد كلد أبا2)
 .272، ص6ت(، ج .ط(، القاىرة، مكتبة مدبولي )د.ـ، )د1981-1952ثورة بُ مصر، حسن حنفي، الدين كال(3)
 .218الدصدر نفسو، الجزء نفسو، ص (4)
 .31ق، ص 1434لرلة البياف،  ، الرياض،1فهد بن لزمد القرشي، منهج حسن حنفي، ط(5)
 .331،332، ص 6حسن حنفي، الدين كالثورة بُ مصر، ج   (6)

https://drsabrikhalil.wordpress.com/
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 (1)ُّا لضو عشر سنوات كقضى، من جامعة السربوف ـ1966عاـ الدكتوراه درجة فحصل على 
ككانت لو  ـ1975ك1971ية كأستاذ زائر ما بتُ سنتي ريكبٍ توجو إلى الولايات الدتحدة الأم

، بعد ذلك عاد إلى مصر بٍ ذىب مستشاران ـ1984-1982رحلة ثالثة إلى الدغرب ما بتُ 
 ـ.1987-1985ثنتُ ما بتُ االدتحدة بُ طوكيو على مدل عامتُ علميان لجامعة الأمم 

كبُ ىذا السياؽ يقوؿ نصر  :الإلصليزية كالفرنسية كالألدانية :يتقن حسن حنفي كل من
 ."(2)لغوية كعلمية كإنتاج فكرم تلو قدراإني لأغار منو بُ تعدد لسانو  ":حامد أبو زيد

 :كمن أبرز الوظائف التي تقلدىا حسن حنفي

 .ـ1979-1967مدرسان للفلسفة بكلية الآداب جامعة القاىرة من بتُ:  .1
 .ـ1980-1973أستاذ مساعد للفلسفة بكلية الآداب جامعة القاىرة  .2
 .ـ1994-1988أستاذ فلسفة بكلية الآداب جامعة القاىرة:  .3
 .ـ1994-1988رئيس قسم الفلسفة بكلية الآداب جامعة القاىرة:  .4
 (3).ـ1995أستاذان متفرغان بقسم الفلسفة كلية الآداب جامعة القاىرة منذ  .5

ية الجمع أف يعيد بعث استطاعكمن أبرز الإسهامات التي قدمها حسن حنفي أنو 
 .(4)الفلسفية الدصرية من مرقدىا ليجتمع برتها أغلب الدشتغلتُ بالفلسفة بُ مصر كالعالم العربي

 

 
                                                             

 .32فهد القرشي، منهج حسن حنفي، ص (1)
 .143ـ، ص 2009، الدار العربية للعلوـ ناشركف، بتَكت، 1بومدين بوزيد، التًاث كلرتمعات الدعرفة، ط(2)
 .33،34فهد لزمد القرشي، منهج حسن حنفي، ص (3)
لزمد حلمي عبد الوىاب، "جدؿ الأصالة كالدعاصرة بُ التًاث كالتجديد"، جريدة الشرؽ الأكسط، تاريخ النشر: (4)

: 2010ديسمبر 21   https://archive.adwsat.com. 19:35ـ، على الساعة: 3/5/2019ـ، مأخوذ يوـ
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 حسن حنفي الفكرم. الفرع الثاني: معالم مشركع

حنفي من أكثر الفلاسفة إسهابان بُ الإنتاج الفكرم من خلاؿ مؤلفاتو  نيعد حس
 ؿ الغربية نظران لإتقانو عدة لغات.الكثتَة كالعديدة إضافة إلى تربصة عدد من الأعما

يتمحور مشركع حسن حنفي حوؿ مقاربة "التجديد كالتًاث" التي تشكل بالنسبة إليو 
مشركع عمر كامل، كيتوخى حنفي من خلاؿ مشركعو بذديد الدين، كالنهوض بالأمة من 

 (1)واقع.العلاقة بالتًاث كالعلاقة بالغرب كالعلاقة بال :خلاؿ العمل على جبهات ثلاث ىي
كلكن بذديد التًاث يعتٍ التعامل مع التًاث القديم كحقيقة موضوعية قابلة للتجديد مع 

لكن التجديد ُّذا  ،(2)المحافظة على بقاء الأصوؿ ثابتة، كما ىو الحاؿ بُ عمليات التجديد
لأف التًاث عنده ىو نقطة البدء  ،الدعتٌ لا يحقق أىداؼ التًاث كالتجديد عند حسن حنفي

ا التجديد فهو إعادة تفستَ التًاث حسبما تقتضي متطلبات العصر كحاجاتو، فالتًاث ىو أم
الوسيلة كالتجديد ىو الغاية كىي الدساهمة بُ تطوير الواقع كحل مشكلاتو كالقضاء على أسباب 

 (3)معوقاتو، كفتح مغاليقو التي بسنع أم لزاكلة لتطويره.

 :حنفي بُ مشركعو نبتُ أىم أقساموكقبل الحديث عن الدنهج الذم اتبعو حسن 

من  :كيحتوم على لرموعة من الدؤلفات أبرزىا :من التًاث القديم الدوقف :القسم الأكؿ
العقيدة إلى الثورة )إعادة بناء علم أصوؿ الدين( من النقل إلى الإبداع )إعادة بناء علوـ 

بناء علم أصوؿ )الواقع  ، من النص إلى(الحكمة(، من الفناء إلى البقاء )بناء علم التصرؼ
 علوـ الإنسانية(.الالفقو(، الإنساف كالتاريخ )بناء 

                                                             

 .32السيد كلد أباه، أعلاـ الفكر العربي، ص  (1)
 .136ـ، ص 2016، دار القدس للنشر كالتوزيع، القاىرة، 2كالتجديد مناقشات كردكد، طأبضد الطيب، التًاث  (2)
 .13ـ، ص 1992، بتَكت، الدؤسسة الجامعية للدراسات كالتوزيع، 4حسن حنفي، التًاث كالتجديد، ط (3)
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بداية الوعي  ،كيحتوم على مصادر الوعي الأكركبي :من التًاث الغربي الدوقف :القسم الثاني
 نهاية الوعي الأكركبي.ك  الأكركبي

كالعهد  قرآف،للبُ تفستَ النص الديتٍ من الواقع كفيو الدناىج ) الدوقف:القسم الثالث
 (1)الجديد، كالعهد القديم(.

إعادة بناء التًاث كذلك من خلاؿ  :كتكمن مظاىر التجديد بُ مشركع حسن حنفي بُ
بدفاىيم بذديدية كلا يتأتى ىذا إلا من خلاؿ برليلو كإظهار مكوناتو كعناصره كأسباب  ارتباطو

ويل الوحي إلى علم إنساني ضعفو كبزلفو، أما الدظهر الثاني فهو أنسنة التًاث، بدعتٌ بر
بُ قراءة التًاث  (3)"الفينومينولوجي" " أكابٌر الظاى"الدظهر الثالث فهو الدنهج أما عن  (2)شامل.

التًاث الإسلامي كلزاكرتو كمساءلتو من خلاؿ النصوص  نفسكذلك من خلاؿ العودة إلى 
ن بذديد الدوركث . حيث يذىب حسن حنفي إلى أنو "يدك(4)الدينية ُّدؼ مساءلة الأصوؿ

القديم عن طريق كشف مستويات حديثة للتحليل ما زالت مطوية فيو، ىناؾ مستويات عامة 
مشتًكة بتُ العلوـ الدوركثة يدكن الكشف عنها ىي بُ نفس الوقت إحدل مقتضيات العصر 

 . (5)الشعور" الدستويات كأىم ىذه

                                                             

 .39السيد كلد أباه، أعلاـ الفكر العربي، ص  (1)
سن حنفي"، كلية الأدب كالعلوـ الاجتماعية، قسم اللغة العربية، جامعة كريدة كوبية: "إشكالية التجديد بُ فكر ح  (2)

 .40،41،42السلطاف قابوس، ص 
: علم الظواىر، ىي الطريقة التي توصل العقل بالتحليل الدتتالي إلى لزاذاة شطر الشعور المحض الدستقل عن االفينومينولوجي(3)

بُ سبيل برديد بناء الأساسية كبرديد الخصائص الذاتية لكل ما يدكننا معرفتو: أنظر: الدعطيات التجريبية، أك إلى لزاذاة شطر )الأنا( 
كيدكن القوؿ إف ىذا  .35،36، ص 2ـ، ج1982ط(، بتَكت، دار الكتاب اللبناني، .ا، الدعجم الفلسفي، )دبصيل صليب
نسانية كبخاصة عملياتها الذات الإ استبطاف دقيق لشعور كعيرؿ، كيفتًض أنو يبدأ من سمنهج بحث الذم طوره ىكالدصطلح  

العقلية كتستبعد بُ ىذا الاستيطاف كل الافتًاضات من العلل الخارجية كنتائج ىذه العمليات الداخلية. أنظر: صفاء عبد السلاـ 
 .89/94، صـ1999، الإسكندرية، دار الثقافة العلمية، 1جعفر، قراءة بُ الدصطلح الفلسفي، ط

 .45لية التجديد بُ فكر حسن حنفي"، ص كريدة كوبية: "إشكا  (4)
 .132حسن حنفي، التًاث كالتجديد، ص  (5)
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انان خصبان تظهر فيو خصوبة الدستويات الحديثة للتحليل كما يراىا حنفي تعطينا ميدف
التًاث كأىم ىذه الدستويات ىو الشعور، كعلى ىذا النحو تغدك قراءة الحاضر لشارسة تأكيلية 

أشياء كتصورات تعمل من خلاؿ الشعور فهي لا تعتٍ إلا من  هتشتًط تأكيل التًاث باعتبار 
تجربة كالواقع، كىو خلاؿ ىذا الشعور الذم ىو الذات، كبوصفو بصلة عمليات تتداخل فيها ال

إلى  صنف الظاىرابٌ لظاىرة التي بروؿ المن موضوع الدعرفة التي كقع عليها عن طريق الوص
 (1)معتٌ عن طريق منهج بُ التفستَ كالفهم.

إذف فالدنهج الأنسب بُ نظره ىو الدنهج الفينومينولوجي أم منهج برليل الخبرات، منهج 
لا يدرؾ إلا ما يشعر بو باعتبار أف العالم الخارجي ىو  إنساني، طبيعي تلقائي، إذ أف الإنساف

ىذا الدنهج عنده يهدؼ أساسان إلى دمج الذات مع الدوضوع  .العالم الددرؾ الدعطى بُ الشعور
عبر الشعور. يدكننا من فهم مضموف النص باعتباره بذربة حية بُ الشعور الإنساني، لأنو منهج 

ص كليس الأفكار، اللغة كليس الدعاني كىذا كلو من أجل يعتمد بدرجة أكلى على برليل النصو 
 (2)الوصوؿ إلى أيديولوجية ثورية تكوف بدثابة أداة التغيتَ كالتجديد.

لقد حاكؿ حسن حنفي أف يوجو النص بدا يخدـ الواقع، فمن خلاؿ نزعتو الفينومينولوجية 
من أجل  ،مصدر كل فكر الواقع أف معتبرا يتناكؿ علاقة الفكر بالواقع مغلبا الواقع على الفكر،

أكلى حنفي الشعور  . فلقد(3)ذلك يتغتَ الوحي تبعان للواقع، يتجدد طبقان لو كيتطور بتطوره،
الفينومينولوجيا" أهمية كبتَة بُ مقاربة الدين عمومان، كالدين الإسلامي  أساس "الذم ىو

                                                             

، 2003يوليو  16، تاريخ النشر 314علي الربيعي: "حسن حنفي كبذديد التًاث"، يومية الوسط البحرينية العدد  (1)
 :   www.alwasatnews.com. 10:15ـ، على الساعة:2019مام  15مأخوذ يوـ

فاطمة، التًاث كالتجديد بُ فكر حسن حنفي، مذكرة مكملة لنيل شهادة ماجستتَ، كلية العلوـ  الله بن عطا (2)
 .66ـ، ص 2015الانسانية كالاجتماعية، قسم العلوـ الانسانية، جامعة قاصدم مرباح، كرقلة، الجزائر، 

د عبد الحليم عطية لزمد بصعة، مشركع حسن حنفي عتُ على الأصالة كأخرل على الدعاصرة، ضمن كتاب: أبض (3)
 .137ـ، ص 1998، القاىرة، مكتبة مدبولى الصغتَ، 1جدؿ الأنا كالأخر، قراءات نقدية بُ فكر حسن حنفي، ط
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يتحوؿ الدين إلى  من الوحي كبذلك انطلاقاخصوصان، من أجل تأصيل الإسلاـ معرفيا، 
 .(1)موضوع للخبرة الشعورية، كبذلك تنتزع عنو صفة القداسة

حسن حنفي فإنو أعطى الأكلوية للبعد الاجتماعي للعقيدة  اتبعومن خلاؿ الدنهج الذم 
كالإيداف على حساب البعد الركحي كالأخلاقي، كللعمل على حساب النظر كتربط النص 

النص كليس العكس، كما تعطي الأكلوية لدفاىيم العمل  بالواقع، حيث تذىب من الواقع إلى
بسثل  كالدنفعة كالدصلحة كبذعلها كلمات مفتاحية بُ فهم النفس، لذلك فلسفة اليسار الإسلامي

 .(2)لأيديولوجيات السائدة بُ العالم الإسلاميلحسب حسن حنفي بديلان 

منهج للتفستَ كفهم نولوجي كلمنهج الفينوملسن خنفي من تبنيو إف ما ذىب إليو ح
ني بصفة خاصة لا يدكن أف يكوف صحيحان، فهذا الدنهج ىو كليد البيئة آالدين كالنص القر 

لو بدعتٌ أنو بعيد كل البعد عن الواقع الآنية التي ساعدت على تشكٌ  االغربية، خاضع لظركفه
ىي عبارة الإسلامي. فهو يهدؼ إلى نزع القداسة عن الدين الإسلامي كرسم صورة جديدة لو 

 عن أيديولوجيا كتفريغ لزتواه الركحي كالأخلاقي.

عند حنفي يختزؿ الدين بُ أيديولوجيا الدقاكمة كالثورة كيطمس  "لاىوت التحرير"إف " 
 القانوف، كالعقيدة بُ كالركح بُالوظيفة المحورية للدين، يعتٍ اختزاؿ الإنساف بُ بعد كاحد، 

 بُ كالديتٍبُ البشرم، كالسماء بُ الأرض،كالغيب بُ الشهادة  يلذكالإالثورة، كالله بُ الإنساف، 
 ."(3)الدنيوم

                                                             

، الرباط، مؤسسة دراسات كأبحاث 2طبقان النص القرآني بُ منظور اليسار الإسلامي، طو الشريف طوطاك، ىرميني (1)
 .15ـ، ص 2015مؤمنوف بلا حدكد، 

 .16ع نفسو، صالدرج (2)
عبد الجبار الرفاعي: "اختزاؿ الدين بُ أيديولوجيا لاىوت التحرير عند على شريعتي كحسن حنفي"، صحيفة الدثقف، العدد  (3)

 .12:53ـ، الساعة: 2019مام  16ـ، مأخوذ يوـ 16/01/2013، تاريخ النشر: 2329
www.almorhaqa7.com. 
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حاكؿ حسن حنفي من خلاؿ مشركعو التًاث كالتجديد تطوير علومو، أم إعادة بنائها 
أنسنة ىذه فببدا يتماشى مع مشركع لاىوت التحرير الإسلامي، كتتمثل لزاكلة التطوير ىذه 

كلكن بدؿ التًكيز على  ،(1)زه للبعد التاريخي كالإنساني منهامن خلاؿ إبرا "تثويرىا"العلوـ ك
ؿ الدين برمتو من خلاؿ منهجو إلى علم إنساني، كمن الخطأ أف ندعي أف الدنهج نساف حوٌ الإ

بل ىناؾ عدة مناىج طبقها خلاؿ  نولوجينوميفن حنفي ىو الدنهج الالوحيد الذم اتبعو حس
إضافة إلى  .نفي ىو خليط كمزيج بتُ عدة مناىجبحسن ح امشركعو بلورت لنا منهجان خاص

لررد مدقق كناقد للتقارير التاريخية بل  يظهر فيو الدؤرخ ليس  ، الذمالدنهج التاريخياستخدامو 
حسن حنفي بُ إطاره أف ينشئ معرفة جديدة تتعلق  فعلان  حاكؿ كقد .2كمينشئ للمعرفة

 بعقيدة النبوة كالرسالة كالوحي. 

داثة كأسسها على الأثر البارز الذم خلفتو الح ؿ ما تقدـ إلى كعيىكذا نصل من خلاك 
تٌ ىذه الأسس كاستند إليها بُ بصيع أعمالو كما تب أخرلبنو بطريقة أك أفكر حسن حنفي، ك 

بُ إطار اشتغالو على النصوص الإسلامية سواء كانت كحيان إلذيان أك  كظٌف الدناىج الدنبثقة عنها
 الذدؼ الأكثر بركزان فيو ىو أف الذم يبدك التًاث كالتجديد :ؿ مشركعومن خلا تراثان إسلاميان 

 و.نوحي من خلاؿ نزع طابع القداسة عأنسنة ال لزاكلتو

                                                             

ـ، 2017، القاىرة فرست بوؾ للنشر كالتوزيع، 1ة برليلية نقدية، طمصطفى النشار، فلسفة حسن حنفي، مقارب (1)
 .410ص
ـ، اَّلس الوطتٍ 2003، سبتمبر 32، اَّلد1ستشراؽ الفلسفي"، لرلة عالم الفكر، العدد" منهج الا:زىتَ بن كتفي 2

 .58للثقافة كالفنوف كالأدب، الكويت، ص
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 .موقف حسن حنفي من النبوة كالرسالة

بُ ىذا الدبحث سنتطرؽ إلى لرموعة من العناصر العاكسة لفكر حسن حنفي كلزاكلة تصويبها      
ينظر إلى  من خلاؿ معرفة حقيقة النبوة عنده كما ىي معايتَه بُ التفريق بتُ النبي كالرسوؿ؟ ككيف

ج إلى الجناح الثاني للنبوة كىو الرسالة من خلاؿ إيضاح حقيقة الرسالة تطور كختم النبوة، بٍ أعرٌ 
 عنده.

 .المطلب الأكؿ: حقيقة النبوة عند حسن حنفي

أف النبوة موضوع من الدوضوعات الأربعة للسمعيات كىي: النبوة، الدعاد،  حسن حنفي اعتبر
 ةكالعمل(، الإمامة، كالنبوة ىي البوابة لكل من الدوضوعات الثلاث الأسماء كالأحكاـ )الإيداف

 .(1)الأخرل

كأكؿ نقد كجهو إليو " ،علم أصوؿ الدينلضو الثورة بنقد الدتجهة  الفكرية يبدأ حنفي بُ حركتو
 ب العنصرى بُ حتُ غي   ،ىو تركيزه على قطبتُ من أقطاب الفكرة الدينية كهما: )الله( ك)الرسوؿ(

بُ رأم حسن حنفي  كالناس ،فالدرسل إليو ىم الناس ؛ألا كىو )الإنساف(،حسب حنفي،الأىم
فكيف لا لصدىم كمحور أساس  ،يعيشوف بُ عالم كيبحثوف عن نظاـ، كىم الدعنيوف أساسا بالرسالة

ـ قد غتَ صحيح لأف علماء الكلا يبدك أف ىذا الأمر ك .(2)"!؟علم أصوؿ الدين :بُ العلم النظرم
عتقادية تعتمد ف مصادر الاستدلاؿ بُ الأحكاـ الاثباتهم للنبوة، كلأالدليل العقلي بُ إ استخدموا

ـ علماء الكلاـ الاستدلاؿ العقلي من أجل دفع ااستخد كجاء على الدليل العقلي كالنقلي معا.
، كإبراز اللوازـ الفاسدة الدتًتبة على قولذم، فكاف ىذا منهج علماء الكلاـ الدتقد متُ حجج الخصوـ

 منهم كالدتأخرين.
                                                             

 .5، ص4ج ،ـ1988دار التنوير للطباعة كالنشر،  ، بتَكت،1( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ط1)
بلا حدكد للدراسات  ط(، الرباط، مؤسسة مؤمنوف.حنفي، )د( بلاؿ مقنعي، الصلة بتُ الوحي كالواقع بُ فكر حسن 2)

 .6ت(، ص.كالأبحاث، )د
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العقلية ماداـ العقل قد التجريدات أف موضوع النبوة أبعد الدوضوعات عن  كيرل حسن حنفي
إلى أبعد من ذلك من  بٍ يذىب .(1)غاب كمفاىيمو قد اختفت كلم يعد ىنالك إلا شواىد سمعية

قليات، كتركوا ، كحولوىا إلى عياتلذالإأف القدماء قد اكتفوا بإعماؿ العقل بُ "خلاؿ قولو:
فيصبح علم أصوؿ الدين من علم عقلي لأجياؿ أخرل بروؿ العلم برمتو إلى عقليات، السمعيات 

يحاكؿ حسن حنفي استعادة مكانة الإنساف التي كبناء على ذلك  .(2)"صنقلي إلى علم عقلي خال
 ثورة. بُ عمومو، كىذا كأكؿ خطوة على طريق النهضة بٍ الهمشها علم أصوؿ الدين يرل بأف 

إف أكثر ما ركز عليو حسن حنفي بُ مشركعو، ىو إعادة بناء العلوـ العقلية كأصوؿ الدين، "
أم  ،معلنا ثورة فكرية أساسها الانقلاب على تصوراتنا الدينية، كىي الدقدمة الحتمية لثورة كاقعية

الدخطط الثورم لعلوـ الدين إلى مضموف اجتماعي ثورم، إلا أف منطلقات  ىوتيةقلب الدضامتُ اللا
ث كبسحيص كتكريس التفكيك الدمنهج مسبقا على منطلقات فلسفية تفكيكية ح، خاضع لبوتخاص

غربية، لأجل زحزحة الدعتقد الإسلامي الراسخ منذ قركف كلزاكلة التشكيك بُ الدسلمات الدغركسة بُ 
 .(3)"الأفئدة

كالخبر مصدر  ،ن الخبرك الإخبار، فالوحي يأبٌ مأالخبر  النبوة بأنها حنفييعرؼ حسن 
على كيؤكد ، كالوحي ىو الدبادئ العامة بُ الدعرفة الإنسانية لا شخص النبي ،الوحي، الخبر ىو الداؿ

حياة البشر كصالح الناس، كليس شخص الدرسل أك الرسوؿ، فالنبوة إذف ىي  أف موضوع النبوة ىو
يقينها باطتٍ بدعتٌ  .(4) كمعرفتها يقينيةنوع من الدعرفة متميز عن أنواع الدعارؼ الأخرل، يقينها باطتٍ

أف التسليم ُّا مرات يكوف داخليا كجدانيا يختلف من شخص إلى آخر بدا ينفي عنها التسليم 
كيقينها باطتٍ أيضا بالنسبة للمعتٍ ُّا أم أف  ،ُّا من جانبي البرىاني ىذا من ناحية الدؤمن العقل

                                                             

 .6، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج1)
 ، الجزء نفسو، الصفحة نفسها.نفسو( الدصدر 2)
رؤية -( عائشة حورة كمرزكؽ العمرم، "ملامح التجاكز العقدم بُ مشركع حسن حنفي"، القراءات الحداثية للعلوـ الإسلامية3)

 ، جامعة الوادم.2018ديسمبر12/13نقدية، 
 .22، 21، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج4)
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كمعرفتها يقينية بدعتٍ يتوصل   ،يدتلك دلائل عقلية برىانية النبي يتيقن ُّا من داخلو لا من خارجو لا
 كثتَ من الدؤمنتُ ُّا عن طريق الحجة كالبرىاف الداؿ على اليقتُ الخارجي لذا كالدتمثل بُ الدعجزة.

على أف النبوة ليست غيبية بل حسية تؤكد على رعاية مصالح أيضا يؤكد حسن حنفي ك 
الدعارؼ النبوية دنيوية حسية تتعلق بشؤكف الناس كصلاح العباد، كالغيبيات اغتًاب عنها، ك 

كىو الرفعة من النباكة، كبالتالي يكوف النبي رفيع الدنزلة عند  ؛للنبوة إلى معتٌ ثافو يذىب ك معاشهم. 
 الله، كىو معتٌ يتًؾ النبوة كيتجو لضو النبي كيتًؾ الرسالة، كيعرؼ الرسوؿ، كيتًؾ النبوة بُ التاريخ

 .(1)تعالى النبي بالله علاقة كيتصور

أف يعطي تعريفا للنبوة كلكن بعيدا عن علاقة النبي بالله  حاكؿ حسن حنفي يبدك أف
بُ  جاءالنبي كالناس. كىذا طبعا غتَ صحيح، حيث  كالاكتفاء بتصوير النبوة على أنها امتداد ما بتُ

 ؛كفق الاصطلاح الشرعيإطلاؽ كلمات النبي كالرسوؿ كالنبوة كالرسالة على حقائق شرعية  الوحي
لذا كجب علينا أف نوضح معاني ىذه الكلمات بحسب أكضاعها اللغوية كبُ الاصطلاح 

 .(2)الشرعي

يرجع  يعةبُ اشتقاقو بالاستقراء عند علماء اللغة كالشر  لغة: الأصلبُ الالنبوة فنجد أف مفهوـ 
 إلى ثلاثة ألفاظ كىي: 

 .العظيم برلخ: أف النبي مشتق من النبأ الذم ىو االأكؿ

 : أنو من النبوة أك النباكة على معتٌ العلو كالارتفاع كالعلم الظاىركالثاني

 .(3) .: أنو من النبيء الذم ىو الطريق الواضحكالثالث

                                                             

 .24( الدصدر السابق، الجزء نفسو، ص1)
ق، 1414،الرياض، رئاسة إدارة البحوث العلمية، 1عثماف،لزبة الرسوؿ بتُ الاتباع كالابتداع،ط( عبد الرؤكؼ لزمد 2)

 .11، 10ص
 .164، 163، ص1( ابن منظور، لساف العرب، مادة )نبأ(، ج3)
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 : "النبوة-اللهربضو -يقوؿ ابن تيمية بينها من حيث الدعتٌ  كىذه الاشتقاقات لا تعارضى 
أ، كهما ىنا ، كبدعتٌ مفعوؿ أم منب  منبئبدعتٌ فاعل، أم  مشتقة من الإنباء كالنبيء فعيل قد يكوف

 .(1)"فالنبيء الذم ينبأ بدا أنبأه الله بو، كالنبيء الذم نبأه الله كىو منبأ بدا أنبأه الله بو ؛متلازماف

كلذذا الدعتٌ . (2)"النبوة بُ الاصطلاح الشرعي ىي اصطفاء الله عبدا من عباده بالوحي إليو"ك
الله  معتٌ النبوة بُ اللغة: الخبر كالارتفاع، فالنبي: عبد اصطفاهمن ة ظاىرة مع كل الشرعي مناسب

 .تعالى بالوحي إليو

ف حسن حنفي قد حاكؿ أف يصوغ لنا أ يظهرتعريف النبوة لغة كاصطلاحا  كمن خلاؿ
يعد ية القوؿ بالنبوة العمود أفيعتبر ، إذ ميش دكر النبيته ، أمتعريف النبوة لكن بعيدا عن النبي

عن عدـ قدرتو على تفستَ الحوادث، كانطلاقا من ىذا الطرح توصل  انساف كتعبتَ لإلدكر ا لان ميته
إلى أف النبوة لم تعد الحاجة إليها ملحة بُ عصور التقدـ. كيدكن تفستَ الدين من داخلو كتأسيسو 

 .لا لزكـ لوعلى يقينو الذابٌ كنظاـ مستقل كمن بٍ يصبح اللجوء إلى ما ىو خارج الطبيعة 

فالنبوة بالضركرة ليست حادثة مكتسبة يدكن للنبي أف يكتسبها باجتهاده أك ذكائو أك بلاغتو، 
قد تدنت عند  كإنما ىي اختيار كاصطفاء من الله تعالى لأحد من خلقو، إلا أف مكانة النبي

بُ  (3)الذوسرليحسن حنفي رغم اعتبار نفسو لا من الغلاة كلا من الجفاة لكن الانعكاس الداركسي 
ىناؾ مسار طبيعي بُ "يقوؿ:  ؛شخصولالنقد الجرمء  و علىبرليلاتو لحقائق الدين قد شجعت

                                                             

 .873، ص2ـ، ج2000، الرياض، دار أضواء السلف، 1( ابن تيمية، النبوات، ط1)
 .297ـ، ص1979ق/ 1399، بتَكت، دار القلم، 2دة الإسلامية كأسسها، ط( عبد الربضاف حبنكة الديداني، العقي2)
جهد موظف لوصف  االتي قلنا عنها سابقان بأنه، ة إلى الألداني إدموند ىوسرؿ، كىو رائد الفينومينولوجيانسب الذوسرلي:( 3)

حسن حنفي رد مباحث كيحاكؿ  لوجيا.عي كسيلة كىدفا للفينومينو الظواىر كما تبدك لنا من خلاؿ كعينا ُّا، كبذلك يصبح الو 
نظر: عزكز بن عمر بن سليماف الشوالي: "جدؿ الخطاب أبالوعي الديتٍ.  أصوؿ الفقو إلى الوعي الإنساني بعد أف كاف مرتبطا

اريخ: كالواقع"، قراءة نقدية بُ تصورات الابذاه الحداثي اليسارم العربي، مقاؿ منشور بُ شبكة ضياء على الشبكة العنكبوتية بت
 . 16:03على الساعة:  2019مارس  11، مأخوذ يوـ 2017نوفمبر  9

https://diae.net/55986/ 

https://diae.net/55986/
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التشخيص من الإنساف العادم إلى الشخص الدقدس، من الرسوؿ إلى صاحب الرسالة، كمبلغها إلى 
ـ كيدشي بُ يأكل الطعا القديدالرسوؿ الإلذي، من الرسوؿ العادم ابن الدرأة التي كانت تأكل 

. كيستأنف حسن (1)"الأسواؽ، إلى الرسوؿ الذم يضارع عيسى بُ ميلاده، كموسى بُ معجزاتو
بُ عطف  (الله كرسولو:)يقوؿلرسوؿ دائما ا ككاف؛ فيقوؿ:"كصفو لشخص رسوؿ اللهبُ حنفي 

عده على بذعلو باستمرار مقركنا بالتأليو كىو ما يسا (رسوؿ الله)كيكفي تسميتو الرسوؿ لأف  ،كاحد
 .(2)"التشخيص كىو خطوة لضو )ابن الله( كما حدث بُ الدسيحية

حسن حنفي أفرزت أقدـ عليو  لجريرة عظيمة بُ حق الإسلاـ إف ىذا الوصف لنبينا لزمد
أليس ذلك بسثيلا  ،سلاـالإبُ كتاباتو ركحا صارخة بإعادة البرلرة التأصيلية لدين الكماؿ ألا كىو 

 .(3)ن لرالنا التداكليع، بوعي منفصل بساما عن البنية الاجتماعية غريب لأزلاـ الفكر العلماني

قطع العلاقة لزاكلة تعريف حسن حنفي للنبوة أنو سعى إلى خلاؿ من  يدكن أف نلاحظك 
كبرويل الدعرفة إلى لزور أفقي من الإنساف إلى ،علاقة الإنساف بالله تعالىأم العمودية للإنساف 

الوحي الرأسي أف أم  ؛الوحي مازاؿ معركضا على أنو نظرية بُ النبوة أفحيث يؤكد على ، الإنساف
أم  ؛مصدر الدعارؼ النظرية، بُ حتُ أف الوحي ليس فقط نظرية بُ النبوة بل نظرية بُ التاريخ

يظهر جليا أف ف. (4)الوحي الأفقي مصدر التشريع العملي كالأساس النظرم للعمل الفردم كالجماعي
فهو يعتبر أف مضموف الكتاب ىو مضموف النبوة  ،نزعة لا يؤمن إلا بالمحسوسحسن حنفي مادم ال

 لررد أداة كليس ىدفا.  ،الحسي العملي كىو لررد كسيلة كليست غاية

 من خلاؿ برجيم دكر النبوة عن سيد الخلق لزمد أرخنةحسن حنفي الوحيد ىو  ىم   إفٌ 
بي لررد كاسطة لإيصاؿ الرسالة من الدرسل إلى يقوؿ: أف الن ، فهو-بساماو ئإف لم نقل إلغاالنبي

                                                             

ـ، 2014، القاىرة، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، 1، )علم الستَة من الرسوؿ إلى الرسالة(، طمن النقل إلى العقل ،حسن حنفي( 1)
 .597، ص3ج
 .599( الدصدر نفسو، الجزء نفسو، ص2)
 ( عائشة حورة كمرزكؽ العمرم: "ملامح التجاكز العقدم بُ مشركع حسن حنفي".3)
 .92، ص3( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج4)
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كليس جزءا من النبوة بشخصو، بٍ يضيف أف ىناؾ طبعا شركط للنبوة إذا ما توافرت  ،الدرسل إليهم
 .(1)عند أم إنساف يكوف ىو النبي

غ فقط بعيدا عن من خلاؿ ما سبق يظهر أف حسن حنفي اختصر النبوة كدكرىا بُ التبلي
ؿ كىو الله تعالى، كىذا بغية الوصوؿ إلى بشرية الوحي كبالتالي يسهل النقد ك ربطها بدصدرىا الأ

النبوة إنسانية عند حسن حنفي، فهي مبحث بُ الإنساف ف كالذدـ من طرفو كأشباىو من الحداثيتُ.
تتحدث عن إمكانية اتصاؿ النبي  كإذا كانت النبوة .(2)باعتبار أنو حلقة اتصاؿ بتُ الفكر كالواقع

هي بُ الحقيقة مبحث بُ الإنساف، كحلقة اتصاؿ بتُ الفكر كالواقع، كعلى فتبليغ رسالة منو بالله ك 
 .(3)اعتبار أف موضوع النبوة موضوع إنساني فإف النبوة عبارة عن تاريخ للإنساف

 .الفرع الأكؿ: الفرؽ بين النبي كالرسوؿ عند حسن حنفي

من خلاؿ الفرؽ بتُ التصور  كىذا يؤكد حسن حنفي على أف ىناؾ فرؽ بتُ النبي كالرسوؿ
يأبٌ النبي بالنظر كبالعقيدة ": حيث يقوؿكالنظاـ، بتُ العقيدة كالشريعة، بتُ النظر كالعمل، 

كبالتصور كلا يأبٌ بالضركرة بنظاـ أك شريعة أك يبتٍ لرتمعا يؤسس دكلة، بُ حتُ أف الرسوؿ ىو 
 .(4)"يدةكيحقق الشريعة من العق .تصورالالذم يولد النظاـ من 

إف السؤاؿ الذم يطرح نفسو ُّذا الصدد ىو: إلى أم مدل يدكن أف نسلم لحسن حنفي ىذا 
 يدثل الجانب النظرم النبيالدفهوـ الفلسفي الذم كضعو للتفريق بتُ النبي كالرسوؿ؟ كىل فعلا 

 ة ككلبُ سلوكياتو كمعاملاتو بذسيدا للرسالة السماكية الدنزلة كالشريع ألم يكن النبي!؟فقط

                                                             

 .25( الدصدر نفسو، الجزء نفسو، ص1)
ـ(، الدعهد -، )د1سلامي كالتحديث الغربي، ط( أبضد لزمد جاد عبد الرزاؽ، فلسفة الدشركع الحضارم بتُ الإحياء الإ2)

 .898ـ، ص1981، 2العالدي للفكر الإسلامي، ج
 .75، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج3)
 .26، الجزء نفسو، صنفسو( الدصدر 4)
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صحيح كما سنرل أف ىناؾ من العلماء من فرؽ بتُ النبي كالرسوؿ كلكن ليس إطلاقا ُّذا الدنظور 
 !؟الدنظور الفلسفي الذم قصده حسن حنفي

النبي الدكلف من قبل  أما الرسوؿ فهو، عبد اصطفاه الله تعالى بالوحي ف النبي ىوإنا سابقا قل
بتُ النبي كالرسوؿ كجب علينا  ا أردنا أف نعرؼ الفرؽ الحاصلكإذ ،(1)الله تعالى بتبليغ شريعتو لخلقو

 لرد على حسن حنفي فيما ذىب إليو.لالعودة إلى أقواؿ علماء الأمة الثقات 

متًادفتاف كأنهما ذات مدلوؿ  "رسوؿ"ك "نبي": كلمتيذىب طائفة من العلماء إلى أف   لقد
نو يسمى رسولا بالنظر إلى ما بينو كبتُ كاحد، فكل نبي يسمى رسولا ككل رسوؿ يسمى نبيا، غتَ أ

اصطفاء  أف النبوة ىي كباعتبار. (2)الناس، كيسمى نبيا بالنظر إلى ما بينو كبتُ الله ككلاهما متلازماف
تعتٍ: تكليف الله نبيا من أنبيائو  الرسالة بُ الاصطلاح الشرعي فإفالله عبدا من عباده بالوحي إليو 

 .(3)بتبليغ شريعتو للناس

فإذا لاحظت بُ النبي الحالة التي بينو كبتُ ":-ربضو الله-البوطي لزمد سعيد رمضاف وؿ يق
، فهي النبوة، كإذا لاحظت حالتو بينو كبتُ الناس فهي الرسالة، كمن ىنا كانت النبوة أشرؼ الله

ما بينو الرسوؿ كالناس، ككانت النبوة بيانا لصلة  ما بتُكانت الرسالة بيانا لصلة  من الرسالة، إذ
 ."(4)كبتُ ربو

ككذا  ،للنبوة كما طرحو حسن حنفيالعمودم ك الأفقي يتناقض بساما مع الدفهوـ كىذا الكلاـ 
؛ تفريقاتو الدبنية على أسس فلسفية غتَ مطابقة لدا كرد بُ الشرع حوؿ التفريق بتُ النبي كالرسوؿ

مادا على كركد ىذه الألفاظ بُ فالعلماء قد حكموا بأف النبي كالرسوؿ متغايراف لفظا كمعتٌ اعت
لْنىا :فقولو تعالى.الكتاب كالسنة متعاطفات، كالتعاطف يقتضي الدغايرة من الناحية البلاغية كىمىا أىرْسى

                                                             

 .298( عبد الربضاف حبنكة الديداني، العقيدة الإسلامية كأسسها، ص1)
 .183ـ، ص1982، دمشق، دار الفكر، 8ل اليقينيات الكونية، ط( لزمد سعيد رمضاف البوطي، كبر 2)
 .298( عبد الربضاف حبنكة الديداني، العقيدة الإسلامية كأسسها، ص3)
 .189( لزمد سعيد رمضاف البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص4)
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كلا  ،على أف النبي مرسل -كما يقوؿ ابن تيمية-دليل [52 :الحج]مًنْ قػىبْلًكى مًنْ رىسيوؿو كىلاى نىبًي  
لم يرسل إلى قوـ بدا لا يعرفونو بل كاف يأمر الدؤمنتُ بدا يعرفوف أنو يسمى رسولا عند الإطلاؽ لأنو 

ف النبي لو اشتًاؾ عاـ أيذىب ابن تيمية إلى ك  .«(1)الْعيلىمىا ى كىرىثىةي الأىنبًْيىا ً » :حق، كلذذا قاؿ النبي
ميزة  ، كقد جعلبُ الرسالة مع الرسوؿ الدطلق لا يشتًط لو أيضا أف يأبٌ بكتاب أك شريعة جديدة

الرسوؿ الدطلق عند الإطلاؽ ىو من دعا الناس إلى التوحيد لكونهم على الشرؾ كىذه الديزة أكضحها 
 . (2)تبعا لدا كرد بُ القرآف الكريم أف من ذكرىم من الأنبياء دعوا إلى التوحيد كعبادة الله

إلى عرض دد صكلسنا بحاجة بُ ىذا ال ،من الفريقتُ أدلة من ظاىر الكتاب كالسنة كلكل  
إنساف أكحى الله إليو بواسطة جبريل أف ": ومن النبي كالرسوؿ ى كلاإف  ىذا ف بناء علىشيء منها، ك 

فإف أكحى الله إليو بأمر لم يأمره بتبليغو  ،يبلغ عامة الناس أك فئة منهم أمرا من قبل الله جل جلالو
 . (3)"فهو نبي فقط

م كضعو حسن حنفي بتُ النبي كالرسوؿ الفرؽ الذأف كبعد الذم عرضناه فإننا نصل إلى 
كىذا انطلاقا من منهجو بُ بذاكز شخصية النبي عليو الصلاة كالسلاـ بُ الفكر  ،لرانب للصواب

 ىذا التفريق بتُ الرسوؿ كالنبي كبتُ النبوة كالرسالة ُّذه الطريقة الذدؼ منوكلعل العقدم، 
، لأنها صدرت عنو كعدـ القبوؿ بحكم النبيكثتَ من أحكاـ السنة النبوية الالأكؿ: إلغاء أمراف:

، فيعتبرىا خاصة بو كبعصره، لذلك يعتبر أف الأحكاـ الشرعية الصادرة -حسب زعمو-بصفة النبوة
لأنها صادرة ، تباعهاخاصة بعصره، لا حاجة لاىي كلم ينص عليها القرآف الكريم إنما  عن النبي

 . (4): النتيجة من ىذا التفريق قطع صلة الأمة بنبيهاكالثاني .عنو بصفة النبوة كليس بصفة الرسالة

                                                             

، 1، برقيق: شعىيب الأرنؤكط، ط3641( أبو داكد، السنن، أكؿ كتاب العلم، باب الحثٍّ على طلب العلم، رقم الحديث 1)
 .485، ص5ـ، ج2009ىػ/ 1430دار الرسالة العالدية، 

 .319، 318، 257، 256( ابن تيمية، النبوات، ص2)
 .184( لزمد سعيد رمضاف البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص3)
ماء السورين على الشبكة العنكبوتية ( خلدكف لسلوطة، "التفريق بتُ النبيء كالرسوؿ"، مقاؿ منشور بُ شبكة رابطة العل4)

 /https://i slamyria.com(. 15:03على الساعة:  2019فيفرم  10، مأخوذ يوـ 2014أفريل  10بتاريخ: 
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و حسن حنفي لم يعرفو أحد من الصحابة كلا بإف التفريق بتُ النبوة كالرسالة الذم جاء 
فالعلماء  ؛التابعتُ كلا علماء الأمة عبر عصورىا، كالإشكاؿ ليس بُ التفريق بتُ الرسوؿ كالنبي

كىي أف الرسوؿ كاف  :إنما الخطر بُ النتيجة التي كصل إليها ؛يفرقوف بينهما من حيث التبليغ كعدمو
تنظيمو للحلاؿ كإدارة  معصوما بُ مقاـ الرسالة فقط كليس بُ مقاـ النبوة الذم مارس فيو النبي

يـ مىا كمنو نفهم  ،فهو مقاـ اَّتهد كفيو مكاف للخطأ كالصواب ،أمور لرتمعو يىاأىيػُّهىا النَّبًيُّ لًمى تيحىرّْ
ليس  أف الرسوؿ ادعاءهكالأدلة التي تبطل  ،فهو غتَ معصوـ [1:التحريم]لَّ اللَّوي لىكى أىحى 

 . (1)معصوما بصفة كونو نبيا كثتَة من اللغة كالقرآف كالسنة

 الفرع الثاني: الفرؽ بين المعجزة كالكرامة كالسحر

 :أكلا: المعجزة

 من ىذه الدعاني: ب على كل كاحدكعقٌ  ،معاف للمعجزة ةأكرد حسن حنفي ثلاث

 : الدعجزة ىي إثبات عجز الإنساف كنفي قدرتو كإثبات قدرة الله كنفي عجزه.الدعتٌ الأكؿ -      

الله ىو  "ككأفىدؼ آخر مثل صدؽ النبيالدعجزة ُّذا الدعتٌ من الله أساسا كليس لذا ": يقوؿ
عزيز أف يكوف بحاجة لدن تعالى الدلك ال ."(2)لو ة كتصديق الناستالذم بُ حاجة إلى صدؽ ألوىي

تطاكؿ حسن حنفي على الذات الإلذية نلمسو بُ جل كتاباتو، إف  .خلق كسول ليصدقو بُ ألوىيتو
بٍ يضيف أف الدعجزة ُّذا الدعتٌ كبُ ىذه الحالة لا تكوف دليلا على صدؽ النبي بل لررد دليل على 

لداذا تكوف الدعجزة من "أبرزىا:  كبعدىا يطرح حسن حنفي لرموعة من التساؤلاتتعالى،  قدرة الله
بٍ يجيب ، "أـ أنو تعظيم لله على حساب الإنساف؟ ؟العجز؟ ىل ىذا احتًاـ للإنساف كتعظيم لله

إذا كانت الغاية منها إثبات عجز الإنساف أماـ القدرة الدطلقة فهو كإثبات أف "بنوع من السخرية: 

                                                             

 التفريق بتُ النبي كالرسوؿ". " لسلوطة،( خلدكف 1)
 .65، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج2)
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إثبات -يقوؿ حسن حنفي-إف الأكلى"صفوف تعالى الله عما ي ."(1)الفيل قادر على سحق النملة
 (3)بالوعي الدتعتُ، علاقة الإنساف الكامل (2)علاقة بينهما علاقة الوعي الخالصفال ؛قدرة الإنساف

. كىكذا كانت تعبتَات "(4)فكلاهما كعي خالص كالخلاؼ فقط بُ درجة التعيتُ ،بالإنساف الدتعتُ
يد الكامل للتجاكز العقدم فيما يخص تسميات لا للتجسحسن حنفي عن اسم الله الأعظم لشثٍّ 

 . (5)بذلك ىالة القداسة كحرمة الألوىية الستًقالله

كىو الغاية من  ،كدليل على صدؽ النبي-عند حسن حنفي –: يجوز دكر الدعجزة الدعتٌ الثاني
على  قدرة الله بل نهايتها الدالةالدالة على كيضيف حسن حنفي أف ىدفها ليس بدايتها  ،الدعجزة

 .(6)"كىو تعريف للشيء بعلتو الذاتية بُ مقابل تعريفو كما سبق بالعلة الفاعلة"صدؽ النبي.

-حنفييضيف -كأمرا على خلاؼ العادة ،: عندما تصبح الدعجزة خرقا لقوانتُ الطبيعةالدعتٌ الثالث
، (لى صدؽ النبيكىي الدلالة ع)أك بالعلة الغائبة  (كىو الله)يكوف معناىا ليس بالعلة الفاعلة  ىنا

 .(7)كظاىرة طبيعية على خلاؼ العادة مناقضة لقوانتُ الطبيعة  :بل العلة الدادية أم

شاملا للمعجزة كإنما حاكؿ تقسيمو إلى معاني كل  اتعريفيعط أف حسن حنفي لم  وما نلاحظ
كامل معتٌ يحتوم على جزء من التعريف الكلي للمعجزة كبناء عليو يجب أكلا أف نذكر التعريف ال

 للمعجزة كبعدىا نعقب على كلاـ حسن حنفي. 
                                                             

 نفسها. ، الجزء نفسو، الصفحةالسابق( الدصدر 1)
ىو من الدسميات التي اقتبسها حسن حنفي من الفيلسوؼ الألداني فريديريك ىيغل، إلا أنو قد قاـ بإشراؾ  الوعي الخالص:( 2)

 .226، ص2من العقيدة إلى الثورة، جأنظر: حسن حنفي، الق مع الدخلوؽ بُ ىذا الدسمى. الخ
ية، بل تعدل ذلك إلى تصيتَه إنسانا كاملا بتشبيو مطلق كجرأة عميقة، ىذا ( لم يكتف حسن حنفي بإطلاقاتو الدادية على الذات الإلذ3)

حسب قوؿ الأستاذة عائشة حورة بُ ملامح التجاكز العقدم بُ مشركع حسن حنفي، حيث يقوؿ: أف علماء أصوؿ الدين حتُ 
ل ما كصفوه على أنو الله إنما ىو الإنساف مكبر يتحدثوف عن ذات الله كصفاتو كأفعالو فإنهم بُ الحقيقة يتحدثوف عن الإنساف الكامل، فك

 .122بُ أقصى حدكده. حسن حنفي، التًاث كالتجديد، ص
 .66( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، الجزء نفسو، ص4)
 ( عائشة حورة: "ملامح التجاكز العقدم بُ مشركع حسن حنفي".5)
 .66، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج6)
 .67، الجزء نفسو، صنفسولدصدر ( ا7)
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أنها أمر خارؽ للعادة مقركف بالتحدم، سالم من إف من بتُ الدفاىيم الشرعية للمعجزة 
 .(1)الدعارضة

"فعل ناقض للعادة تقصر عنو قوة البشر بالتدبتَ كالصنعة،  :عرفها الأصفهاني بأنهاقد  ك -
بشر؛ كهما ضرباف: حسية كعقلية، فالحسية لا تدرؾ إلا كيختص بدن يدعي السفارة بتُ الله كال

 ".(2)بالعياف، كتقع بالدشاىدة، كالعقلية مالا يدرؾ إلا بالبصتَة

ما قصد بو " :إف حقيقة الدعجزة بُ قولو عضد الدين الإيجي صاحب الدواقف ابُ حتُ عرفه -
 .(3)"إظهار صدؽ من ادعى أنو رسوؿ الله

ىي كل أمر خارؽ للعادة يظهر على "بقولو: -ربضو الله-البوطي لزمد سعيد رمضاف كعرفها  -
فقولنا: أمر خارؽ للعادة . "الدنكرين لو على كجو يبتُ صدؽ دعواه يد مدعي النبوة عند برد

يوضح أف الدعجزة إنما بزالف العادة كالدألوؼ كلا بزالف العقل كالإمكاف، كقولنا: يظهر على يد 
التي قد تكوف لبعض الدقربتُ كالصالحتُ هما يسمى بالكرامة، كقولنا  يدعي النبوة: إخراج للخوارؽ

عند برد الدنكرين احتًازا عما يقع من ذلك مصادقة لا على كجو التحدم كإظهار صدؽ النبوة 
فهي عندئذ من نوع الإكراـ، غتَ أنو لا يشتًط التصريح بالتحدم بل تكفي قرائن الأحواؿ. 

 .(4)واه إخراج للخارقة التي تأبٌ تكذيبا لدعول النبوةكقولنا: على كجو يظهر صدؽ دع

 حسن حنفي بتُ معاني الدعجزة عند لدعرفة الفركؽ ىاأكردناالتي  للمعجزة اتريفىذه التع إف
لكن صاحب الدعاني  ،يدكن بصعها بُ تعريف كاحد ةالدعاني الثلاثأف تبتُ لنا  ،كعند علمائنا الأجلاء

كىذا بغرض كاضح سوؼ  ،عد عقدميلو الفلسفي على كل مالو بي دخل تأك أف يي إلا أبى كعادتو 
 كما أعقبو من برليل. عند حديثو عن دلائل الدعجزة، شفو من خلاؿ السؤاؿ الذم طرحوتكن

                                                             

 .13ـ، ص1999ط(، قطر، جامعة قطر، -( عدناف لزمد زرزكر، بتُ مفهوـ الدعجزة كإعجاز القرآف، )د1)
 .122ـ، ص1988، دار الأشرؼ للطباعة، بتَكت، 1( الراغب الأصفهاني، الاعتقادات، ط2)
 .13صق،1402،الكويت،دار القلم،1اح عبد الله جوكو،ط( أبو عبد الله السنوسي،شرح السنوسية الكبرل،برقيق:عبد الفت3)
 .214( لزمد سعيد رمضاف البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص4)
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 ثانيا: دلائل المعجزة: 

: ىل تدؿ الدعجزة على صدؽ بٌبطرح التساؤؿ الآحديثو عن دلائل الدعجزة حسن حنفي  بدأ
زة ىي برىاف خارجي عن طريق القدرة، كليس داخليا عن طريق اتفاقها مع أف الدعجيجيب  النبي؟

 ،كلم يصدؽ الناس الأنبياء ،بٍ يعلل بقولو: لقد كقعت معجزات بالدئات، العقل أك تطابقها مع الواقع
أصبح -بدعتٌ خرؽ قوانتُ الطبيعة-بل كازداد البعض منهم كفرا، بُ حتُ عندما توقفت الدعجزات

كبعدىا يصل إلى أف التصديق بالنبوة إنما يتم باتفاقها مع العقل ، ؽ النبي داخلياالدليل على صد
 . (1)كمع مصالح الناس كليس بالدعجزة

كأف الدعجزة تصيب الإنساف  ،إذا يعتبر حسن حنفي أف الدعجزة ضد الطبيعة كضد العقل
يبتُ أنو لا يؤمن ل،القرآنية يعطينا مقارنة بتُ الدعجزة كالآية، ك أماـ الطبيعة هلتو كجهلو كعجز لابض

كبعدىا يقع حسن حنفي بُ تناقضو الدعهود ، سماىا ىو الآية القرآنية اإلا م بدعجزات الرسوؿ
كبالتالي فهي ليست  ،لدستواه العلمي كبرد   ،العصر ةعندما يقوؿ: أف الدعجزة بُ النهاية حديث بلغ

 .(2)بل ىي تقدـ للعقل كتطور للعلم ،ضد العقل أك العلم

إف النبوة بُ جوىرىا بلاغ لخبر صادؽ، كشرط قبوؿ الخبر ىو العلم أنو عن صادؽ يخبر بدا لا 
ف خبره موافق أبسنعو العقوؿ كيوافق الواقع، كلذلك فكل برىاف يقيم الحجة على أف الدبلغ صادؽ ك 

وؿ ابن يق .(3)كالحجج على صدؽ مبلغ الخبر لا يحصرىا نوع كاحد ،للعقل كالواقع ىو حجة معتبرة
بل ىي دليل  ،تيمية: إف آيات الأنبياء ليس من شرطها استدلاؿ النبي ُّا كلا برديو بالإتياف بدثلها

 .(4)على نبوتو كإف خلت من ىذين القيدين

                                                             

 .73ص ،4ج( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، 1)
 .75، الجزء نفسو، صنفسو( الدصدر 2)
ف(، مركز تكوين للدراسات كالأبحاث، -، )د1ط ( سامي عامرم، براىتُ النبوة كالرد على اعتًاضات الدستشرقتُ كالدنصرين،3)

 .96ـ، ص2018
 .498، ص1( ابن تيمية، النبوات، ج4)
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ه كرسلو الذين أرسلهم إلى الناس ءقد جهز أنبيا كيجب على الدسلم أف يعتقد بأف الله
باطهم بالله جل جلالو، كأنهم مؤيدكف بو، كما من بدعجزات تبتُ صدؽ دعوتهم كتوضح للناس ارت

، كبُ ذلك (1)ديوبدعجزة نبهت الناس إلى ضركرة الإيداف بو كالتمسك ُّ نبي إلا كقد أكرمو الله 
، كىإنًَّمىا كىافى الَّذًم أيك : »يقوؿ تيًتي كىحْينا مىا مًنى الأىنبًْيىاً  نىبًيّّ إًلاَّ أيعْطًيى مىا مًثْلوي آمىنى عىلىيْوً البىشىري

، فىأىرْجيو أىفْ أىكيوفى أىكْثػىرىىيمْ تىابًعنا يػىوْىـ القًيىامىةً  كىذا رد كاضح كصريح على  ،«(2)أىكْحىاهي اللَّوي إًلىيَّ
كما يهمنا بُ ىذا  .حسن حنفي الذم ذىب إلى القوؿ بأف الدعجزة لا تدؿ على صدؽ النبي

قاد ُّا كتبرز أهميتها بُ كشف معتٌ النبوة التي كجب الاعت الدوضوع ىي معجزات النبي لزمد
ُّا إنما ىو معجزة القرآف كىو أبلغ كأعظم  التي أيده الله كأكؿ معجزاتو .كحقيقتها بُ حياتو

التي أيد الله ُّا رسلو كأنبياءه كافة ذلك لأنها معجزة باقية على مر الزماف، ناطقة بنبوتو الدعجزات 
 . (3)اف كمكافعليو الصلاة كالسلاـ، بُ كل زم

أخرل كثتَة كصلت إلينا عن طريق الخبر معجزات من دكف معجزة القرآف  بٍ إف للنبي
كقد تكلم القرآف  ؛التواتر منها معجزة الإسراء كالدعراج كمعجزة انشقاؽ القمر دحلت كص ،الصحيح

ت رسوؿ أنو قاؿ: رأي عن أنس بن مالك»؛كمنها معجزة نبع الداء من أصابعو.(4)الكريم عليها
بوضو  في  فأتى رسوؿ الله ،ضو ا فلم يجدكافالتمس الناس كى  ،كحانت صلاة العصرالله

في ذلك الإنا  يده، ثم أمر الناس أف يتوضؤكا منو، قاؿ أنس: فرأيت  إنا فوضع رسوؿ الله
كغتَىا من  .«(5)الما  ينبع من تحت أصابعو، فتوضأ الناس حتى توضؤكا من عند آخرىم

                                                             

 .215( البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص1)
، برقيق: لزمد 4981( البخارم، الجامع الصحيح، كتاب فضائل القرآف، باب كيف نزؿ الوحي كأكؿ ما نزؿ، حديث رقم 2)

 .182، ص 6ىػ، ج 1422دار طوؽ النجاة، ـ(، )د.، 1طزىتَ بن ناصر الناصر، 
 .215( البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص3)
 ( معجزة الإسراء بُ سورة الإسراء كبُ سورة النجم، كمعجزة انشقاؽ القمر بُ سورة القمر.4)
، 1مصطفى الأعظمي، ط ، برقيق: لزمد86( مالك بن أنس، الدوطأ، كتاب الطهارة، باب جامع الوضوء، رقم الحديث 5)

 .43، ص2ـ، ج2004ىػ/ 1425مؤسسة زايد بن سلطاف آؿ نهياف، 
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للدلالة بل على سبيل الحصر لا منها  اكلضن إذ نورد بعض ،ُّا نبيو سية التي أكرـ اللهالآيات الح
 .لا تقتصر على القرآف كما يزعم حسن حنفي على أف معجزة النبي

حيث حاملي ىذا التفكتَ من علمانيتُ كحداثيتُ ردا بصيلا  على-اللهربضو -كىنا رد البوطي 
 اأف أحد بالله تعالىيؤمنوف  ممع أنه، من دكف معجزة القرآف أف الذين أنكركا الدعجزاتذىب إلى 

ىذه  إلىك علمي بسسك بو، كلكنهم انتهوا أىذا الإنكار بواسطة تفكتَ عقلي أف منهم لم ينتبو إلى 
النهاية بتأثتَ نفساني جرفهم إليها، لقد فتنوا بكلمة العلم بُ الوقت الذم لا يدلكوف أم قدر من 

كل شيء اسمو معجزة أك   كأبحاثهم منالعلم صابونا يغسلوف بو أدمغتهم معناه، فابزذكا من 
 .التخبط كالتناقض الذم يعيشو حسن حنفي كفكرهمن كلا أدؿ على ىذا  ،(1)خارقة

بُ تصوره  إمكانا ككقوعا، فالبناء العقلي ليا؛ا كعمييرل حسن حنفي أف الدعجزة مستحيلة نظر 
، فلا يكفي القوؿ أف الله خالق كمالك كل شيء لو أساسالذم تقوـ عليو الدعجزة بناء ىاك لا 

إلى رسوؿ كمعجزة كتصديق كحساب احتيج فلو كاف صحيحا لدا  ،لبياف إمكاف الدعجزة ككقوعها
كبعدىا يصل إلى أف دليل النبي ىو ، كعادتو حسن حنفي بُ تطاكلو على الذات الإلذية .كعقاب

فالدليل عنده ليس خارجيا من  ،لواقع كمصالح الناسكا صدؽ رسالتو بتطابق ما يأبٌ بو مع العقل
الدعجزة حادثة "كبعدىا يناقض حسن حنفي نفسو فيقوؿ:  ،(2)الدرسل بل داخليا من الرسالة ذاتها

طبيعية بردث كفقا لقانوف طبيعي لصهلو حتى الآف، الدسألة إذف مرىونة بتقدـ العلم، كتاريخ 
لا فرؽ بتُ  ونأبعد ىذا يذىب حسن حنفي إلى  ".(3)الدعجزات جزء من تاريخ العلم كتقدمو

كبُ الأختَ يقر بأف السحر كالدعجزة  ،كأف الفرؽ بتُ الدعجزة كالسحر ليس كبتَا ،الدعجزة كالكرامة
 .(4)نفي لقوانتُ الطبيعة

                                                             

 .232( البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص1)
 .89، 76، 75، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج2)
 .99( الدصدر نفسو، الجزء نفسو، ص3)
 .104، 99( الدصدر نفسو، الجزء نفسو، ص4)
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بالرغم  ،بالسحر كالشعوذة عليهم السلاـ اتهاـ مبطن للأنبياءفيو يظهر قوؿ حسن حنفي ىذا 
ف القرآف الكريم أ إلا ،تباعهمإقديم كجهو الكفار إليهم للتنفتَ منهم كثتٍ الناس على من أنو اتهاـ 

قد أبطل ىذه التهمة كأكضح الفرؽ بتُ ما جاء بو الأنبياء من معجزات كبتُ الكرامات كبتُ سحر 
 ،كىذا ما استدعى العلماء إلى إيضاح كل من الدعجزة كالكرامة، كبياف الفرؽ بينهما ،السحرة

كبدا أننا عرفنا سابقا الدعجزة نكتفي بتعريف  .ثبات أحدىا لا يجيز إنكار الأخرلتأكيد على إكال
الكرامة بُ الاصطلاح الشرعي: بأنها أمر خارؽ للعادة يظهره الله تعالى على يد كلي من أكليائو 

 .(1)تكريدا لو، أك نصرة لدين الله غتَ مقارف لدعول النبوة

 كالكرامة:  ثالثا: الفرؽ بين المعجزة

 :الفرؽ بتُ الدعجزة كالكرامة نلخصو بُ لرموعة من النقاط أك الفركؽ الرئيسية
أف الدعجزة يظهرىا الله على يد النبي تأييدا لو، أما الكرامة فهي خارقة للعادة يجريها الله على يد  -

 كليو إكراما لو.  
 مة فهي عامة للأكلياء ذكورا كإناثا.، أما الكرااالدعجزة خاصة بالأنبياء كلا يكونوف إلا ذكور  -
 .يجب على النبي أف يظهر معجزتو ليثبت صدؽ دعوتو، كأما الولي فالأصل أف يكتم كرامتو -
 .الدعجزة يتحدل ُّا كالكرامة لا يتحدل ُّا -
، كأما كرامات الأكلياء فلا ؤىااصمعجزات الأنبياء كإف كانت كثتَة إلا أنها معركفة كيدكن إح -

 .(2)صائها لأف أصحاُّا يخفونهايدكن إح
 رابعا: الفرؽ بين المعجزة كالسحر: 

ىو الدخادعة أك التأثتَ بُ عالم العناصر بدقتضى القدرة ك نورد أكلا تعريف لستصرا للسحر: 
 . (3)استعدادات لدل الساحر تثتَالمحدكدة بدعتُ من الجن أك بأدكية 

                                                             

ق، 1405، بتَكت، دار الكتاب العربي، 1مد بن علي الجرجاني، التعريفات، برقيق: إبراىيم الأبيارم، ط( علي بن لز1)
 .235ص

 .40، ص1( ابن تيمية، النبوات، ج2)
 .17ـ، ص1999ف(، التبصرة، -، )د2(أبضد تامر لزمد آؿ لزمد، السحر بتُ الحقيقة كالخياؿ، ط3)
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 التي أبرزىا:  مل القوؿ بُ الفركؽكلصي 

 .خارقة للعادة أما السحر فيحدث بحسب قوانتُ يدكن تعلمها الدعجزة -
 .الدعجزة لا يدكن إبطالذا بينما السحر يدكن إبطالو -
 .كغتَىا من الفركؽ .الدعجزة بذرم على يد النبي، بينما السحر يجرم على يد الساحر -

لا فرؽ  رد على حسن حنفي الذم زعم أفلكردنا ىذه الفركؽ بتُ الدعجزة كالكرامة كالسحر لأ
كإنكار الدعجزات مبدأ فلسفي أكؿ سابق للنظر بُ  ؛كبدا أف الدعجزة فرع عن الإيداف بالله ،بينها

 . (1)الدعجزة كىو الإيداف بالدادية كرفض كل غيب كراء الدادة كالطاقة كالحركة العمياء

رفة من خلاؿ ىذه الأسطر حاكلنا الرد على حنفي الذم اعتبر أف الدعجزة لا تؤدم إلى مع
 ،كأف إثبات الدعجزة يعتٍ استحالة كجود الله ،كأف الإيداف بالدعجزات يؤدم إلى الكفر كالإلحاد ،الله

 . كغتَىا من الافتًاءات

                                                             

 .62ى اعتًاضات الدستشرقتُ كالدنصرين، ص( سامي عامرم، براىتُ النبوة كالرد عل1)
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 .تطورىا كختمها عند حسن حنفي ،المطلب الثاني: جواز النبوة

 .الفرع الأكؿ: النبوة بين الوجوب كالإمكاف كالاستحالة

باعتبارىا بوة أك إنكارىا ىي من أبرز الدسائل الأساسية التي يرل حسن حنفي أف إثبات الن
تصنف الفرؽ، كأف الفرؽ بتُ الوجوب كالإمكاف ليس كبتَا فكلاهما إثبات للنبوة بُ مقابل 

 ن فقط بُ درجة الإثبات.مكتعتٍ الإنكار، كأف الخلاؼ يالاستحالة التي 

 النبوة كاجبة: أكلا: 

 ىي:   انطلاقا من ثلاثة أسس نفي أف النبوة كاجبةيقوؿ حسن ح

نظرا للواجبات العقلية: مثل: الصلاح كاللطف كالعوض كالاستحقاؽ، كالحسن كالقبح  .1
 العقليتُ.

 اء على نظرية الصلاح كالأصلح. نبالأصلح للعباد:  لأنها .2
 .(1)نظرية اللطف كالألطفلطف من الله: طبقا ل لأنها .3

ود إلى الدعتزلة، فهم يوجبوف إرساؿ الرسل على الله كىنا بذدر الإشارة إلى أف الأسس الثلاثة تع
تعالى، لأنها من مقتضيات عدلو، يقوؿ القاضي عبد الجبار: "إف البعثة متى حسنت كجبت، على 

فالدعتزلة ترل كجوب بعثة الرسل على الله تعالى لأنها من  ".(2)معتٌ أنها متى لم بذب قبحت لا لزالة
كبناء  لا لأخل بدا ىو كاجب عليو، كالله سبحانو يتنزه عن ذلك.مقتضيات عدلو، فلو لم يبعث رسو 

كبالتالي فالحسن قادر على  ،كأنو يحسن كيقبح ،عليو يذىب إلى أف العقل ليس بحاجة إلى عوف
، كحتى كالحسن طريق إلى الصانع إلا العقللا  أنور حسن حنفي يقٌ ك  .الإدراؾ كالدشاىدة كالتجريب

حسب -د بو في بداية حديث حنفي عن كجوب النبوة قصى ف .(3)فطرةالأخلاؽ يدكن معرفتها بال

                                                             

 .28، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج1)
 .563ـ، ص1993، مصر، مكتبة كىبة، 3، شرح الأصوؿ الخمسة، برقيق: عبد الكريم عثماف، طالدعتزلي( عبد الجبار 2)
 .38ص  ،4ج ،من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي( 3)
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على  ةى أساس الواجبات العقلية الواجبالنبوة كاجبة عل إذ ،ضركرة كالوقوع إمكانا الوجوب-تعبتَه
، دىا الإثبات إلى الضركرم كالدمكنكيتفرع بع ،الله مثل الصلاح كالأصلح كاللطف كالألطف كغتَىا

 ذا يقصدام .ناقض نفسو حيث قاؿ إف العقل ليس بحاجة إلى عوفبٍ كعادتو حسن حنفي ي
من خلاؿ سياؽ كلاـ حسن حنفي يتبتُ لنا أف العقل ىو الدستَ لحياة  ىل يقصد النبوة؟ ؟بالعوف

 لو ما يعينو على التسيتَ خارجيا.الإنساف كلا يلزـ 

إنما على أساس أف كلكن ليس على أساس الواجبات العقلية ك  ،نعم إف النبوة ضركرية ككاجبة
الدخلوؽ يحتاج حاجة ذاتية إلى حالتو، كيفتقر إليو بُ حياتو كلشاتو، كمهما قلنا بأف من خاصة العقل 

بلت على حب ما يلائمها من كالفطرة استحساف الحسن كاستقباح القبح، أك أف النفس البشرية جي 
لا يدتنع  عليو فإنوبناء ك  .ة البشريةالختَ كالعدؿ كسائق الأخلاؽ الفاضلة فإنها تبقى بُ حدكد الطبيع

بُ العقل كلا بسنع الحكمة من أف يجعل الأنبياء مذكرين للعقلاء، كموقظتُ لذم كمرشدين إلى الأصلح 
إف الحاجة إلى النبوة ضركرية لجبر نقص العقل، إذ  .(1)، أم يدرؾ بالشرعيدرؾ بالعقلالذم لا 

ة لأف يد تكتنفو الظلمات من كل حدب، ضركر العقل نور لا يستغتٍ عن سراج الوحي، بُ كجو 
 ميوسع الآفاؽ الضيقة للعقل، كيرك  العقل ليس بدنأل عن مكر الذول كداعي الفتنة، كضركرة لأنو

 .(2)النفس إلى إدراؾ ما ينأل عن الفهم ظمأ

 النبوة مستحيلة:ثانيا: 

جوُّا فكلاهما يرل حسن حنفي أف القوؿ باستحالة النبوة ىو رد فعل طبيعي على القوؿ بو 
لدا قالو آنفا عن  الكلاـ مناقض كىذا-نقيض، فبينما يقوـ الوجوب على ىدـ العقل كالعلم  اطرف

الاستحالة على تأكيد العقل كالعلم، بٍ يقسم حسن حنفي القوؿ بالاستحالة  تقوـ-النبوةكجوب 
 إلى ثلاث دكافع ىي: 

                                                             

 .240، ص1، ج( ابن تيمية، النبوات1)
 .29( سامي عامرم، براىتُ النبوة كالرد على اعتًاضات الدستشرقتُ كالدنصرين، ص2)



 

 

47 

 ي للنبوة كإثبات استحالة البعثة.: تقوـ على الإنكار الديتافيزيقالاستحالة الدبدئية -
: كتقوـ على اكتفاء العقل دكف حاجة إلى مصدر آخر للمعرفة، فالدعرفة الاستحالة العقلية -

 مصدرىا كاحد كىو العقل، ففي العقل الكفاية لكل أنواع الدعارؼ كبالتالي تستحيل النبوة.
أف ىنا يؤكد حسن حنفي ك  .(1)لاء نقمة أك بليف تككوف العلى  تقوـ التي : ك العملية الاستحالة -

 أخضعى كبذلك يكوف قد الواقعي، و وحده كمن عالدلالإنساف  ولا مصدر خارجي للمعرفة إلا ما يعرف
لقياس العقل الذم يعتبره الدصدر الوحيد للمعرفة، كلا معرفة غتَ التي يثبتها كالنبوة منها العقائد 

 العقل.
إنو الخطأ بُ الدنهج باعتماده على التفستَ  ،اكزهىذا الذم لا يستطيع الخطاب الحداثي بذ

بدعتٌ إنكار أف يكوف ىناؾ تفستَ يقف كراء قوانتُ الطبيعية، كىذا إنكار  ؛الدادم للحوادث الكونية
 .(2)الكوفلقدر الإرادة الإلذية بُ التدخل بُ 

 النبوة ممكنة:ثالثا: 

كالقوؿ بإمكانها ، لشكنة أك جائزةة أك مستحيلة فهي حسن حنفي إف لم تكن كاجبعند النبوة ك 
دليل على إمكانها، ككأف كقوع الشيء بالفعل أكبر دليل كىو بُ حاجة إلى إثبات كقوعها بالفعل  

كمن بٍ كاف إنكار النبوة أك القوؿ  ،على إمكانو، فما دامت الرسالة كاقعة فالنبوة لشكنة الوقوع
  .(3)باستحالتها إنكارا للواقع كىدما للضركرة

أف النبوة كانت ضركرية قبل آخر  ي الحديث عن الحاجة للنبوة بقولوذا يختم حسن حنفكُّ
مرحلة فيها، قبل أف يكتمل الوعي الإنساني كيستقل عقلا كإرادة، بٍ أصبحت لشكنة لحظة اكتماؿ 

 .(4)الإنساف الوحي، كىي الآف مستحيلة بعد اكتماؿ الوحي كاستقلاؿ

                                                             

 .39،42،58،98، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج1)
 ( عائشة حورة، "ملامح التجاكز العقدم بُ مشركع حسن حنفي". 2)
 .57، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج3)
 .64، ص4در نفسو، ج( الدص4)
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ي بُ جواز النبوة إلى أنو لا يدكن أف تكوف النبوة يدكن تلخيص ما ذىب إليو حسن حنف
كاجبة لا من أجل تنزيو الله تعالى، بل من أجل الحفاظ على العقل الإنساني، كلا سبيل للحفاظ 
على عقل الإنساف إلا برفض كجوب النبوة، كبالتالي القوؿ باستحالتها العقلية كالديتافيزيقية، كبناء 

وة ما دامت غتَ كاجبة كلا مستحيلة، فالنبوة لشكنة لاختصار الوقت عليو يقبل القوؿ بإمكاف النب
إف النبوة ضركرة للناس من الناحية العقدية كالتعبدية . (1) التاريخيكالجهدػ، كتوفتَ بداية يقينية للتطور 

لا  تناؿالأخركية، كىذه الأمور لا تعرؼ لا بالعقل كلا بالفطرة كلا اة العملية الدنيوية كالحياة كالحي
 .كلا يحصل العلم ُّا إلا بالنبوة لأنها أمور غيبية لا برصل بالنظر كالفكر ،بالحس كلا بالحدس

 عند حسن حنفي لثاني: تطور كختم النبوةاالفرع 

يرل حسن حنفي أف الوحي لم يظهر مرة كاحدة بل كقع على مراحل، إذف لا توجد نبوة 
بل ، ى بالنسخ، كىو لا يقتصر على تبديل آيةكاحدة عنده، بل عدة نبوات متتالية، كىو ما يسم

، كيذىب إلى أف ظهور كحي تابع لوحي آخر، كظهور نبوة بعد نبوة، كىذا ما يعرؼ بالنسخ العاـ
يتضمن التسليم بتطور الوحي، أم تطور كثورة بُ تاريخ النبوة النسخ لا يعتٍ الإبطاؿ كالإزالة، بل 

 .(2)كمسار الوحي

إلغاء الرسالات عند حسن حنفي بل يعتٍ أف العقل ىو كريث الوحي  كاكتماؿ النبوة لا يعتٍ
"انتهى دكر الوحي كالنبوة كبدأ دكر الإنساف، لقد كاف الإنساف لزتاجا إلى الوحي بُ مراحل تطور 
حياتو السابقة قبل اكتماؿ عقلو كإرادتو، كبعد اكتماؿ عقلو كإرادتو أصبح الإنساف بُ غتَ حاجة 

 .(3)"إلى الوحي كالنبوة

إذف تتطور النبوة بتطور الإنساف عند حنفي، فعندما يبلغ الإنساف كمالو يتم الاستغناء عن 
 الوحي بالعقل، كبالتالي ينتهي دكر الوحي كالنبوة.

                                                             

 .938، ص2( أبضد لزمد جاد عبد الرزاؽ، فلسفة الدشركع الحضارم بتُ الإحياء الإسلامي كالتحديث الغربي، ج1)
 .106، ص4( حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج2)
 .934، ص2( أبضد لزمد جاد عبد الرزاؽ، فلسفة الدشركع الحضارم بتُ الإحياء الإسلامي كالتحديث الغربي، ج3)
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لا تبعيتو، ىي لحظة كلادة لا العقل وظف على أنها إعلاف لاستقلالية يفختم النبوة لابد أف 
ريبة كنقد،  التًاثي نظرةبذعلنا ننظر إلى فكرة ختم النبوة بالدعتٌ  تيلليضع الدبررات الواقعية ا ،كفاة

بٍ سلموا  ،بُ زمانهمك بُ لزيطهم، ،ك أدكارىم على أكمل كجو بُ التاريخ بُ ظركفهم افالأنبياء أدك 
أم العقل ىو كريث النبوة كالعلماء ىم كرثة الأنبياء، كراثة حقيقية  ،الدشعل للعقل ليكمل الدستَة

فالنبوة  .(1)كرسوؿ لو كظيفة رسالية مستمرة مستقلة ،بدعتٌ من الدعاني فالعالم نبي ،ثة رمزيةكليست كرا
الحقائق كبرقيق الأىداؼ دكف  إلىدر على الوصوؿ اكالعقل الإنساني ق ،عند حسن حنفي قد انتهت

 .يىو الوح أك إعادة التفكتَ فيو النظر إلى أم عامل خارجي، كأىم عامل خارجي يجب استبعاده

إذ لا شريعة  ؛كلكن لدا كانت الشريعة الإسلامية آخر الشرائع صالحة لكل زماف كمكاف
كىذا لا يعتٍ مطلقا فكرة حسن حنفي القابلة  ،فقد نسخ الله ُّا ما شاء من الشرائع الداضية ،بعدىا

بُ كل بل ىي مقررة  ،فالدقصود من النسخ الفركع لا الأصوؿ، فإف الأصوؿ ثابتة لا تنسخ ،بالتطور
كىلىقىدْ بػىعىثػْنىا فًي كيلّْ أيمَّةو رىسيولان أىفً :قاؿ تعالى ؛فأصل التوحيد قد جاء بُ كل الشرائع ،شريعة

لْنىا مًنْ قػىبْلًكى مًنْ رىسيوؿو إًلاَّ :قاؿ أيضا[ك 36 :النحل]اعْبيديكا اللَّوى كىاجْتىنًبيوا الطَّاغيوتى  كىمىا أىرْسى
 [.25 :الأنبياء]إلًىوى إًلاَّ أىنىا فىاعْبيديكفً نيوحًي إًلىيْوً أىنَّوي لاى 
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 .المطلب الثالث: حقيقػػة الرسالة عند حسن حنفي

ىل ترتكز  :استهل حسن حنفي الحديث عن موضوع حقيقػػة الرسالة بطرح التساؤؿ التالي
س النبوة على أسا اتاريخ علم العقيدة بن كيجيب بأفالنبوة على الشخص أـ على الرسالة؟ 

النبي دكف النظر إلى النبوة باعتبارىا رسالة. كتظهر النبوة  "شخصنة"تشخيصي أم التًكيز على 
 .(1)مشخصنة عنده بُ حادثة الإسراء كالدعراج كبُ عصمة الأنبياء، كبُ التفضيل بتُ الرسل كالأنبياء

الرسالة إف ىذا الطرح الذم ذىب إليو حسن حنفي ىو طرح فاسد، فالنبوة بجناحيها الدرسل ك 
ل التكامل لذذه الشريعة فمن غتَ الدعقوؿ أف نفصل الرسالة عن النبوة بالدقابل لا يدكن أف تشكٌ 

نستفرد بالرسالة دكف النبي، فلو كاف ىذا صحيحا إذا لدا احتجنا لنبي كإذا كاف حصر دكره بُ التبليغ 
من كراء كلاـ حسن حنفي فقط لدا اصطفاه الله كاختاره دكف باقي البشر لحمل رسالتو. إف الذدؼ 

ىذا ىو الوصوؿ إلى القوؿ بأف الرسوؿ لررد بشر حامل للرسالة، ليتعدل بعدىا إلى القوؿ بأف ىذا 
ككماؿ أصولذا  الوحي من حيث الدصدرية ليس إلذي بل نتاج فكر بشرم. فجوىر رسالة لزمد
كغايتها كبجولة بُ  شاىد عظيم على صدؽ أنو رسوؿ الله، كبقليل من التأمل بُ معتٌ الرسالة

نصوص القرآف الكريم نستطيع أف نتبتُ كظائف الرسوؿ كمهماتو بُ رسالتو التي ىي بُ منظور 
حسن حنفي تقتصر على التبليغ، كفيما يلي أبرز الوظائف كالدهمات التي نصت عليها آيات من 

 القرآف الكريم:

ل الله عليهم الصلاة كالسلاـ ىي التبليػػغ: إف أكؿ كظيفة نلاحظها من كظائف أم رسوؿ من رس -
كظيفة تبليغ رسالات الله لخلقو على الوجو الذم أمره الله بو دكف تغيتَ أك تبديل أك كتماف، قاؿ 

يىاأىيػُّهىا الرَّسيوؿي بػىلّْغْ مىا أينْزًؿى إًلىيْكى مًنْ رىبّْكى كىإًفْ لىمْ تػىفْعىلْ فىمىا بػىلَّغْتى رًسىالىتىوي كىاللَّوي تعالى: 
 .(2)[67الدائدة:]عْصًميكى مًنى النَّاسً إًفَّ اللَّوى لاى يػىهْدًم الْقىوْىـ الْكىافًريًنى يػى 

                                                             

 . 204، ص 4حسن حنفي، من العقيدة إلى النبوة، ج  (1)
 .310حبنكة الديداني، العقيدة الإسلامية كأسسها، ص (2)
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كىأىنػْزىلْنىا إًلىيْكى الذّْكْرى لتًيبػىيّْنى للًنَّاسً مىا نػيزّْؿى تبياف معاني ما أنزؿ عليو من نصوص: قاؿ تعالى:  -
  [44]النحل:إًلىيْهًمْ كىلىعىلَّهيمْ يػىتػىفىكَّريكفى 

إنًَّوي لىمْ يىكينْ نىبًيّّ قػىبْلًي إًلاَّ كىافى حىقِّا عىلىيْوً أىفْ يىديؿَّ أيمَّتىوي عىلىى خىيْرً : »قاؿ ىداية الأمة كإنذارىا: -
 . (1)«مىا يػىعْلىميوي لىهيمْ كىيػينْذًرىىيمْ شىرَّ مىا يػىعْلىميوي لىهيمْ 

 تربية الناس على منهج الشريعة الربانية. -

يىاأىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا أىطًيعيوا اللَّوى كىأىطًيعيوا مة كسياستها الدينية كالدنيوية: قاؿ تعالى: قيادة الأ -
ؤْمًنيوفى باًللَّوً الرَّسيوؿى كىأيكلًي الْأىمْرً مًنْكيمْ فىإًفْ تػىنىازىعْتيمْ فًي شىيْ و فػىريدُّكهي إًلىى اللَّوً كىالرَّسيوؿً إًفْ كينْتيمْ تػي 

ره كىأىحْسىني تىأْكًيلان كىالْيػى   [59]النساء:وًْـ الْْخًرً ذىلًكى خىيػْ

تقتصر على التبليغ كما عبر بذلك حسن حنفي، بل تتعداه إلى تبيتُ معاني  فمهمة الرسوؿ
ما أنزؿ عليو من ربو كىداية أمتو إلى كل ختَ، كإنذارىم من كل شر، كتربية الناس على منهج 

الدهداة أرسلو الله تعالى ليستبتُ بو طريق الدؤمنتُ كيحصل لذم الفلاح بُ  الشريعة الربانية، فهو القدكة
 الدنيا كالآخرة.

 .الفػػرع الأكؿ: شخصنة النبوة

بُ التًاث أك علم الكلاـ يذىب حسن حنفي إلى أف شخصنة النبوة التي كرسها علم العقيدة 
تتعلق بُ كثتَ من الأحياف بالرسالة  بُ حياة الرسوؿ الخاصة كستَتو الذاتية كالتي لا الإسلامي تظهر

كتبليغ متواتر لذا مضموف فعلي يتصل بحياة الناس، كمن بتُ النماذج لذذه النبوة الدشخصة: الإسراء 
 . (2) الأنبياءكعصمة كالدعراج 

                                                             

، برقيق: لزمد 1844كؿ، حديث رقم ، الدسند الصحيح، كتاب الإمارة، باب الأمر بالوفاء ببيعة الخلفاء، الأكؿ فالأمسلم(1)
 .1472، ص 3، ج ت()د.دار إحياء التًاث العربي، ، ، بتَكت(ط)د.فؤاد عبد الباقي، 

 .205، ص 4من العقيدة إلى الثورة، ج  حنفي،حسن    (2)
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: يرل حسن حنفي أف موضوع الإسراء كالدعراج لم يكن جزءا من الإسػػػرا  كالمعػػراج -1
الدرحلة الدتأخرة كسماىا: مرحلة الضسار العقل كزيادة النقل، فهذه الحادثة بُ نظره علم العقيدة إلا بُ 

ىي مادة مستجدة من علوـ الستَة أك الخياؿ الشعبي كأف الدعراج ليس كحيا خالصا بل ىو معراج 
كأثناء سرده لأحداث الدعراج يتبتُ للسخرية كالاستهزاء الذم رسم لنا بو الدعجزة: "كحتى  مادم.

داف الركب ُّاء كبصالا كأُّة كبرفة ملائكة يدينا كيسارا، يحفاف بالدوكب الدلائكي صحبة كزينة يز 
لسماء بأنو كصف غتٍ رأل كل ىذه الجواىر كعرفها ككصف تاجر  كتكريدا، بٍ كصف النبي

لروىرات كيضيف ربدا يعبر عن حرماف الناس حتى يستطيع الخياؿ أف يؤثر فيهم. كيستطرد كيف 
يسرل بو بٍ يعرج كبُ شوؽ إلى اللقاء كيلتفت إلى ىذا النعيم الدادم الحسي كلو الذم يبعد بالذم 

كبعدىا يذىب إلى  باستعماؿ خيالو. "، كىذا اتهاـ صريح للنبي(1)النفس عن نعيمها الركحي
يهود تشبيو مرحلة الإسراء كالدعراج بحوادث تاريخية من قبيل: صعود باركخ كدانياؿ إلى السماء عند ال

حادثة الإسراء كالدعراج أقرب إلى  أف أم؛ اف فهي ُّذه الصيغةكلذا ما يشبهها بُ أساطتَ اليون
الأساطتَ الشعبية، كيصل بعدىا إلى أف الركاية كلها معارضة لركح الإسلاـ كمنهجو كطبيعتو كمنهجو 

لرؤية بالركح لا كرسالتو، حيث يرل أف ىذه الرحلة قد بست ركحيا بُ النوـ لا بُ اليقظة كبرت ا
 .(2)بالعتُ كىذه الركاية لا تصل إلى حد التواتر كبالتالي لا تفيد اليقتُ

إف الناظر إلى برليل حسن حنفي لدعجزة الإسراء كالدعراج يدرؾ مدل التخبط الفكرم الذم 
يعيشو فقناعاتو بأف لا شيء مدرؾ إلا المحسوس جعلو يوغل الرفض بُ أم طرح يدكن أف يكوف لو 

كبدا أف حسن حنفي رافض مطلقا لقبوؿ الدعجزة فمن الطبيعي عدـ  عقدم مربوط بالوحي.بعد 
على أنها بشرية  اعتًافو بدعجزة الإسراء كالدعراج فهو من بتُ الحداثيتُ الذين يصوركف حياة النبي

ات عادية لم تتخللها الدعجزات كالخوارؽ، باستثناء معجزة القرآف، إذ يؤكد دائما على أف الدعجز 
 [.109]الأنعاـ:قيلْ إًنَّمىا الْْيىاتي عًنْدى اللَّوً ، كدائما يستشهد بقولو تعالى: ليست من شأنو

                                                             

 .207، الجزء نفسو، ص السابقالدصدر  (1)
 .  210ػ  207، الجزء نفسو، صالسابقالدصدر  (2)
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خياؿ إلى لررد ركايات أك  لا شك أف حسن حنفي لو غاية كىدؼ من كراء برويل معجزة للنبي
الدعاني الغيبية التي  ريب، كالنبوة ىي من ىي النبوة لا شك بُ ذلك كلا وشعبي: "إف أبرز صفة بُ حيات
فإف معتٌ الدعجزة الخارقة قد بً بُ أصل كيانو عليو الصلاة كالسلاـ،  ان كإذ .(1)لا بزضع لدقاييسنا المحسوسة"

إلا ُّدـ معتٌ النبوة نفسها كنسخها من حياتو، كذلك يساكم  فلا يتستٌ نفي الدعجزات كالخوارؽ عنو
الدستشرقتُ مكتفتُ بذكاء ُّذه النتيجة بعض الباحثتُ من  بالبداىة إنكار الدين نفسو. كلئن لم يصرح

كمدل عبقريتو كشجاعتو كسياستو للأمور، فذلك اكتفاء منهم برسم الدقدمات عن بياف  النبي
 .(2)النتائج، إذف النتيجة تأبٌ بطبيعتها بعد التسليم بدقدماتها

ء كمواساة لو: فالإسرا ولوإف معجزة الإسراء كالدعراج ىي منة ككرـ من الله جل جلالو لرس
من الدسجد الحراـ بدكة إلى الدسجد الأقصى بالقدس بُ جزء من  دىو إذىاب الله تعالى لنبيو لزم

الليل كرجوعو بُ ليلتو. أما الدعراج فهو صعوده عليو الصلاة كالسلاـ من بيت الدقدس إلى السماكات 
ابت بالقرآف الدتواتر كالأحاديث الصحيحة أما كالإسراء ث السبع كما فوؽ بٍ رجوعو إلى بيت الدقدس.

سيبْحىافى الَّذًم أىسْرىل بعًىبْدًهً لىيْلان مًنى الْمىسْجًدً الْحىرىاًـ إًلىى الْمىسْجًدً الْأىقْصىى القرآف قولو تعالى: 
[ كقد استفتحت الآية 01لإسراء:]االَّذًم بىارىكْنىا حىوْلىوي لنًيريًىوي مًنْ آيىاتنًىا إنًَّوي ىيوى السَّمًيعي الْبىصًيري 

كالدعراج  كىو استفتاح مشهور باستعظاـ ما كاف من الأمر غتَ الدعهود. سيبْحىافى بقولو تعالى: 
ثابت بالأحاديث الصحيحة التي ركاىا الثقات العدكؿ، كىذا على عكس ما ذىب إليو حسن 

د خرجها أصحاب كتب حنفي من أنها غتَ صحيحة كلا متواترة. فقد كردت بُ الصحيحتُ كق
، كيرل بعض العلماء أف الدعراج كإف لم (3)الحديث الدعتمدة، ككتب الستَ الدشهورة كالتعابتَ الدأثورة

عًنْدى كىلىقىدْ رىآهي نػىزْلىةن أيخْرىليثبت بالقرآف صراحة كلكن أشتَ إليو بُ سورة النجم بُ قولو تعالى: 
مىا زىاغى البْىصىري كىمىا إًذْ يػىغْشىى السّْدْرىةى مىا يػىغْشىىالْمىأْكىلعًنْدىىىا جىنَّةي سًدْرىةً الْمينْتػىهىى

 [.18-13]النجم:لىقىدْ رىأىل مًنْ آيىاتً رىبّْوً الْكيبػْرىلطىغىى
                                                             

 .162ص ـ، 1991، دار الفكر، دمشق، 10رمضاف البوطي، فقو الستَة النبوية، ط لزمد سعيد   (1)
 .163، 162( الدرجع نفسو، ص2)
 . 409، 408، ص1، جـ1992 ،، دار القلم، دمشق2لزمد بن لزمد أبو شهبة، الستَة النبوية بُ ضوء الكتاب كالسنة، ط   (3)
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إذف من الدعلوـ أف الإسراء كالدعراج أمراف لشكناف عقلا أخبر ُّما الله عز كجل كرسولو الكريم 
مستبعدين عادة لا ينهض دليلا كلا شبو دليل على الاستحالة  فوجب التصديق بوقوعها، ككونها

كىل الدعجزات إلا أمور خارقة للعادة كما قاؿ العلماء، كلو أف كل أمر يجرم على سنن العادة كاف 
مظنة للإنكار لدا ثبتت معجزة بتٍ من الأنبياء. أما شبهة أف الدعراج لم يذكر بُ القرآف فهذا لا ينبغي 

مة لو كىي الأصل الثاني من أصوؿ ترآف كتنكار فما الأحاديث النبوية إلا مبينة للقأف يكوف ذلك لإ
إف ىذه الدرحلة لو كانت مناما لدا كاف فيها آية أك معجزة، كلدا استبعدىا  التشريع بُ الإسلاـ.

الكفار كلا كذبوا ُّا بل لم يكن ذلك منهم إلا بعد علمهم أف خبره إنما كاف عن جسمو لا ركحو 
. فقد أبصع بصهور العلماء سلفا كخلفا على أف الإسراء كالدعراج كانا بُ ليلة (1)حاؿ يقظة لا مناـك 

. إف النصوص الصريحة القائمة على إثبات معجزة (2)كاحدة، كإنما كاف بُ اليقظة بجسده كركحو
 قي.الإسراء كالدعراج بذعل رأم حسن حنفي عنها عار عن الصحة كتبتُ مدل جهلو بدصادر التل

فتفستَه للإسراء كالدعراج على النحو الذم ارتضاه يقتضي إنكارىا على حسب ما جاء بو 
القرآف القطعي كالسنة الصحيحة كما تصوير القرآف للمشاىد تلك الرحلة الدعجزة إلا لتقرب للناس 
فهم ىذا الحدث، كإف بدا استهزاء حسن حنفي كاضح من كصف الرسوؿ الأمتُ للسماكات السبع 

فيهن كما احتوتو إلا أف الله تعالى شأنو أراد تقريب الدفهوـ بدا اعتادتو العقوؿ كلكن غفل حسن  كما
 حنفي ارتبط بفهم آخر جعلو ميسرا لو.

: إف الحديث عن عصمة الأنبياء ىو من مظاىر الحديث عن شخصنة عصمػػػػػة الأنبيػػػػػػػا  -2
بي مصل باقي البشر ينطبق عليو قانوف النبوة لا كرسالة عند حسن حنفي، فهو يرل أف الن

الاستحقاؽ، كىو معرض للصواب كالخطأ كليس لو أم ميزة إلا أنو كسيلة للتبليغ، فلا أحد معصوـ 
من الخطأ ماداـ بشرا يدارس حريتو كيعمل عقلو، فقد ينسى النبي كما ينسى البشر حتى بُ حفظ 

                                                             

 .190ص ـ،2006، دمشق ، دار الفكر1، طكىبة الزحيلي، شمائل الدصطفى (1)
 . 406، ص1أبو شهبة، الستَة النبوية بُ ضوء القرآف، ج (2)
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القوؿ بعصمة الأئمة، كبالتالي فالعصمة  الوحي. كيرل أف القوؿ بعصمة الأنبياء ىو رد فعل على
 . (1)سلاح سياسي لزعزعة الثقة بُ القيادة الدعارضة أم النبوة أك الخلافة

لشا لاشك فيو أف ما ذىب إليو حسن حنفي من أف لا عصمة للأنبياء خطأ جسيم كغايتو 
وحي، غ للمعركفة ىو نزع مكانة الرسوؿ كقدسيتو كتصويره لررد إنساف عادم عاقل فقط كمبل

كالعكس بساما من ىذا فالأنبياء عليهم السلاـ ىم أشرؼ الخلق كأزكاىم، كقد شرفهم الدولى بدقاـ 
الاصطفاء كالاجتباء، كبالتالي كجب علينا حفظ مقامهم ىذا كللأسف الشديد أف منهج الحداثيتُ 

ن ىذا كمنهم طبعا حسن حنفي امتدت ألسنتهم إلى اتهاـ الأنبياء بارتكاب الإبٍ، كالغرض م
الإنقاص من شأنهم كالحط من قدرىم، كبالتالي الطعن بُ القرآف الكريم الذم ذكرىم على كل 

فمعتقد السواد الأعظم من الدسلمتُ ابذاه الأنبياء  أحوالذم كقدمهم كنماذج للأسوة كالقدكة.
كأما  .(2)كالدرسلتُ صلوات الله عليهم بُ باب العصمة ىو الإيداف بأنهم معصوموف من الكبائر

الصغائر التي لا بزل بالدركءة كلا تستلزـ خسة، فهي لزل خلاؼ كبحث عند العلماء كالبحث فيو 
داخل بُ الأمور الاجتهادية التٍ لم تنهض لذا أدلة قاطعة تقطع دابر الخلاؼ فيها كإف كاف بصهور 

 .(3)الدسلمتُ يديلوف إلى القوؿ بامتناع الصغائر بُ حق الأنبياء خصوصا بعد البعثة

كذلك العصمة ثابتة بُ برمل الرسالة كالتبليغ فكما أف الله عصمهم بُ برمل الرسالة فلا 
ينسوف شيئا كلا ينقصوف شيئا فقد تكفل الله لرسولو بأف يقرئو الوحي، كيجمعو بُ صدره فلا ينسى 

إًلاَّ كىحْيه  إًفْ ىيوى كىمىا يػىنْطًقي عىنً الْهىوىللشا أك إليو شيء إلا ما شاء الله؛ قاؿ تعالى: 
إًلاَّ مىا شىا ى اللَّوي إنًَّوي يػىعْلىمي الْجىهْرى كىمىا سىنػيقْرئًيكى فىلاى تػىنْسىى[ كقولو تعالى: 3]النجم:ييوحىى
نىا جىمْعىوي لاى تيحىرّْؾْ بًوً لًسىانىكى لتًػىعْجىلى بوًً [ كقولو تعالى: 7]الأعلى:يىخْفىى إًفَّ عىلىيػْ
نىا بػىيىانىوي رىأْنىاهي فىاتَّبًعْ قػيرْآنىوي فىإًذىا قػى كىقػيرْآنىوي   [. 19-16]القيامة:ثيمَّ إًفَّ عىلىيػْ

                                                             

 .216، 211، ص4حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج  (1)
 .   114، ص 4ت(، ج .، دار الوفاء )دط(.ابن تيمية، لرموعة الفتول، )د (2)
 .384لزمد سعيد رمضاف البوطي، كبرل اليقينيات الكونية، ص (3)
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إًنّْي لىكيمْ رىسيوؿه فقد عصم الله تعالى الرسل بُ التبليغ، فهم أمناء صادقوف قاؿ تعالى: 
[، فمتى كجد الكتماف ضاعت الأمانة كبطلت النبوة كانتفت الرسالة، ىذه 107]الشعراء:أىمًينه 

العصمة فيما يبلغونو عن الله ثابتة للأنبياء كالرسل كىي التي يحصل ُّا مقصود النبوة كالرسالة فلا 
يستقر بُ ذلك خطأ باتفاؽ الدسلمتُ. قاؿ ابن تيمية ربضو الله: "إف الأنبياء معصوموف فيما يخبركف 

كما قاؿ الله  (1)ما أكتوه"بو عن الله سبحانو كبُ تبليغ رسالتو باتفاؽ الأمة كلذذا كجب الإيداف بكل 
نىا كىمىا أينْزًؿى إلًىى إبًػْرىاىًيمى كىإًسْمىاعًيلى كىإًسْحىاؽى كىيػىعْقيوبى تعالى:  قيوليوا آمىنَّا باًللَّوً كىمىا أينْزًؿى إًلىيػْ

هيمْ كىنىحْني لىوي كىالْأىسْبىاطً كىمىا أيكتًيى ميوسىى كىعًيسىى كىمىا أيكتًيى النَّبًيُّوفى مًنْ رىبّْهًمْ لاى نػيفىرّْ  ؽي بػىيْنى أىحىدو مًنػْ
لَّوْا فىإًنَّمىا ىيمْ فًي شًقىاؽو فىسىيىكْفًيكىهيمي ميسْلًميوفى  إًفْ تػىوى كْا كى فىإًفْ آمىنيوا بًمًثْلً مىا آمىنْتيمْ بًوً فػىقىدً اىْتىدى

 [.32-31:]البقرةاللَّوي كىىيوى السَّمًيعي الْعىلًيمي 

ء ليس بسييز الأنبياء عن غتَىم من البشر كما يقوؿ حسن حنفي إف الغاية من عصمة الأنبيا
بل الغاية منها أف يكوف الناس على يقتُ من دين الله، كالأعراض البشرية الجبلية لا تتنابَ مع 

بالنظر بربو أما  العصمة. كعلى كل فإف خطأ النبي بُ الاجتهاد لا يسمى خطأ إلا بالنظر لعلاقتو
صحيح بُ حقهم   التُ، أم أف كلما يأتيهم بو النبيتباعو بُ كلا الحإإلا إلى الناس فلا يسعهم 

بُ اعتقاده كأقوالو كأفعالو كأخلاقو يستلزـ أف تكوف  تباع الرسوؿإإف الأمر ب. (2)تباعوإيجب قبولو ك 
 ىذه الأشياء مأمورا ُّا كإذا كانت كذلك كاف فعلها طاعة. فإذا فرضنا أنو يجوز أف يكوف جزءا منها

فيها معصية لله بُ كاقع الحاؿ، لزـ أف يجتمع بُ ىذا الجزاء: الأمر بو بدقتضى الأمر بالإتباع كالنهي 
عنو بدقتضى كونو معصية بُ كقت كاحد كىذا تناقض، كالجمع بتُ النقيضتُ مستحيل عقلا، 

الدعاصي كبذلك يثبت أف الرسل عليهم السلاـ بعد نبوتهم كبعد الأمر بالاقتداء ُّم معصوموف من 
 .(3) الأمانةكىذا ما يسمى بعصمة الرسل أك يسمى بصفة 
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 .النبػػػػػػػوة "رسػػػالية"الفػػػػرع الثػػػػػاني: 

يذىب حسن حنفي إلى أف النبي ىو لررد كسيلة للتبليغ، كالتوقف عنده ىو بدثابة تشخيص 
جزءا من الوحي فالرسالة ما للنبوة كإيقاؼ للتبليغ كقطع للرسالة ككتماف لذا. فالأنبياء لا يعتبركف 

يهم ىو مضمونها كليس مصدرىا. كلا تكوف النبوة بُ الأصل ابتداء لأف الاختيار يكوف بناء على 
الأىلية كالقدرة كإلا كاف الاختيار عشوائيا، كيرل حنفي أف لا فرؽ بُ النبوة بتُ رجل كامرأة 

كقد  .(1)لا يهم جنس مبلغ الرسالة مادامت النبوة مركزة على الرسالة كليس على الشخص كبالتالي
الأكؿ خاصة بالنبي؛ الصدؽ منشئها حاكؿ حسن حنفي أف يضع خصائص عامة للرسالة ىي بُ 

كالأمانة، التبليغ كالفطنة، كالتبليغ أساسا ىو إبلاغ الناس الخبر كإيصاؿ الرسالة كبالتالي القضاء على 
 .(2)تشخيص النبوة

انب للصواب فنحن لا نستطيع التفريق بتُ الرسوؿ أكيد أف ما ذىب إليو حسن حنفي لر
كالرسالة فلو لم يوجد الرسوؿ لم تكن الرسالة، كمن الأكيد أف اختيار الله عز كجل لأنبيائو 

بدا خلق كالمحيط علمو  درليكوف برت شركط فهو الأعلم كالأالدصطفتُ لا يكوف عشوائيا كأيضا لا 
أف الصفات الخاصة بالرسوؿ ىي نفسها خصائص  بكل شيء ػ كمن الخلط بدا كاف أف نعتبر

 الرسالة. 

كعادتو حسن حنفي يخلط الحابل بالنابل ليتوصل لذذه النتائج الدغلوطة، إف حسن حنفي فهم 
، كىم من أجل ذلك ىي إلا جهد بذلو كسعي سعاه حتى أصبح بعد ذلك نبيا. ما أف نبوة لزمد
، كلا يريدكف أف يفهموا أنو قد من عند غتَ النبي فالقرآلا يحبوف أف يصدقوا أف ، أم الحداثيوف
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أكبٌ معجزة جرت على يده، كلا يريدكف أف يفهموا عن الوحي إلا أنو الفكر كالتأمل كذلك كي 
 . (1)يسلم لذم تصور أف النبوة معتٌ كسبي

إف ما ذىب إليو حسن حنفي من اعتبار خصائص النبي نفسها خصائص للرسالة غتَ 
لصفات التي ذكرىا ىي عبارة عن شرائط النبوة التي تتوفر بُ الأنبياء كالرسل صحيح لأف تلك ا

إف من بتُ  .لا فرؽ بُ النبوة بتُ رجل كامرأةكالصفات كالتي لم يذكرىا حسن حنفي بل قاؿ 
فلا تكوف النبوة كالرسالة لأنثى بُ رأم بصهور الدسلمتُ، كذلك من  ،الذكورة :الصفات الأساسية

شتًط بُ الرسوؿ كالتي لم يذكرىا حسن حنفي أيضا بطبيعة الحاؿ لأنو لا يؤمن ُّا الصفات التي ت
كقد بردثنا عنها سابقا كىي صفة العصمة: التي تعتٍ حفظ أكامر الله تعالى من لسالفتها كحفظ 

الذم يتضمن معتٌ  كأتباعونواىيو من الوقوع ُّا، كيدؿ على الأمر بالاقتداء بالرسوؿ كالتأسي بو 
لىقىدْ كىافى لىكيمْ فًي ة عن الدعصية كالأمانة على أكامر الله تعالى من كنواىيو قولو تعالى: العصم

ةه حىسىنىةه لًمىنْ كىافى يػىرْجيو اللَّوى كىالْيػىوْىـ الْْخًرى كىذىكىرى اللَّوى كىثًيرنا  .(2)[29:الأحزاب]رىسيوؿً اللَّوً أيسْوى
كغتَىا من الصفات كالشركط. أما صفات رسالة الإسلاـ الصدؽ كالأمانة كالفطنة  إضافة طبعا إلى

 كىي:  انعكاس لدا جاء بو ختَ البشر لزمد

: كنعتٍ بو أف الإسلاـ قد بتُ التصور السليم للحقائق الأساسية كعناصر العقيدة كدعائم الشمػػػػػوؿ
الحقائق كالتعامل التشريع كمنهج الفكر كمنهج الحياة الدنبثق عن العقيدة كالتصور منهج البحث عن 

معها، كذلك حدد العلاقة بالكوف كلو كالحياة كالأحياء كالأشياء كأكضح أنها كلها لسلوقة لله العلي 
 . (3)الكريم متصلة بو لزكومة بإرادتو

                                                             

 . 237لبوطي، كبرل اليقينيات الكونية، صلزمد سعيد رمضاف ا (1)
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: معتٌ العموـ بُ البشر كافة كبُ الزماف كالدكاف كأكضح القرآف الكريم ذلك بُ قولو تعالى: العمػػػػوـ
 ْنىاؾى إًلاَّ كىافَّةن للًنَّاسً بىشًيرنا كىنىذًيرناكىمىا أىرْسىل:[، كمن اعتًؼ بكونو رسولا لزـ تصديقو 28]سبأ

فيما تواتر عنو من دعوة الناس عامة كجهادىم على الإيداف بو بالإضافة إلى ما علم ضركرة من كفاء 
 .(1)شريعتو بدا يحتاجو العباد بُ معاشهم كميعادىم

جلية كاضحة عند ملاحظة أم جانب من جوانب الخلق، فما من لسلوؽ صغر أك  : فتظهر الغػػػائيػػػة
قاؿ تعالى: كبر إلا كلوجوده غاية لو كلو دكر يؤديو بُ ىذه الحياة علمو الإنساف أـ جهلو، 

 نىا لاى تػيرْجىعيوفى أى  .(2)[115]الدؤمنوف:فىحىسًبْتيمْ أىنَّمىا خىلىقْنىاكيمْ عىبىثنا كىأىنَّكيمْ إلًىيػْ

: كىي دعوة لتحقيق إنسانية مشتًكة بتُ البشر بصيعا، تتلخص بُ إخراج الناس من عبادة لعالميةا
العباد إلى عبادة الله كحده، كمن جور الأدياف إلى عدؿ الإسلاـ، كمن ضيق الدنيا إلى سعة الآخرة، 

تػىبىارىؾى الَّذًم قاؿ تعالى:ككل ىذه الأمور يعود نفعها على الناس الذين يوجو إليهم الخطاب بصيعا  
نذير للدنيا كلها كرسالتو  [ فمحمد1]الفرقاف:نػىزَّؿى الْفيرْقىافى عىلىى عىبْدًهً ليًىكيوفى للًْعىالىمًينى نىذًيرنا

قيلْ يىاأىيػُّهىا النَّاسي إًنّْي رىسيوؿي اللَّوً إًلىيْكيمْ جىمًيعنا الَّذًم لىوي ميلْكي السَّمىاكىاتً تعم العالم أبصع: 
 [، كىذه الآية تعلن عموـ الرسالة المحمدية إلى كل من يبلغو نداؤىا،185]الأعراؼ:الْأىرْضً كى 

كتصل إليها دعوتها، فثبت من ىذه النصوص أف الإسلاـ كحده ىو الذم أعلن عموـ دعوتو 
 .(3)للإنسانية كلها، كأنو ىو الدين التاـ الكامل الجامع للمحاسن كلها

الفرؽ بتُ الخصائص العامة للنبي، كالخصائص العامة للرسالة. كأف  كبعد ىذا العرض يتبتُ لنا
النبي لو لرموعة من الشركط كلا تقتصر مهمتو على التبليغ فقط كما أقر بذلك حسن حنفي، الذم  
كاف ىدفو من الأكؿ قطع الصلة بتُ الرسوؿ كالرسالة، كما الخصائص التي كضعها للرسالة إلا برىاف 

                                                             

، بتَكت، دار طوؽ 1كابن تيمية، ط الداه كلد أبضد كلد الطالب عيسى، النبوة كالرسالة بتُ الإمامتُ الغزاليلزمد كلد  (1)
 .497، صـ2005النجاة، 
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خذه لدواصفات النبي كتطبيقها على الرسالة ُّدؼ إلغاء دكر النبي كمكانتو على ذلك، من خلاؿ أ
 بُ الرسالة. 

من خلاؿ ما سبق نتوصل إلى أف الطرح الذم ذىب إليو حنفي من أف النبوة يجب أف ترتكز 
على الرسالة لا النبي، لأف ىذا الأختَ يحوؿ النبوة إلى أساس تشخيصي. يظهر الدسار الفكرم لو 

بالحداثة الغربية، من خلاؿ لزاكلاتو الدتعددة للأخذ بالرسالة إلى بعدىا الأفقي، أم علاقة  الدتأثر
الرسالة بالناس بُ لزاكلة لأنسنة ىذه الرسالة كإخضاعها لقوانتُ الفكر البشرم كبالتالي لزو 

مثل؛ بُ علاقة الله مصدريتها الإلذية نهائيا. لأف البعد الأفقي للرسالة يلغي بساما البعد الرأسي لذا الدت
لىقىدْ مىنَّ اللَّوي عىلىى الْميؤْمًنًينى إًذْ بالنبي، كقصر مهمتو على التبليغ لسالف لصريح الوحي قاؿ تعالى: 

ليو عىلىيْهًمْ آيىاتوًً كىيػيزىكّْيهًمْ كىيػيعىلّْميهيمي الْكًتىابى كىالْحًكْمىةى   ]آؿبػىعىثى فًيهًمْ رىسيولان مًنْ أىنػْفيسًهًمْ يػىتػْ
ها على عباده، كتبرز منٌ  ةن عند ربو فهو منٌ  [ ففي ىذه الآية تبرز لنا قيمة كقدر النبي164عمراف:

 .لنا كذلك بعض مهاـ ككظائف النبي من التبليغ كالتزكية كالتطهتَ كالتعليم
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 موقف حسن حنفي من الوحي.
بعد أف تعرفنا سابقا على مفهوـ النبوة كالرسالة عند حسن حنفي سنحاكؿ بُ ىذا الدبحث 

الوحي ىو الركيزة الأكلى التي تقوـ عليها النبوة  لى مفهوـ الوحي عنده كموقفو منو، ذلك أفالتطرؽ إ
ي قديدا كحديثا بكم  من الدراسات للأخبار الغيبية، كبالتالي فقد حظلأنو الدصدر الأكؿ  كالرسالة،
م علموا أف الوحي ىو منبع يقتُ الدسلمتُ كإيدانهم، كل على حسب ميولو كابذاىاتو، لأنهكالآراء  

 ية.الوحي كبذريدىا من مصدريتها الإلذكبالتالي فقد حاكلوا تأكيل ظاىرة 

 قيقة الوحي عند حسن حنفيالمطلب الأكؿ: ح

لم تصرح برفض الوحي مطلقان، كبُ الدقابل لم تقبلو مطلقان بُ أغلبها إف فكرة الحداثة العربية 
 
ي
ة للوحي، كىي  لى كٍّ شى كيدكن معرفة موقفها النهائي من الوحي من خلاؿ دراسة شاملة للمفاىيم الد

ا الطرح فحتُ نطرح الوحي ُّذ ،للهكونو كتابان منزلان من السماء على بشر من البشر اصطفاه ا
سوؼ لصد الدوقف صريحان منو، إذ الحداثيوف يصركف بأنو لا يوجد نص  كنرجع إلى الفكر الحداثي

على ظركفو التاريخية التي  مكتوب بُ ىذه الدنيا يدكن تقبلو على أنو منزؿ من السماء أك متعاؿو 
 .(1)أكجدتو كجعلتو لشكنان 

ء فهو اعتبر أف الإقرار بأف النبوة من عند الله ىو قضاء على كحسن حنفي لن يشذ عن ىؤلا
 كما أكد على ضركرة.(2)الإنساف، كاشتًط للتقدـ برويل مركز الحضارة من الإلذيات إلى الإنسانيات

كتأسيسو على يقينو الذابٌ كنظاـ  تأسيس الدين بدكف كحي أك إلذيات لكي يتم تفستَه من داخلو
يرل أف الإيداف بالكتب ىو أقرب ك  .(3)ما ىو خارج الطبيعة لا لزكـ لو كيصبح اللجوء إلى لمستق

الدوضوعات إلى الحس: إذ ىو مضموف النبوة الحسي العملي، كىو لررد كسيلة كليست غاية لررد 
.كيذىب كذلك إلى أف الوحي من حيث ىو كلاـ مكتوب بلغة البشر كلا يهمنا (4)أداة كليس ىدفان 

                                                             

، 2017ديسمبر  06لزمد بن إبراىيم السعيدم، موقف الحداثيتُ من حجية الوحي، مركز سلف للبحوث كالدراسات،  (1)
 ttps://salafcenter.orgـ. 2019مارس  18مأخوذ: 

 .66، ص 2حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج (2)
 .67حسن حنفي، تربية الجنس البشرم، ص  (3)
 .279، ص 4حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج (4)



 

 

63 

نطاؽ السؤاؿ، لا يوجد أمامنا إلا الكلاـ، كالكلاـ مكتوب بلغة معينة  الكاتب لأف الشخص خارج
تطبق عليها قواعد ىذه اللغة لفهمو، بل يتم التعبتَ أحيانان بالصورة الفنية أم بالتعبتَ أحيانان بالصورة 

 .(1)الفنية أم بتشبيو إنساني خالص

. الوحيار الذم كضع فيو معرفة الإط يجب أكلاتعريف حسن حنفي للوحي  إلى نأبٌأف كقبل 
 ،فهمو كفق مبادئوبلغتو ك  يجب قراءتو ملموسشيء لشا سبق أنو ينظر إلى الوحي على أنو الظاىر 

فلو الوجود الحسي الدادم، كلا لزكـ إطلاقا لوجود متكلم  ، كعبارة عن تاريخ،تبليغللررد أداة ل فهو
الوحي كألفاظو من عند الإنساف، كىذا  ج عن ىذا الدنظور للوحي ىو اعتبار لغةبو. إف أخطر ما نت

 نتعبد بتلاكتو!تطاكؿ أيدا تطاكؿ على الوحي الإلذي، ككيف لا كلضن 

إلى مادة اجتماعية كمن  عقديةكبدا أف الوحي موضوع مادم فإنو قد يتغتَ من كونو مادة 
نموذجية كالخلاصة أف الوحي لرموعة مواقف إنسانية لزسوسة. علاقات غيبية إلى علاقات مرئية 

فبعد أف ألسن الكلاـ كجعلو بُ الإنساف الكامل حقيقة كبُ الله لرازان  ،(2)تتكرر بُ كل زماف كمكاف
 كأف الكلاـ من الطبيعة، فلا مانع من إخضاع ىذا الكلاـ لقواعد اللغة العربية.

ة تعامل معو بطريقلضطر لالى حسن حنفي أف ينكره، فصعب ع الدا كاف الكتاب لزسوسان مقركءك 
للأشياء،  الدادم نظورعلى الد ةالدبني (3)"ةالداركسي" الرؤيةىي:  رؤل منطلقان بُ ذلك التعامل مع أربع أخرل
حيث طبق على القرآف منهج النقد  "ةالإسبينوزي" كالرؤية تعامل مع القرآف على أنو كثيقة تاريخية. حيث

كأختَان  .الدين عن ق فيو فكرة الاغتًابحيث طب :(4)" ةالفويرباخي" رؤيةكال .التاريخي للكتاب الدقدس
، كشعور القارئ لو أيا كاف شعور النبي ،حيث اعتبر أف القرآف الكريم ينشأ بُ الشعور (5)"ةالذوسرلي" رؤيةال

لقرآف عن القداسة ا ىو نزع على رؤية كموقف حسن حنفي ىو لزاكلتو عمومان  حظالدلا .(6)ىذا القارئ

                                                             

 .561، ص 2، جالسابقالدصدر (1)
 .87-86، ص 1، جالدصدر السابق(2)
 .492رأس الداؿ. معجم الفلاسفة، جورج طرابيشي، صفاتو:ـ(، من بتُ مؤل1882-1818نسبة إلى كارؿ ماركس الفيلسوؼ الألداني) (3)
فيلسوؼ كعالم اجتماع ألداني مشهور بكتابو: "جوىر الدسيحية"، كالذم قاـ فيو بنقد ـ(،1872-1804)فيغ فويرباخ، ة: نسبة إلى لودالفويرباخي(4)

 .492الدسيحية، الدرجع نفسو، ص
 مؤسس الظاىريات، حيث قدـ الفينومينولوجيا على أنها اليابسة ،ـ(1938-1859الذوسرلية: نسبة إلى إدموند ىوسرؿ، كىو فيلسوؼ ألداني)(5)

 .492"أزمة العلوـ الأكربية كالظاىريات الدتعالية"، الدرجع نفسو، ص هر مؤلفاتو:التي أمكن أختَا لسفينة الدعرفة أف تبلغها، أش
، على 10/03/2019مأخوذ:  22/01/2011فهد القرشي، موقف حسن حنفي من القرآف، ملتقى أىل التفستَ (6)

 https://vb.tafsir.net.17:20الساعة: 
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م القرآنية، كبالتالي كصولو إلى القوؿ بأف القرآف الكريم ليس كحيان من عند الكريم كنقده الصريح للمفاىي
 منها. التي لصد الله متكامل يتم التعامل معو على ذلك الأساس، كىذا ما نتج عنو تعريفاتو العديدة للوحي

 .الفرع الأكؿ: تعريف حسن حنفي للوحي

لإنساف كيضع قواعده كأصولو ىو علم مستقل بذاتو يستنبطو ايرل حسن حنفي أف الوحي "
ىو علم الدبادئ الأكلى التي تقوـ عليها العلوـ بصيعان كىي  ،لا ىو بعلوـ الدين كلا ىو بعلوـ الدنيا

(1)"مبادئ عقلية كطبيعية شعورية ككجودية بُ آف كاحد
ىو لرموعة من الصور :"كعرفو أيضان بقولو .

. (2)"ة دكف كصف لواقع بل للإيحاء بو كتوجيهوالإنسانية الخالصة خاصة بأسلوب التعبتَ كالدخاطب
بقولو ىو:  حاكؿ برديده أيضان ك  .(3)"الدبادئ العامة بُ الدعرفة الإنسانية"ىو: ف الوحيأ أيضان  قاؿك 
لرموعة من البواعث التي تبعث على النشاط كتدفع إلى الحركة كليست لرموعة من العقائد الجاىزة "

 . (4)"للإيداف كالتسليم ُّا

 يبدك أف حقيقة الأمر يحتاج كل تعريف من ىذه التعريفات إلى كقفات طواؿ معو كلكنبُ 
السؤاؿ الدطركح ك العامل الدشتًؾ بتُ كل ىذه التعريفات اتفاقها على أف الوحي ليس من عند الله، 

كيتكيف "حنفي عن ىذا السؤاؿ بقولو: حسن لقد أجابنا فعلا  ؟بو من جاء ؟إذا الوحي من عند
سب خياؿ الأنبياء كقدراتهم كما تكيف بعد ذلك حسب معتقدات الحواريتُ كالدعاة الوحي ح

. كما داـ الأمر كلو قائم على قوة التخيل كالقدرات فإف الأنبياء قد (5)"كأساليبهم بُ نشر الدعوة
(6)جهلوا كثتَان من الحقائق، كل حسب قدرتو كقوة بزيلو

من خلاؿ تربصتو  حسن حنفي يؤكد. 
الأنبياء جهلوا كثتَان من الحقائق كاستعملوا أسلوب التخيل، للتأثتَ على النفوس لم ": نوزالكتاب سبي

 .(7)"يكن للأنبياء فكر أكمل، بل خياؿ أخصب

                                                             

 .36، ص 4حنفي، من الثورة إلى العقيدة، ج حسن (1)
 .466-464، ص 2الدصدر نفسو، ج (2)
 .22، ص 4الدصدر نفسو، ج (3)
 .48، ص 2005، بتَكت، دار التنويد، 1إسبينيورا، رسالة بُ اللاىوت كالسياسة، تربصة كتقديم: حسن حنفي، ط(4)
 .51-50، ص نفسوالدصدر  (5)
 .2، صمن القرآف الكريمفهد القرشي، موقف حسن حنفي  (6)
 .51-50إسبينيورا، رسالة بُ اللاىوت كالسياسة، ص (7)
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ما نعم قد يقوؿ قائل إف ىذا كلاـ سبينوزا من خلاؿ كتابو "رسالة بُ اللاىوت كالسياسة"، ك 
وب الخطأ إف كجد فهذا دليل ق كيصٌ يعلٌ ، كلكن الذم لا فحسبتربصتو حنفي ىو  حسنقاـ بو 
ف إلى ذلك ما قالو حنفي بُ بداية مقدمتو لذذا الكتاب: "فهي مقدمة تؤكد مرة افقتو، أضعلى مو 

 ثانية على برليلات سبينوزا" كالتأكيد ىذا مقصوده الدوافقة.  

سة إف كل ىذه التعاريف لا تعكس جوىر الوحي كلا حقيقتو بل ىي أبعد من أف تكوف عاك
لو كشارحة لدضامينو كلذذا فقد خرجت تعريفات حنفي مشوىة بعيدة عن لب كركح الشريعة 
الإسلامية كلكي يتبتُ لنا مدل الابذاه الدعاكس الذم سار إليو حسن حنفي كاف لزامان علينا أف 

 حنفي كلزصلة آرائو ستبتُ لنا الركائز التي اعتمدىاتالأشمل للوحي كي  نعطي التعريف الصحيح ك
كتتضح أهمية دراسة  .الكريم قرآفالتي خرجت عبارة عن أفكار مسمومة ىدفها الإطاحة بقدسية ال

الوحي من خلاؿ أنو الأساس الأكؿ الذم تعتمد عليو النبوة، كبدكنو تفقد النبوة أسسها، كمن بٍ 
 .قفعلاقة الوحي بالنبوة علاقة إثبات كبرقي

نفي للوحي يستطيع أف يتوصل إلى لرموعة من إف الدتأمل بُ التعريفات التي كضعها حسن ح
 النتائج العاكسة لفكر كىدؼ حسن حنفي منها:

أف الوحي ظاىرة شعورية تاريخية، كاجتماعية خالصة، كأم ظاىرة أخرل، كالنتيجة الدنطقية  -1
التي يخرج ُّا ىذا القوؿ ىو: أف معرفة الوحي معرفة صحيحة بالأدكات العلمية أمر مستحيل، كلا 

 .(1)كن ذلك إلى عن طريق أداة كاحدة ىي حدس حسن حنفي الشعورم الذابٌيد
 .(2)أف الوحي علم إنساني كليس رباني، كىو لرموعة من القصص التاريخي كالأساطتَ -2
 ،يعلمانية إذف ىي أساس الوحال"بُ جوىره، يقوؿ حسن حنفي:  (3)"علماني"أف الوحي  -3

رئة عليو من صنع التاريخ، تظهر بُ لحظات بزلف اَّتمعات علماني بُ جوىره، كالدينية طاالوحي 
                                                             

 .4-3ص فهد القرشي، موقف حسن حنفي من القرآف الكريم. (1)
 .5، صالدرجع نفسو (2)
نية ىو: أف الواقع أف دارس العلمانية سيلاحظ تعريفات كثتَة إلا أف أصدؽ تلك التعريفات كأقرىا إلى حقيقة العلما العلمانية:(3)

العلمانية مذىب ىداـ يراد بو فصل الدين عن الحياة كلها كإبعاده عنها. أك ىي إقامة الحياة على غتَ دين إما بإبعاده قهران 
ذلك أف حصر الدين بُ نطاؽ فردم بعيدان عن حكم  ن،من الإلحاد، بينما ىو حرب للتدي ضدهبكلزاربتو علنان، أك بالسماح بو ك 

: غالب بن علي عواجي، الدذاىب الفكرية الدعاصرة كدكرىا بُ أنظرؤكنو ىو لرتمع لا ديتٍ لأنو أقاـ حياتو على إقصاء الدين. اَّتمع كلصلاح ش
 .683، ص 1، جدة، الدكتبة العصرية الذىبية، ج1اَّتمعات كموقف الدسلم منها، ط
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ا اَّتمعات م"عقبو بأف أحسن حنفي ُّذا الافتًاء العظيم ك  بل لم يكتف ،(1)كتوقفها عن التطور
"كلكن حنفي لم يبتُ لنا، بُ أم لحظة تاريخية كقع ىذا التزكير ، بزلفت كتدىورت إلا لأنها تدينت

الذم  ء الذين قاموا ُّذا العمل الخطتَكمن ىؤلا ؟من العلمانية إلى الدينيةللوحي القرآني بحيث بروؿ 
كمتكلموىم كلزدثوىم، بل  ىمؤ خفي على الدسلمتُ بصيعان بدن فيهم علماؤىم كمفكركىم كفقها

كخفي على أعداء الإسلاـ أنفسهم طواؿ ىذه القركف الطواؿ، حتى اكتشفتو ىذه الدراسة 
 .(2)الدستنتَة"

ي لسلوؽ إما خلقان فنيان كىو ما يقوـ بو الخياؿ أك خلقان فعليا كىو ما يؤكؿ إليو أف الوح -4
 .(3)الكلاـ

 اطلاعومن عباده كل ما أراد  اصطفاهم الله تعالى من علٍّ أف يي :"عناهم الاصطلاحإف الوحي بُ 
 :الزركشي بأنوكعرفو  .(4)عليو من ألواف الذداية كالعلم، كلكن بطريقة سرية خفية غتَ معتادة للبشر"

إف الوحي بالدعتٌ الشرعي لا  .(5)"بالإشارةتعريف الشيء خفية، سواء كاف بالكلاـ أك بالإلذاـ أك "
يخرج عن نطاؽ الدعتٌ اللغوم، كالفرؽ بينهما ىو الفرؽ بتُ العاـ كالخاص، فالوحي بالدعتٌ اللغوم 

لا ما كاف من الله تعالى لنبي من عاـ يشمل كل إلاـ بُ خفاء، كىو بُ الدعتٌ الشرعي خاص يتناكؿ إ
        .إلقاء علم من يصطفيو الله من البشر بطريقة خفيةىو الوحي  كتفيد ىذه التعريفات بأف .(6)أنبيائو

كل تعريفات   أف بزالف الاصطلاح الشرعيبُ  يظهر من خلاؿ ىذه التعريفات للوحيك 
الوحي على حسب قناعاتو  مفهوـ ؿفقد حاكؿ أف يؤكٌ  فرؽ بينها كاضح.سن حنفي للوحي كالح

كأىوائو الدوجبة أف لا سلطة على الإنساف من خارجو، كبالتالي الوصوؿ إلى القوؿ بأف الوحي كالنبوة 
 ما ىي إلا ظاىرة إنسانية لزضة.

                                                             

 .63حسن حنفي، التًاث كالتجديد، ص  (1)
 .6، صمن القرآف الكريمفهد القرشي، موقف حسن حنفي  (2)
 .9، صالدرجع نفسو (3)
 .46، ص ـ1995، القاىرة، دار الفكر العربي، 1لزمد عبد العظيم الزرقاكم، معاىد العرفاف بُ علوـ القرآف، ط (4)
، ت(-د)، القاىرة، دار التًاث، (طػ-د)بدر الدين الزركشي، البرىاف بُ علوـ القرآف، برقيق: لزمد أبو الفضل، إبراىيم،  (5)

 .280، ص1ج
 .8ـ، ص1986، القاىرة، مكتبة كىبة، 1لزمد حستُ الذىبي، الوحي كالقرآف الكريم، ط (6)
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 الفرع الثاني: مصدر الوحي عند حسن حنفي

ة صادقة أـ  الكلمات كالصورة الذىني أم ؛أف النبي يدرؾ الوحي بدخيلتو يرل حسن حنفي
شياء معرفة بالحدكد العقلية كعبركا عنها بالرموز كالأمثلة، كما ة، لذلك بذاكز الأنبياء معرفة الأكاذب

بٍ  .(1)عبركا عن الحقائق الركحية بالتشبيهات الحسية كىو الأسلوب الدتفق عليو مع طبيعة الخياؿ
ياؿ غامضان متقلبان ظهرت النبوة كلدا كاف الخ"يغرؽ حسن حنفي بُ شرح كيفية ىذا الخياؿ فيضيف: 

عند بعض الناس على فتًات متباعدة بُ حياتهم، لم يكن للأنبياء فكر أكمل، بل خياؿ أخصب 
فمن يتميزكف بالخياؿ الخصب يكونوف أقل مقدرة على الدعرفة العقلية، كمن يتميزكف بالعقل يكونوف 

ياء على معرفة عقلية للأشياء الطبيعية، بل أقل قدرة على الصور العقلية، لذلك لا برتوم أسفار الأنب
كبعدىا انتقل ليصف لنا نوعية الوحي من خلاؿ طبيعة  .(2)"للتأثتَ على النفوسعلى صور خيالية 

النبي الدتخيل، فالوحي عنده يتكيف حسب خياؿ الأنبياء كقدراتهم، فالنبي الفرح توحي إليو الحقائق 
ات حزينة كالبتٍ ذك الخياؿ الدرىف توحي إليو الأشياء بصورة بحوادث سعيدة، كالنبي الحزين تؤيده آي

م توحي إليو بصورة ناعمة أكثر رقة كالنبي الريفي توحي إليو الأشياء بصورة ريفية، كالنبي الجند
ُّذا الكلاـ يكوف مصدر الوحي عند  .(3)جل البلاط توحي إليو بصورة ملكية ر نبيعسكرية، كال

وحي عن الله عز كجل، كُّذه الطريقة كما ىي عادتو يستنقص من حسن حنفي ىو الخياؿ، لا ال
 أصحاب خيالات لذذا أثركا على النفوس. مء عنده لا معقولية عندىم، إنما ىقيمة الأنبياء، فالأنبيا

الحاد، كقدرتو العالية  خيالومن ذاتو اعتمادا على  قرآفبأنو ألف ال كبُ ىذا الرأم اتهاـ للنبي
ر كالدعاني كبعبقريتو استطاع باستخدامو القدرات الخيالية كالفنية كالبلاغية أف يبدع على توليد الأفكا

 .(4)قرآفىذا ال

لم تكن كليدة اختًاع جديد من عليهم الصلاة كالسلاـ إف منبت فكرة الخياؿ لدل الأنبياء 
ؽ نولدكو ية سابقة لو، فها ىو الدستشر قىي امتداد لرؤية فلسفية كاستشرا طرؼ حسن حنفي، كإنما

                                                             

 .48، ص ة بُ اللاىوت كالسياسة لاسبينوزاحسن حنفي، بُ مقدمتو على رسال (1)
 الصفحة نفسها.، نفسوالدصدر   (2)
 الصفحة نفسها.نفسو ، الدصدر  (3)
م، الوحي القرآني بُ منظور القراءة الحداثية، رسالة ماجستتَ كلية الشريعة كالدراسات الإسلامية، يحي مصلح علي الدستقر   (4)

 .102، ص ـ2017جامعة قطر، 
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"أف النبوة على إطلاقها تصدر عن الخياؿ الخصب، كالإلذاـ القريب من الشعور بدرجة :يؤكد على
 كما ىذه الفكرة إلا امتداد لقوؿ كفار قريش أف النبي ،(1)أكبر من صدكرىا عن العقل النظرم"

وـ بىلً افػْتػىرىاهي بىلْ ىيوى شىاعًره فػى :شاعر لْيىأْتنًىا بآًيىةو كىمىا أيرْسًلى بىلْ قىاليوا أىضْغىاثي أىحْلاى
كىمىا ىيوى بًقىوْؿً شىاعًرو قىلًيلان :، كلكن الله أقر بعدـ صحة ىذا الادعاء فقاؿ[5:الأنبياء]الْأىكَّليوفى 

كىمىا عىلَّمْنىاهي الشّْعْرى كىمىا يػىنْبىغًي بُ سورة يس: [، كقاؿ أيضا41:الحاقة]مىا تػيؤْمًنيوفى 
لسرد فيو قصة حياتو، كلظهرت فيو  الكريم من تأليف النبي قرآفكاف ال  لوك  .[69:يس]لىوي 

الكريم، دؿ ذلك على بطلاف ىذا  قرآفمشاعره سركران كحزنان كغتَ ذلك فلم لصد كل ذلك بُ ال
 قرآفلتشابو أسلوبو بُ الحديث الشريف مع أسلوبو بُ ال من تأليفو قرآفكلو كاف ال .(2)القوؿ

 الكريم.

 (3)"أف الوحي ليس دينان بل ىو بناء مثالي:تي يريد حسن حنفي الوصوؿ إليها ىيكالخلاصة ال
كأنو لررد عمل لا علاقة لو بالسماء"، الوحي مشركع عمل، كالعمل كحي متحقق، الوحي إمكانية 

كما داـ أف الوحي كلو عبارة عن حلوؿ .(4)برولت إلى كاقع، كالواقع ىو برقيق فعلي لإمكانية الوحي
من الواقع فهو عرضة للخطأ كالصواب، كلذلك لا مانع من مراجعتو كتصويبو  صكفر  اتكاقتًاح

 (5)كتصحيحو كنقضو، كبالتالي فإف الإنساف ليس بُ حاجة إلى الوحي

 

 

 

 

. 

                                                             

 .12، ص 2، جـ2011، الكويت، دار النوادر، 2تيو دكر تولدكو، تاريخ القرآف، رضا لزمد الدقيقي، ط(1)
 .104ظور القراءة الحداثية، ص يحي مصلح علي الدستقرم، الوحي القرآني بُ من (2)
 .101حسن حنفي، التًاث كالتجديد، ص  (3)
 .50، ص 1، جـ1998، القاىرة، دار قباء للطباعة كالنشر، 2حسن حنفي، هموـ الفكر كالوطن، ط (4)
 .15، صفهد القرشي، موقف حسن حنفي من القرآف الكريم (5)
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 المطلب الثاني: مكانة الوحي كحجيتو عند حسن حنفي

 صباغؼ إلى إيهد و كافإلى أن إذان لشا سبق، من خلاؿ مفهوـ الوحي عند حسن حنفي، نصل
كالسؤاؿ الدطركح ىنا: كيف ينظر من خلاؿ ذلك إلى حجية الوحي كمكانتو  طابع البشرية،بالوحي 

  بُ ظل علاقتو بالعقل الإنساني ؟

"يعتمد على صحة النقل كعلى اللغة الوحي لا يستقل بذاتو لأنو أف حنفييقوؿ حسن 
يذىب إلى أنو قد تقرر كما   .(1)العقل" كأسباب النزكؿ، كالناسخ كالدنسوخ، كما يعتمد أيضان على

عند علماء أصوؿ الدين القدماء أف الدليل النقلي كحده دكف العقلي ىو دليل ظتٍ، لشا يعتٍ ضركرة 
 ،(2)جعل العقل أساس الدين، لأف "النقل بدكف العقل يكوف لررد ظن كلا يرقى إلى مرتبة اليقتُ"

ف كل الحجج النقلية حتى كلو تظافرت على "أبصع علماء أصوؿ الدين من قبل على أ:كيضيف
. (3)، كيظل ظنيان، كلا يتحوؿ إلى يقتُ إلا بحجة عقلية كلو كاحدة"استطاعتإثبات شيء يقيتٍ ما 

"ألم يتفق علماء أصوؿ الدين الدسلمتُ على أف الحجج النقلية كلها حتى كلو :كينتهي إلى القوؿ
 .(4)ة العقلية"تظافرت ظنية كأنها لا تكوف يقينان إلا بالحج

إف ما ذىب إليو حسن حنفي من أف الوحي لا يستقل بذاتو بل يعتمد على اللغة كأسباب 
"لأنو أكلان كعلى فرض احتاج الوحي لدا ذكره الرجل فإف ىذا لا يطعن بُ  ؛النزكؿ كالعقل لا يصح

 واستقلاليت استقلالية الوحي، لأف تلك الأمور ىي كسائل للفهم كلا تنقص من مكانتو، كلا تفقد
كأسبقيتو فهو كحي إلذي لا يتقدمو شيء، كلضن الذين لضتاج إلى كسائل لفهمو كالتعامل معو، كفق 

ككذلك الوحي لا يخضع لذذه الشركط لأنو قطعي الثبوت،  ،(5)الدنهج الشرعي الصحيح الدنبثق منو"
إنًَّا لىوي لىحىافًظيوفى إًنَّا نىحْني نػىزَّلْنىا الذّْكْ :فقد تكفل الله تعالى بحفظو قاؿ تعالى ، كأكد [9:الحجر]رى كى

لاى إًفَّ الَّذًينى كىفىريكا باًلذّْكْرً لىمَّا جىا ىىيمْ كىإنًَّوي لىكًتىابه عىزيًزه :الدولى تعالى بأنو ىو منزلو كحافظو 

                                                             

 .15، ص 2ج لحضارة العربية،حسن حنفي، موسوعة ا (1)
 .15، ص 1ـ، ج2000، القاىرة، دار قباء، 1حسن حنفي، من النقل إلى الإبداع، ط (2)
 .15، ص2حسن حنفي، موسوعة الحضارة العربية، ج (3)
، الإسكندرية، مكتبة مدبولي، (ط-د)، اليمتُ كاليسار بُ الفكر الديتٍ، ـ1981-1952حسن حنفي، الدين كالثورة بُ مصر،  (4)
 .207، ص7، ج(ت-د)
 .9، صـ2010، الجزائر، دار المحتسب، (ط-د)خالد كبتَ علاؿ، كقفات مع أدعياء العقلانية حوؿ الدين كالعقل كالتًاث كالعلم،  (5)
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لْفًوً تػىنْزيًله مًنْ حىكًيمو حى  يْوً كىلاى مًنْ خى كبالتالي  [،42-41:فصلت]مًيدو يىأْتيًوً الْبىاطًلي مًنْ بػىيْنً يىدى
الكريم ىو  قرآفالكريم، كأما بالنسبة للغة العربية فال قرآففشركط صحة النقل تسقط بالنسبة لل

فالوحي  مصدرىا الأكؿ، أما الناسخ كالدنسوخ فهو جزء من الشرع، كأسباب النزكؿ غتَ مستقلة عنو.
وهمنا بو حسن حنفي فصور الوحي بأنو الإلذي مكتف من داخلو بنفسو، كىذا خلاؼ ما أراد أف ي

 (1)ناقص كقاصر، تتحكم فيو عوامل خارجية لفهمو، كمن بٍ فهو ظتٍ الثبوت كالدلالة معان.

إف ىذه الشبهات التي أثارىا حسن حنفي حوؿ الوحي كبالأخص تقديدو للعقل على النقل 
ؽ أف يثبت أف العقل ىدفو بتُى كاضح كىو الحط من مكانة الوحي، لقد حاكؿ حنفي بشتى الطر 

السابقة الذكر كلكن "نسي أك تناسى أف الوحي ىو كلاـ الله الدعجز  للاعتباراتمقدـ على الوحي، 
الكامل المحكم من جهة، كأف العقل البشرم مهما أكبٌ من عبقرية فهو ناقص بالضركرة من جهة 

ف لسلوؽ لزدكد القدرات كلزتاج أخرل، لأنو جزء من قول الإنساف العقلية كالدادية كالركحية، كالإنسا
إلى غتَه ليعيش بُ ىذه الدنيا، من ذلك أف العقل يأخذ معظم معلوماتو من خارجو بواسطة حواسو 
النسبية المحسوسة، فهو ناقص لزتاج إلى خالقو عز كجل إلى بتٍ جنسو، كإلى قول الطبيعة التي 

 .(2)سخرىا الله لو"

بالعقل يظلموف العقل ظلمان كبتَان كيبددكف طاقة  إف الذين يريدكف أف يستغنوا عن الوحي
خارج اختصاصو جانبو  اشتغلاختصاصو كميدانو كطاقتو فإذا  لعقل،ذلك أف الرالذاالعقل بُ غتَ 

الصواب، كحالفو الشطط كالتخبط، كإذا أجرم بُ غتَ ميدانو كبا كتعثر، كإذا كلف فوؽ طاقتو كاف 
ادم المحسوس أك عالم الطبيعة ىو ميداف العقل الفسيح، الذم إف العالم الد .(3)نصيبو العجز كالكلل

أعتٍ ما كراء الطبيعة فإنو يرجع بعد طوؿ  اختصاصويصوؿ فيو كيجوؿ، أما إذا كلف النظر خارج 
 .(4)عليلان، بل يرجع بسخافات كشطحات كلا يشفيالبحث كالعناء بدا لا يركم غليلان 

الوحي بذاتو كأف العقل مقدـ  استقلالية ا بعدـأف حسن حنفي بُ توجهو ىذ لشا سبق ندرؾ
، كبالتالي يكوف كالانتقاد بالشك كالاعتقادمكاف الإيداف  باستبداؿعلى الوحي فيو إشارة كاضحة 
                                                             

 .10ص  الدرجع نفسو،(1)
 .11الدرجع السابق، ص(2)
 .17ص ت(، -)دنظرات بُ النبوة، بغداد، مكتبة القدس، ط(، -)دصلاح الدين لريد،  (3)
 .38، دار النفائس، الكويت، ص 4شقر، الرسل كالرسالات، ط عمر سليماف الأ (4)
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معو الكريم من خلاؿ رفع القداسة عنو، كىكذا يسهل التعامل  قرآفالذدؼ كاضح كىو أنسنة ال
 عنده لررد نص أنتج كفق متطلبات كظركؼ كقتو. القرآنيالنص  كتوجيو أسهم النقد لو، بدا أف
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 .العلاقة بين الوحي كالعقلالأكؿ: الفرع 

يذىب حسن حنفي إلى أف العلاقة بتُ العقل كالوحي ىي علاقة استقلاؿ عن كل ما سواه، 
الوحي، فلم يصبح بُ حاجة إلى  باكتماؿمن سلطة دينية أك سياسية كأنو استقل عندما اكتمل 

لو كيستطيع الإنساف بعقلو الإدراؾ الدباشر كما يستطيع بفعلو ية، لقد بلغ العقل كماكصاية خارج
"يقضي حيث علاقة تبعية الوحي للعقلبالعقل  الوحيكىو يرل كذلك أف علاقة  .(1)تغيتَ كاقعو

العقل على كل لبس بُ فهم النصوص كما يقضي على كل تفستَ حربُ أك مادم لو أك أم تفستَ 
الوحي  اكتملالإنسانية العامة موضع الخطر، العقل ىو الوريث الشرعي للوحي، كلدا يضع الدبادئ 

كبُ لزطة  .(2)الطبيعي للنبوة الاستمرارفإف العقل ىو التطور الطبيعي لو، منهج العقل إذف ىو 
أخرل يذىب حسن حنفي إلى أف الدليل الشرعي دليل خارجي إذا دخل على الخطاب العقلي  

ئد، فإذا دخل عليو لى يقتُ خارجي زاإبذاتو كلا يحتاج  عقل يقتُ داخلي مكتفو لل ،"كسره كقطعو
كجعل فكره قائما على براىتُ خارجية  استقلالوكسر اتساقو النظرم، كقضى على   الدليل الشرعي
(3)كظيفة العقل بُ برليل الوقائع كعلى طبيعتو الدستقلة"على كما أنو يقضي   ،عنو كىي ظنية

كقد . 
ؿ الشرع، ؤك  فالحكم ىو للعقل، كيي بتُ الوحي كالعقل أنو إذا كقع تعارض إلى نفي حسن ح خلص

الذم لدليل الدركب من النقل كالعقل، كالعقل كالنقل، مكانية الا كجود لإفلأف العقل أساس الشرع، 
ينتهي بُ الغالب إلى تغلب النقل على العقل، كىدـ للعقل كيصعب التًكيب بينهما لأنهما 

 .(4)متضاداف

بُ رؤية غتَ الدستغرب إلى نتيجة مفادىا التناقض  نأبٌسن حنفي لح النصوصمن خلاؿ ىذه 
فهو يحلل علاقة الوحي بالعقل فيذىب أكؿ الأمر إلى أف العقل مستقل عن الوحي حسن حنفي؛ 

 قائمة علىكسلطة العقل ىي العليا، كبعدىا يؤكد أف أساس العلاقة القائمة بتُ الوحي كالعقل 
لقطعية الحكم العقلي، ليصل  ىادـليؤكد بعدىا على أف الوحي ىو ، عية، تبعية الوحي للعقلالتب

                                                             

 .91، ص (ت-د)التنوير، دار ، مصر، 1حسن حنفي، بُ فكرنا الدعاصر، ط (1)
 .981، ص 1حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج (2)
 .89حسن حنفي، بُ فكرنا الدعاصر، ص (3)
 .380-273، ص 1حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، ج(4)
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بعدىا إلى نتيجة مفادىا أنو إذا تعارض العقل كالنقل بُ الحكم فالدقدـ طبعان كبُ نظره ىو حكم 
 .شرعالعقل لا ال

اطل، "فيو حق كبسلطة:أف العقل مستقل عن كل  إلى حسن حنفي عموما أف ذىاب يبدك
فرض عليو قيودىا، كتسخره تمستقل عن كل سلطة بشرية تريد أف فأما الحق فهو أف العقل 

كأما عن الباطل فهو زعمو بأف العقل مستقل عن كل سلطة مطلقان، كأنو  .لدصالحها، كبرصن حريتو
 لم يعد بُ حاجة إلى سلطة الوحي فهذا لا يصلح كمردكد على صاحبو، لأف العلاقة الحقيقية بتُ

 .(1)العقل كالوحي، ىي العلاقة القائمة بتُ الخالق كالدخلوؽ ىذه العلاقة ىي علاقة حقيقية"

تبعية الوحي للعقل فهذا غتَ صحيح مطلقان ىي كفيما يخص قولو بأف علاقة الوحي بالعقل 
، كىذا يتطلب عبادتو بناء على ما كرد بُ الشرع ككذلك العقل، فالله جل شأنو أكجب على عباده

كىمىنْ لىمْ يىحْكيمْ بًمىا أىنػْزىؿى اللَّوي فىأيكلىئًكى ىيمي :يكوف الوحي ىو الأصل كالعقل تابعان لو، قاؿ تعالىأف 
مقبوؿ عقلان فطبعان لا يصح للمخلوؽ أف يسبق  إنو غتَ، أما إذا قلت [44:الدائدة]الْكىافًريكفى 

 الخالق.

فهذا  الخطاب العقلي كسره كقطعو  أما قولو أف الدليل الشرعي دليل خارجي إذا دخل على
لأنو أكلان كصف الدليل الشرعي بأنو خارجي كمن بٍ لا كلاـ فيو الكثتَ من التغليط كالتدليس "

شرعية لو بُ التدخل لتوجيو فكر الإنساف، كىذا زعم باطل من أساسو، لأف شرعية تدخل الوحي 
ارىا كلا الطعن فيها كلا يحق لأم الإلذي بُ توجيو فكر الإنساف كسلوكو ىي شرعية لا يصح إنك

، فهي علاقة طبيعية بتُ الخالق كالدخلوؽ، فالله تعالى ليس بعيدان عن لسلوقاتو (2)"إنساف أف يرفضها
ييمْسًكي السَّمىاكىاتً كىالْأىرْضى أىفْ تػىزيكلاى كىلىئًنْ زىالىتىا إًفْ أىمْسىكىهيمىا مًنْ أىحىدو مًنْ بػىعْدًهً إنًَّوي  فهو الذم 

على  افتًاء، قوؿ حسن حنفي أف العقل مكتف بنفسو كيقينو فيو [41:فاطر]كىافى حىلًيمنا غىفيورنا
 .الشرع كرفضو للواقع كنتيجتو تعطيالشرع كالعقل كالعلم كا

ىناؾ علاقة دقيقة بتُ العقل كالوحي لم يبرزىا حسن حنفي للأسف لأنو ببساطة ألغى دكر 
بتُ العقل كالوحي "كلتحديد ىذه العلاقة ينبغي برديد الدساحة  الوحي بُ الفكر الإنساني عمومان:

                                                             

 .71خالد كبتَ علاؿ، كقفات مع أدعياء العقلانية، ص  (1)
 .79الدرجع نفسو، ص  (2)
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يطغى  ألابُ بناء الدعارؼ، كالدساحة التي ينبغي أف يتحرؾ فيها كل منها، على النحو الذم يضمن 
العقل على الدساحة التي يحتلها الوحي، لشا يدفع ُّذا العقل إلى أف يدلي بدلوه بُ قضايا لا يدلك 

 .(1)طرح القوؿ الفصل"فيها القدرة على 

 .الفرع الثاني: علاقة الوحي بالواقع

على  استند بُ ذلك دقكلوية على النص، ك الأأف الواقع لو يذىب إلى حسن حنفي يبدك أف 
كقد حاكؿ أف يربط بتُ ، (2)ماـ الشافعي لاجتهاده عندما نزؿ بدصر الإتغيتَ كقائع تاريخية منها

الدليل النقلي بُ حقيقة الأمر ىو بُ نفس الوقت دليل حسي "الوحي كالواقع كالعقل، حيث يقوؿ: 
ىو كحي كعقل ككاقع، ثلاثة جوانب  ،كعقلي، فالوحي متعدد الأطراؼ متشعب بُ الحس كالعقل

كالوحي ليس صوريا بل يقوـ على  ،لشيء كاحد. الوحي أحدىا يقوـ على العقل كيرتكز على الواقع
طور مت ،ظهر الواقع أساس النص" :الواقعي يتطور بتطور إلى أف الوحكىذا لينتهي  ،(3)كاقع."

نساف طبقا الله ىو بُ الحقيقة كلاـ الإ كأف كلاـ،نسانية كراء النصبتطوره، كما ظهرت التجربة الإ
 .(4)نساني الفردم كالجماعي ىو منشأ النص"بو كخبراتو، فالوجود الإر لتجا

، فإف السؤاؿ الذم كجب طرحو: ما يحسن حنفإذا كاف ىذا عن علاقة الوحي بالواقع عند 
نعتٍ بالواقع ما بذرم عليو حياة الناس بُ لرالاتها الدختلفة، من أنماط بُ الدعيشة "الدقصود بالواقع؟ 

فهل الوحي  .(5)"كما يستجد فيها من نوازؿ كأحداث كما تستقر عليو من عادات كتقاليد كأعراؼ،
 الناس؟ عليو عادات كتقاليد كأعراؼ تستقر انماط الدعيشة كما ىو تطور لأ حسن حنفيعند 

لصواب من لإف ما ذىب إليو حسن حنفي من أف الواقع لو أكلوية على الوحي أكيد لرانب 
أف الوحي ىو كلاـ الله، كمن بٍ فإف كلامو أكلى من لسلوقاتو مكانة كأسبقية. : "عدة جوانب منها

نساف، كمن بٍ فهو الدتحكم فيو ذم يعيشو الإسلو لتغيتَ الواقع الككذلك أف الله أنزؿ الوحي على ر 

                                                             

 .302، ص (ت.د)، بتَكت، دار القلم، (ط.د)لزمود يوسف السمايرم، نظرية الخطاب الفكر الإسلامي،  (1)
 .459-458ت(، ص -ط(، القاىرة، دار قباء، )د–حسن حنفي، حوار الأجياؿ، )د (2)
 .369، ص 1من العقيدة إلى الثورة، ج حسن حنفي، (3)
 .86ـ، ص1991ط(، القاىرة، الدار الفنية،.نفي، مقدمة بُ علم الاستغراب، )دحسن ح (4)
 .111، ص1، جـ1989، قطر، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الاسلامية،(ط.د)عبد اَّيد النجار، فقو التدين فهما كتنزيلا،  (5)
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 ،كليس العكس، أما الأمر الآخر فإف الوحي ىو كلاـ الله كمن بٍ فهو حق كعلم، كيقتُ كىداية
نساف كدكافعو كغرائزه، كىذه الانعكاسات ىي خليط من لإلفكر ا انعكاسلكن الواقع البشرم ىو 

كأكلى منو لأف الوحي يقيتٍ، كالواقع مرجع  ،كعليو فإف الوحي أسبق من الواقع ،الخطأ كالصواب
 .(1)"نسبي

حينما انتقل من بغداد إلى مصر ىو لم  ،كأما ما قاـ بو الإماـ الشافعي من تغيتَ بُ اجتهاده
ماـ إنما اجتهادات الإ ،كعليو فليس الشرع ىو الذم تغتَ ،يغتَ أصولو الشرعية التي كاف ينطلق منها

بل أخضع الواقع للشرع  ،كلم يخضعو للواقع عيغتَ الشر فهو لم  ،ع جديدالشافعي التي بناىا على كاق
سلم لحسن حنفي من أف ي كما أنو لا يدكن أف  موافق للشرع كالواقع. اجديد هكبالتالي خرج اجتهاد

رىادى إًنَّمىا أىمْريهي إًذىا أى :الوحي يتطور بتطور الواقع، فالوحي ىو الدتحكم بُ الواقع كالدنشأ لو، قاؿ تعالى
 .[82:يس]شىيْئنا أىفْ يػىقيوؿى لىوي كينْ فػىيىكيوفي 

نساف فأم خلط ىذا الذم يؤدم صاحبو إلى من أف كلاـ الله ىو كلاـ الإ ادعاهككذلك ما 
عادم لدا بردل بو الله عز عدـ التفريق بتُ كلاـ رب العباد كبتُ كلاـ العباد، فلو كاف كلاـ بشر 

ا :ثلونس كالجن على أف يؤتوا بدكجل الإ نْسي كىالْجًنُّ عىلىى أىفْ يىأْتيوا بًمًثْلً ىىذى قيلْ لىئًنً اجْتىمىعىتً الْإً
كلاـ الله ىو   اف. كلو ك[88:سراءالإ]الْقيرْآفً لاى يىأْتيوفى بًمًثْلًوً كىلىوْ كىافى بػىعْضيهيمْ لبًػىعْضو ظىهًيرنا

كىافى مًنْ عًنْدً غىيْرً اللَّوً لىوىجىديكا فًيوً كىلىوْ  :نفسو كلاـ البشر لوقع فيو الخطأ كالنقص، قاؿ تعالى
فنا كىثًيرنا إًنَّا نىحْني نػىزَّلْنىا :كقاؿ،. كلكنو سالم من أم تعارض أك نقص أك خطأ[82:النساء]اخْتًلاى

تغتَ فالقرآف الكريم بدا أنو من عند الدولى تعالى فهو ثابت لا ي، [9:الحجر]الذّْكْرى كىإنًَّا لىوي لىحىافًظيوفى 
 مع مركر الزمن كاختلاؼ الواقع، بينما الواقع متغتَ غتَ ثابت كلا مستقر على حالة كاحدة، كعليو

 نساف كتسديد خطاه.فالوحي جاء لتصحيح مسار كاقع الإ

أثاره حسن حنفي بُ ىذا الدوضوع ىو أف الواقع كالعقل هما المحك لدعرفة  اإف من بتُ م
من صحتها بُ لافتًاضات يدكن التحقق من صدقها بُ العقل، ك إف النقل لا يعطي إلا ا: "الحقيقة

سا يدكن البرىنة على صدقها بالعقل كعلى صحتها من التجارب اليومية، الواقع، كما يعطي حد
كالواقع كحده ىو القدر الدشتًؾ  كحده كسيلة التخاطب العقل كالواقعكيكوف المحك بُ النهاية العقل 

                                                             

 .120اء العقلانية، ص خالد كبتَ علاؿ، كقفات مع أدعي (1)



 

 

76 

"لأف الوحي الصحيح ىو المحك  ؛ىذا الأمر بالتأكيد غتَ صحيح ،(1)"الذم يراه لجميع الناس
الدطلق الذم تعرض عليو أفكار البشر كأفعالذم على أرض الواقع كليس العكس، كأما العقل كالواقع 
فقد يكوناف لزكتُ بُ الأمور الصحيحة لكنهما ليسا كذلك بُ كل الأمور، لأنهما نسبياف، كعليو 

فهو باطل بالضركرة كالعكس غتَ  مالبشر ككاقعهحيح من أفكار فإف كل ما عارض الوحي الص
 . (2)"صحيح

حوؿ  حسن حنفيبعض ما طرحو  بُ إطار نقدم عاـ بتُأأف  بحثبُ ىذا الد تلقد حاكل
تو كأف أدلتو قطيعة كأف الشرع أدل ،كأف العقل أساس الشرع ،علاقة الوحي بالعقل كسلطة كل منهما

لى ع تجبٍ عرٌ  ،دحض ىذه الشبو كالآراء الدغلوطة تحاكل. ك لشرعا ىعل ظنية، ككذا أسبقية العقل
يتطور بتطور الواقع  إف الوحيعلاقة الوحي بالواقع من خلاؿ إبراز كجهة نظر حسن حنفي القائلة 

 مواقع الخطأ تكبين ،ك الصحيح للمعرفة الحقيقيةكأف الواقع سباؽ للوحي، كأنو أم العقل ىو المح
فيها.

                                                             

 .373، ص 1حسن حنفي من الثورة الى العقيدة، ج (1)
 .125خالد كبتَ علاؿ، كقفات مع أدعياء العقلانية، ص  (2)
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 آخر بحثنا ىذا الذم حاكلت أف أقدـ فيو صورة كلو بشكل موجز عن الحداثة ىكذا نصل بُ
لأحاكؿ الإجابة  ،بُ فهمها للدرس العقدم بُ الإسلاـ من خلاؿ عقيدة النبوة عند حسن حنفي

بُ  بذلك عن الإشكالية التي طرحتها بُ مقدمة البحث كالدتمثلة بُ التساؤؿ عن منهج الحداثيتُ
ة عموما كالنبوة خصوصا من خلاؿ فكر حسن حنفي كالذم ظهر جليا اعتماده التعامل مع العقيد

 بطابع الحداثة الغربية. هغلفت آراؤ على مناىج الفلسفة الغربية كتأثره الكبتَ ُّا كبالتالي 

 كبُ إطار ىذه الإجابة العامة على الإشكالية نرصد بصلة من النتائج كالآبٌ:

فالحداثة الغربية كليدة  ىو مفهوـ غتَ متفق عليو؛ كالعربي لحداثة بشقيها الغربيامفهوـ ف أ -1
على عكس  نتاج فكر غربي كلدتو حقب تاريخية متعددة كأزمنة لستلفةفهي  ،بيئتها كظركفها

عبارة عن عملية نسخ فاشلة لأنها لم تنشأ كفق  ، كىيلررد امتداد لذا داثة العربية التي ىيالح
ذا ما نلمحو من خلاؿ أسس الحداثة التي ىدفها إلغاء كل مقتضيات فلسفية عربية أصيلة، كى

سلطة فوؽ سلطة الإنساف كالعقل كبالتالي تأليهو من خلاؿ مركزيتو عن طريق رفض كل ما لو 
 جانب ركحي كغيبي كأخلاقي.

 لنبيكز حسن حنفي على الوحي الأفقي كحاكؿ قطع العلاقة العمودية بتُ الله تعالى كار  -2
النبوة، كاستعمل أسسان فلسفية غتَ  "أرخنة"رىا بُ التبليغ فقط من خلاؿ كحصر النبوة كدك 

 لدا كرد بُ الشرع بُ تفريقو بتُ النبي كالرسوؿ، كاعتبر أف الدعجزة كالكرامة كالسحر سياف. ةمطابق
م النبوة عند حسن حنفي يعتٍ أف العقل الإنساني قادر على الوصوؿ إلى الحقائق دكف تٍ خى  -3

 ى الوحي الإلذي.الاعتماد عل
أكد حسن حنفي على أف الدعجزة مستحيلة نظريان كعمليان، إمكانان ككقوعان كالدعجزة الوحيدة  -4

 .ةملموس ةالكريم بدا أنها مادي لقرآفا ىيالتي يقرىا للنبي
أقر أف لغة قد لتاريخ، ك للتبليغ كمادة لالوحي عند حسن حنفي ىو شيء ملموس كلررد أداة  -5

ظو من عند الإنساف، كأف العقل مقدـ على الوحي كأف الواقع لو أسبقية عليو كبالتالي الوحي كألفا
 فالوحي يتطور بتطور الواقع.
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إف موضوع ىذه الدراسة يفتح الباب لآفاؽ بحثية مستقبلية تعتٌ بدنهج الحداثيتُ بُ تعاملهم  -6
متشعب، بردث مع العقيدة بصفة عامة كمنهج حسن حنفي بصفة خاصة لأف مشركعو ضخم ك 

لذلك فمن الدمكن أف بزصص لو دراسات مستقلة بُ  ويلان عن العقيدة كأركاف الإيداف،فيو ط
 .الجانب العقدم

إلى يوـ الدين، كآخر  صحبو كمن تبعهم بإحسافآلو ك كصلٍّ اللهم على سيدنا لزمد كعلى 
 دعوانا أف الحمد لله رب العالدتُ.
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 فهرس الآيات القرآنية
 

 الصفحة قم الْيةر  السورة شطر الْية

 وليوا آمىن ا باًلل وً كىمىا أينٍزؿًى قي... 60 32-31 البقرة 
 لىقىدٍ مىن  الل وي عىلىى الٍميؤٍمًنًتُى... 64 164 آؿ عمراف 
 يىاأىيػُّهىا ال ذًينى آمىنيوا أىطًيعيوا الل وى... 

 النساء
59 54 

 ًكىلىوٍ كىافى مًنٍ عًنٍدً غىتًٍَ الل وً لىوىجىديكا فًيو... 82 79 
 كىمىنٍ لمىٍ يحىٍكيمٍ بدىا أىنػٍزىؿى الل وي... 

 الدائدة
44 77 

 يىاأىيػُّهىا الر سيوؿي بػىلٍّغٍ مىا أينٍزؿًى إلًىيٍكى... 67 54 
 ًقيلٍ إًنم ىا الٍآيىاتي عًنٍدى الل و 56 109 الأنعاـ 
 ًقيلٍ يىاأىيػُّهىا الن اسي إًنيٍّ رىسيوؿي الل و... 63 185 الأعراؼ 
 سيبٍحىافى ال ذًم أىسٍرىل بًعىبٍدًهً لىيٍلان... 

 الإسراء
01 57 

 ُّقيلٍ لىئًنً اجٍتىمىعىتً الٍإًنٍسي كىالجًٍن... 88 79 
 إنً ا لضىٍني نػىز لٍنىا الذٍّكٍرى كىإنً ا لىوي لحىىافًظيوفى 74 9 الحجر 
 ى  54 44 النحل ...كىأىنػٍزىلٍنىا إلًىيٍكى الذٍّكٍرى لتًيبػىتٍُّ
 وـ  ...بىلٍ قىاليوا أىضٍغىاثي أىحٍلاى

 الأنبياء
5 72 

 لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو   25 37 53...كىمىا أىرٍسى
أىفىحىسًبٍتيمٍ أىنم ىا خىلىقٍنىاكيمٍ عىبىثنا... 63 115 الدؤمنوف 
 تػىبىارىؾى ال ذًم نػىز ؿى الٍفيرٍقىافى... 63 1 الفرقاف 
 ًنيٍّ لىكيمٍ رىسيوؿه أىمًتُه إ 60 107 الشعراء 
 لىقىدٍ كىافى لىكيمٍ بُ رىسيوؿً الل وً أيسٍوىةه... 62 29 الأحزاب 
كىمىا أىرٍسىلٍنىاؾى إًلا  كىاف ةن للًن اسً بىشًتَنا كىنىذًيرنا 63 28 سبأ 
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 يديٍسًكي الس مىاكىاتً كىالٍأىرٍضى... 77 41 فاطر 
  مٍنىاهي الشٍّعٍرى كىمىا يػىنٍبىغًي لىوي كىمىا عىل 

 يس
69 72 

 ٍيٍئنا أىفٍ يػىقيوؿى لىوي كين   82 79...إًنم ىا أىمٍريهي إًذىا أىرىادى شى
إًف  ال ذًينى كىفىريكا باًلذٍّكٍر... 74 42-41 فصلت 
كىلىقىدٍ رىآهي نػىزٍلىةن أيخٍرىل... 

 النجم
13-18 57 

 ًالٍذىوىل كىمىا يػىنٍطًقي عىن... 3-4 59 

 يـ مىا أىحىل  الل وي لىكى  39 01 التحريم يىاأىيػُّهىا الن بيُّ لًمى بريىرٍّ

 كىمىا ىيوى بقًىوٍؿً شىاعًرو قىلًيلان مىا تػيؤٍمًنيوفى 72 41 الحاقة 
 ًًلاى بريىرٍّؾٍ بوًً لًسىانىكى لتًػىعٍجىلى بو... 59 19-16 القيامة 
 نػيقٍرئًيكى فى  59 8-7 الأعلى ...لاى تػىنٍسىىسى
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 النبىية.فهرس الأحاديث 

 الصفحة الحديث
 36 «الٍعيلىمىاءى كىرىثىةي الأىنبًٍيىاءً »
 41 «...مىا مًثٍلوي آمىنى عىلىيٍوً البىشىري مىا مًنى الأىنبًٍيىاءً نىبيٌّ إًلا  أيعٍطًيى »
 42 ..".صلاة كحانترسوؿ الله أنو قاؿ: رأيت عن أنس بن مالك"
تًٍَ إنً وي لمىٍ يىكينٍ نىبيٌّ قػىبٍلًي إًلا  كىافى حىقًّا عىلىيٍوً أىنػٍ »  51 «...يىديؿ  أيم تىوي عىلىى خى
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 ب إىدا 
 ج كر كتقديرش

 د مقدمة
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 2 الدطلب الأكؿ: مفهوـ الحداثة كنشأتها
 3 الفرع الأكؿ: مفهوـ الحداثة الغربية كالعربية
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 61 موقف حسن حنفي من الوحي: المبحث الثالث

 62 الدطلب الأكؿ: حقيقة الوحي عند حسن حنفي
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 72 الفرع الأكؿ: العلاقة بتُ الوحي كالعقل

 74 : علاقة الوحي بالواقعالفرع الثاني
 77 خاتمة

 80 فهرس الْيات القرآنية
 81 فهرس الأحاديث النبوية 
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 84 مصطلحاتفهرس ال
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 96 فهرس الموضوعات
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 الملخص
منهج الحداثيتُ بُ تعاملهم مع العقيدة الإسلامية عموما، كمن خلاؿ فكر  ناكلت بُ ىذا البحثت

، من أجل إبراز خطورة الفكر الحداثي كمدل بُ جزئية النبوة سن حنفي على كجو الخصوصح
لزاكلا رفع الأكلى كىي العقيدة،  الإسلامي حتى كصل إلى الثابت منو كركيزتوتغلغلو بُ الفكر العربي 

القداسة عنها. كقد كظفت بُ ىذا الإطار لرموعة من الدناىج كالدنهج الوصفي كالتحليلي 
. ككانت من ستقرائي إضافة إلى الدنهج النقدم من أجل الوصوؿ إلى رؤية كاضحة عن موضوعيكالا

أىم النتائج التي توصلت إليها: لزاكلة الفكر الحداثي أنسنة العقيدة بواسطة مناىج غربية ىدفها نزع 
 القداسة عن الدين الإسلامي.

 

Summary 
 In this research, I treated the approach of modernists in their method 

to deal with the Islamic creed in general, and especially, through Hassan 
Hanafi’sview about the prophecypart, in order to highlight the gravity of 

modernist thought and its penetration extent into the Islamic-Arab 
intellect, until it reached its first pillar which is the creed, trying to remove 

its holiness. 

     A range of approaches have been employed in this context, such as 
descriptive, analytical and inductive, in addition to the critical approach, in 
order to reach a clear vision on my subject. One of the most important 
findings is themodernist thought attempt to humanize the creedby western 
approaches aimed at removing holiness from the Islamic religion. 

 


