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  ملخص:

السياسي والدؤرخ والفيلسوؼ كما يسميو فلاسفة الفلسفة الحديثة والدعاصرة، وفي  ظهرت الدكيافلية في العصر الحديث والدعاصر بحلوؿ عصر النهضة مثلها مكيافيلي      
 عنده.  لقوة ىي الذدؼ الأسمى في فلسفتو السياسية حيث تكوف القوة ىي القيمة العليا التي تستحق الاعتباردراستنا لدكيافيلي لا حظنا أف ا

ية ىذا  الحاكم ولقد بسي  اللواقعإف معالم الدكيافلية اتضحت أكثر في الإشارة إلى الدولة القومية، حيث يتحدث مكيافيلي عن القيم الأخلاقية والسياسية الواجب توفرىا في      
صر الحديث والدعاصر بفلسفتو ما جعل أفكاره تتجسد منها فصل الدولة عن الأخلاؽ والدين ويعتبر ذلك من الأىداؼ التي سعى اليها في فلسفتو. ومن ىنا تأثر فلاسفة الع

 دريدا، لويس ألتوستَ عظيم الأثر، منهم توماس ىوب ، جوف لوؾ، جوف جاؾ روسو، مونتسكيو، غرامشي، متَلوبونتي، ميشاؿ فوكو، جاؾ

  
 .دين؛  أخلاؽ؛  دولة؛  فلسفة سياسية؛  قيملكلمات المفتاح : ا
 

Abstract:   

       Machiavellian appeared in modern and contemporary times by the renaissance like 

Machiavelli, a politician, historian and philosopher, as he calls philosophers of modern and 

contemporary philosophy, and in our study of Machiavelli, we observed that power is the supreme 

goal in his political philosophy, where power is the supreme value that deserves for has 

consideration. 

      The contours of social evident more in reference to the state where Machiavelli for moral 
values and political to be provided in the case, and I tend realistic and that’s  what made his 
thoughts go of the state from morality and religion is considered that the goals sought in 
philosophers of the modern and contemporary era were influenced by his philosophy, including 
Thomas Hobbes , john Locke, jean Jacques Rousseau, Montesquieu,Gramsci,merleponte ,Michel 
Foucault, Jacques derrida and Louis tousseur.   
Keywords: Values; political philosophy; modern; morality; religion. 
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I-  : تمهيد  

لقوة إلى الوحدة متخذا من ا لو ايطاليا فراح يدعوالفساد الأخلاقي والسياسي الذي تعرضت  Machiavelliلي يعاصر مكياف
الخديعة الحيلة مفاتيح النجاح وكانت ىذه الحقبة ىي بداية لعصر النهضة وقد عمل على توحيد بلاده ايطاليا، واللفعل توحدت داخل 

لقد كاف كتاب  .وفقد وظيفتو وصلت أسرة مديتشي للحكم بفلورنسا  بعدما  أطاحت اللجمهوريتُ 1512دولة واحدة ولكن بحلوؿ سنة 
ة لدراسة علم السياسة في عصر النهضة رغم استمرار  الجداؿ حوؿ الكتاب إلى جانب احتوائو على الكثتَ من الدبادئ الأمتَ مادة ضروري

والدفاىيم السياسية التي اقتنع بها ، ومع ذلك لم يشمل على بصيع أرائو السياسية وأضحى الكتاب مرجعا أساسيا لكل من يطمح للسيطرة 
متَ ليحافظ على عرشو ويكوف قادرا على برقيق حلم الايطاليتُ في الوحدة حيث قامت بصيع النصائح السياسية وفي الكتاب نصائح للأ
بسي  اللواقعية الشيء الذي جعل أفكاره بذد الطريق للتجسيد وبصلة ىذه الأفكار ىي البحث عن القوة  ،على فصل الأخلاؽ عن السياسة 

 الدولة عن الأخلاؽ والدين.والعظمة للدولة لضماف الاستمرارية والبقاء وفصل 

لي إسهاما كبتَا في بلورة فكرة الدولة القومية الوطنية نتيجة الصراع الدائم في ايطاليا بتُ النبلاء ورجاؿ يومن ىنا كاف لدكياف
لورنسا من إلى وضع نصائح للأمتَ الحاكم في ف والذي دفع الكنيسة من جهة ،وعدـ وجود حكومة مرك ية قوية وىذا الصراع السياسي ىو

والغاية ىي لزاربة الفساد والفوضى الذي كانت  ،أجل القضاء على الأعداء حيث يريد الأمتَ في مكر الثعلب وخبثو وبطش الأسد وبأسو
السياسي ، حيث كتب أحد الأمراء الايطاليتُ على   هولقد اختلف الدفكروف والساسة ورجاؿ الدين في تقييم أخلاقيات فكر  تعيشو روما.
 لً في سلاـ لا كلمات ترقى إلى شرؼ ىذا الرجل. ،هذكاري أقامو على قبر نصب ت

لي لم ينل التقدير الدناسب والدستحق إلا منذ القرف الثامن عشر فتًبصت أثاره إلى العديد من اللغات حيث يثتٍ يإف تفكتَ مكياف
رانكو مؤسس الدنهج  التارلؼي  هيجل اللعبقرية ويعتبر عليو روسو، ولػلل فيختو كتاب الامتَ في خطابو للشعب الألداني كما يشهد لو ى

أنو بإمكانو التنبؤ لتاريخ البشرية الدقبل كما  هالحديث كما سماه كافور وزعماء الري ور جيمنتو أنو رسوؿ الوحدة الايطالية، ولم يكن في اعتقاد
،بعد قروف تلت ومضموف الأمر ىو السيطرة على تنبؤ غاليليو بحركات الكواكب السيارة ومقصده لم يكن بعيدا عما قصده ماركس 

 .الدستقبل وتسيتَه وكسب قوى جديدة في السياسة نتيجة معرفة قوانتُ التاريخ

لي وحازت اىتماـ الكثتَ من الدفكرين السياسيتُ الذين تلوه يلقد كانت فكرة السيادة التي شغلت جانبا ىاما في تفكتَ مكياف 
مقدما قياـ النظرية  1576لذي كتب كتابو الدسمى " عن الجمهورية " الذي نشره عاـ و اىتم بكتاالت الذي أولذم المحامي جوف بوداف

ا على السياسية على قواعد تارلؼية وعلى ملاحظة الواقع ودراسة الدؤسسات السياسية والقانونية وتتمثل قيمة بوداف في طريقتو التحليلية تأثتَ 
رؤية جديدة مغايرة لطبيعة  من السيادة الالذية إلى  الحاكم الدطلق اللتعاقد ، ومن ىنا انتج  الذي نقل الفكر السياسي Hobbes ىوب 

لي بل السيادة  يكما ىو لدى مكياف،المجتمع والدولة  ورأى اف المجتمع ىو من ينتج تلك الصلاحية الشرعية وليس القوة الذاتية للحاكم 
 التي يهبها المجتمع ولؼلعها على الحاكم.

افتًض توماس ىوب  حالة طبيعية يكتنفها العنف والحرب والقسوة والخوؼ والاضطراب واصف حالة المجتمع اللوحشية، بذعل لقد 
من الإنساف في حرب مع الأخر لشا استدعى قياـ التعاقد الاجتماعي، كما اتسم جوف لوؾ  بروح الفردية كما كاف لدى ىوب  فهو يرى اف 

الحقوؽ الطبيعية للفرد والدصالح الشخصية التي بررت وجود المجتمع، واعتبر لوؾ أنو اللقانوف تتكرس مصلحة الفرد المجتمع لم ينشأ إلا لحماية 
م وبواسطتو تكوف بضاية حقوؽ الدلكية الخاصة والحريات الشخصية كما يل ـ لوؾ الفرد في ابراـ العقد بأف لؼضع إلى رأي الاغلبية، مع العل

 وؽ الطبيعية.اف الناس متساووف في الحق
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مشواره في النظرية السياسية بتأسيسو لفكرة السيادة عبر منظومة جديدة واف كانت ىيئتها العقد   rousseauيبدأ روسو
 الاجتماعي  دوف تنازؿ عن السيادة ولا تقسيمها ومن بشة اعادة  بناء المجتمع الددني سياسيا على قواعد سلمية.

 :لحديثا يالفكر الفلسف فيكيافلية يالم .1
 النظرية السياسية عند توماس ىوبز :  2.1

لي فيما يتعلق اللقيم الأخلاقية والسياسية ننتقل إلى  فكر ىوب  السياسي كرؤية جديدة ومغايرة يبعد دراستنا السابقة لدكياف
أف المجتمع ىو صاحب الشرعية  ولم تعد معتمدة على الدين فضلا على اعتمادىا على البعد الفلسفي ويرى ىوب  ،لطبيعة المجتمع والدولة

لي ،بل السيادة التي يهبها المجتمع ولؼلعها عن الحاكم، ولم يكن  ىدؼ ىوب  ىو النظر في أحواؿ يوليست القوة الذاتية كما كاف مع مكياف
سياسي على أسس متينة  السلطة والحكم في الصلتًا وفرنسا بل دراسة أفضل السبل في  بناء الدولة على أساس فلسفي متتُ وتثبيت استقرار

رغم أف ىوب  لو اقتناع انو وجد الحل النهائي لدسالة الدولة على أساس بذاوز أحواؿ العصر ويصرح ىوب " بأف كتاب تيوسيددس قد نبهو 
 (12،ص2011)ىوب ،إلى الاخطار  التي لؽكن اف تعرض الدلؽقراطية  الدولة والمجتمع لذا"

ها العنف والحرب والقسوة، والخوؼ والاضطراب في لزاولة منو إلى وصف حالة المجتمع يفتًض ىوب  وجود حالة طبيعية يكتنف
وىي في ذات الوقت حالة وحشية بذعل الإنساف في حرب دائمة مع الأخر لشا استدعى قياـ العقد الاجتماعي بغية بلورة المجتمع الددني 

ل إلى لراؿ الدولة ويلت ـ اللأوضاع القانونية داخلها، رغم أف ىذه الحالة لم وىنا يتحوؿ الإنساف من الكينونة الطبيعية إلى السياسية، ليدخ
تلقى اجتماعا لدى أرسطو أو التي منها تنشأ الدولة، ومن ىنا أضحى عقد ىوب " ينقل السيادة من الشعب إلى الحاكم واللتالي لػصل 

مر يثتَ إشكاؿ كبتَ وىو أف الحكم سيكوف تنازليا عوض اف التعاقد داخل طرؼ واحد وىو الشعب ولا يدخل الحاكم في العقد وىذا الأ
،مرتك ا على اللغة كألعية كبتَة للتواصل  (262،ص2012)المحمداوي،يكوف تعاقديا وسياسة ىوب  قد حاولت  بذاوز فلسفة  أرسطو"

كما لا لؽكن أف يكوف ذلك بتُ الأسود والدببة " لولا اللغة لدا كاف بتُ الناس لا دولة ولا لرتمع ولا عقد ولا سلم  :والتفاىم ويؤكد قائلا 
، فالمجتمع السياسي حسب ىوب  ليس واقعة طبيعية انو اللنسبة اليو الثمرة الاصطناعية لديثاؽ ارادي  (260،ص1983توشار، )والذئاب"

 (253،ص1991)سعد، ولحساب مصلحي وىذا ما لؼالف فكرة أرسطو الذي يرى أف المجتمع السياسي ليس واقعة طبيعية.

وىو من الاىتمامات التي وجو فيها لزور اىتمامو فالدولة ىي لرموعة الدصالح  إف العقد الذي أراده ىوب  يوجد الرغبة في السلم،
الخاصة ومن ىنا فدورىا الدفاع عن الدواطن، من أجل غاية واحدة وىي الحماية مع ضرورة  أنو يتنازؿ عن حقوقو للدولة، فمبرر وجود 

 الأمن وأية سلطة روحية لا لؽكنها معارضة الدولة والدلك ليس فق  أداة الدولة بل الكنيسة أيضا انو لؽسك الليد اليمتٌ الدولة تأمتُ
ومن ىنا تظهر الدولة وأيضا وحدتها ولا مكاف للأح اب أو التكتلات وفي ىذه النقطة ولرالذا يسبق  .السيف والليد اليسرى عصا الأسقفية

ف في نقده لفكرة فصل السلطات ويدعم بقوة فكرة أطروحة السيادة الدطلقة وليس للملك أي قيد خارجي لػد من ىوب  روسو، ولم يتوق
 سلطتو.

ويعتبر ىوب  تناحر القوى بتُ البشر ظاىرة طبيعية ضرورية وحاوؿ "أف يستخلص نتائج منطقية تفرض بناء السياسة بناءا عقلانيا 
 Spinoza سبينوزا سفي اليوناني، والرجوع إلى الطبيعة والضرورة قد كاف الدبدأ الذي عاد إليو ىوب  وولؼتلف بساـ الاختلاؼ مع التصور الفل

قبل أفلاطوف بل من أجل بناء  السفسطائيوفلا من أجل البحث عن الطبيعة على غرار ما ذىب  روسو، و  John loche ف لوؾو وج
 . (53ص،2011)بيلماف،عقلي للسياسة التي تضمن الحرية للجميع "
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للنظر فيو على أساس  امن ىذا التصور الذي أسسو ىوب  لؽكن القوؿ انو قد عارض الدفهوـ الأفلاطوني والأرسطي للإنساف ودع
 واقعي طبيعي، وانتقد الدفهوـ الأخلاقي الديتافي يقي للإنساف في الوقت الذي كاف بلده غارقا في الفوضى والحرب الأىلية.

نساف من الخوؼ والأوىاـ قد كاف من أجل لزاربة حالة الفوضى التي كانت عليها الحياة الطبيعية، إف لزاولة ىوب  بررير الإ
بخلاؼ المجتمع الددني الذي يضمن الحقوؽ على أساس القانوف الطبيعي الذي يدافع عن الذات بجميع الوسائل بغية برقيق السلم والأمن 

حد بشرط أف يتم برضى بصيع الإفراد،" ومضموف العقد الذي يقصده ىوب  ىو على أساس التعاقد الجماعي، والدولة تظهر كشخص وا
ذلك الاتفاؽ الذي ينسج بتُ الأفراد والذين قرروا أف يكوف لذم ملك أي سلطة مرك ية والت موا اللتخلي عن ج ء من حرياتهم لذذه السلطة 

قوانتُ لأنو ليس طرفا في العقد ويتمثل دوره في خدمة ومن ىنا فالحاكم فوؽ العقد وال  (297،ص2004)حاروش، أو ىذا الحاكم "
 الدصلحة العامة ونشر العدالة داخل الدولة.

إف السلطة التي وضعت في يد الحاكم لا يستطيع أحد ن عها وحتى الإفراد الدتعاقدين لا يستطيعوف إلغاء ىذا العقد فالتخلي عن 
جديد ونعود إلى الحياة البدائية، وانطلاقا من الصفات التي يتصف بها البشر منها  العقد يؤدي إلى نشوب الحرب الأىلية لتعود الفوضى من

 حب الذات والأنانية إلى جانب حفظ العهود.

وتشكل قوانتُ الطبيعة منها العدالة، الإنصاؼ، التواضع، الربضة،  نقيضا للأىواء الطبيعية والتي توجو الإنساف إلى التحي   
 القواعد الطبيعية تثتَ الدخاوؼ، وتبقى الاتفاقيات البعيدة عن السيوؼ لررد ألفاظ خالية من أي قوة تؤمن الحماية. والغرور والانتقاـ وىذه 

إف الحماية التي يقدمها الحاكم مرتبطة اللدصالح  والدمتلكات العمومية لتحقيق العدؿ والحرية والدساواة والاعتناء اللضعفاء والسهر 
الأعباء دوف اف تتقاسمها أية ىيئة كانت تشريعية أو شعبية، ويبقى البشر في تنافس دائم لضو الكرامات على حياتهم حيث يتحمل كل 

  والألراد وتظهر الرغبة و الكره  وتبرز الحرب أختَا، ومن ىنا يقوـ الجميع بإخضاع إرادتهم لإرادة واحدة وفي شخص واحد وكأف" فرد يقوؿ
لمجموعة من الرجاؿ وأبزلى عن حقي في أف لػكمتٍ أو بركمتٍ  شرط اف تتخلى لو أو لذا عن للأخر أنتٍ أخوؿ ىذا الرجل أو ىذه ا

 .(180،ص2011)ىوب ،حقك "

فالمجموعة المجتمعة تدعى في ىذه الحالة اللدولة، وعندما تتفق وتتوافق لرموعة من الأشخاص و الذين منحتهم الأكثرية حق 
دة و  الحصوؿ على الحماية من خطر الآخرين، فالدولة تقوـ على تعهد الجميع ليكوف التمثيل وكل ىذا من اجل الحصوؿ على السعا

التفويض من خطر الآخرين، فالدولة تقوـ على تعهد الجميع ليكوف التفويض للحاكم في النهاية، وىذا ىو التشكيل الذندسي للدولة 
وىو ليس طرفا في العقد، وأختَا فالأفراد لرتمعتُ أو منفردين حسب ىوب   وفق ثلاث قواعد : يأتي  الحاكم الدطلق نتيجة اتفاقية ، 

اؽ مسؤولوف عن بصيع أعمالو، لذلك توجد وسيلتاف لبلوغ السلطة الدطلقة، فالوسيلة  الأولى تعرؼ اللقوة الطبيعية، أما الثانية فتعرؼ التف
 البشر فيما بينهم خضوعا لشخص واحد.

لأمتَ فقد أراد من وراء ذلك إحداث قطيعة مع العصور الوسطى ليتبعو ىوب  معلنا عن لي الإلؽاف لدصالح ايعندما أخضع مكياف
قد قاؿ " انو بقدر ما تبدو الدولة اللغة القوة كما  1704  1632فاعلية قوة السلطة التي يتمتع بها صاحب السيادة رغم أف جوف لوؾ  

. ولقد افتًض ىوب  وجوب الطاعة  (171،ص2008)اىرنبرغ،مع الددني "يراىا ىوب  فإنها لا تستطيع أف توفر أساسا قويا كفاية للمجت
والحاجة اليها على الدواـ، ليتمكن صاحب السيادة من الحفاظ على النظاـ ولكن السلطة الدطلقة قد تتمتع بها لرموعة ولذا وجوب الطاعة 

  ؟تهم وتلبية رغباتهم ولكن أين تكمن الضمانة للحقوؽاليو في حاج يلجؤوفمن قبل الجميع، حيث منحو الشعب وسائل القوة طالدا أنهم 
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اف دولة الدستبد الدطلق كما رأىا ىوب  لن تكوف ضرورية والدصلحة الفردية ىي التي أدخلت قيم العداء  العنف والحقد التخريب 
لستلف الخصومات ومن ىنا  أضحت  الدتبادؿ حيث يكوف الأمر معاينا في حالة الطبيعة الدسالدة ولم تكن ىناؾ سلطة متواجدة للفصل في

على خرؽ النظاـ من طرؼ الأفراد والذين يتجهوف إلى المجرى الطبيعي العفوي في  قضاءالدولة أكثر من ضرورة في تنظيم حياة البشر 
 العقاب الدتبادؿ، لذلك فلا بد من سلطة قوية برد من ىذه العفوية بشكل صارـ ويتمثل ذلك في الدولة.

السياسية جعلت منو يؤسس لفلسفة السيادة الدطلقة للحاكم لوضع حد للفوضى إلي يعرفها المجتمع، عكس ما  إف فلسفة ىوب  
تصوره فلاسفة اليوناف فبدلا من قبوؿ الإنساف كما ىو في الواقع، راح ىؤلاء يبحثوف عن كائنات لرردة لا تناسب سوى ما في عقولذم من 

سابقا والتي يرك  عليها ىوب  اىتمامو تبتُ أنو ينقاد إلى التعصب والحمق ولستلف القيم الجاىلة لأنو  عالم للمثل، فقيم الإنساف التي ذكرناىا
ذا يعج اللخوؼ والحسد والغتَة والشهوة،  لشا يؤدي إلى الأخطاء ميلا لضو العدوانية والأنانية، "فالسياسة لا لؽكن اف تكوف منسجمة إلا إ

لا لؽكن أف يكوف حكمها مستقرا إلا إذا اعتًفت اللأىواء الإنسانية كطاقة أساسية للحياة قامت على فهم حقيقي على للإنساف و 
لا لؽكن للمجتمع أف يستقر في ظل وجود الأىواء، الخوؼ و الغتَة والفرح والغضب إلى جانب  (54،ص2011)بليماف،والسعادة"

لي كامتداد لفلسفتو عند ىوب ، فماىية يا يقتًب من فلسفة مكيافالأنانية رغم أف ىذه القيم بزتلف من لرتمع إلى أخر، كما أف مفهومه
الإنساف الطبيعي لديو لا تكشف عن انفصاؿ العقل وتعاليو على الأىواء وإرادة الإنساف ليست مسرحا يتبارز عليو العقل والشهوات 

الدشكلة السياسية ولو لم تكن الرغبة موجودة  فالبشر تستَىم الرغبة ذاتها ولؼتلف من شخص إلى أخر، ومن ينشأ الانشقاؽ وبصورة عامة
لدا كانت السياسة مشكلة بتُ البشر ولدا كتب ىوب  كتاب اللفيتاف، والذي يذكر فيو قائلا " تركيب جسم الإنساف ىو في تبدؿ مستمر 

بصيعا على الرغبة في الدوضوع  فانو من الدستحيل أف تسبب الأشياء نفسها فيو الشهية والتجنب ذاتها دائما فكيف اللأحرى لغمع البشر
    .(61،ص2011)ىوب ،نفسو أيا كاف"

لغب التًكي  على أف فلسفة ىوب  السياسية في دراستها لطبيعة الإنساف والمجتمع ونشوء الدولة وأصلحها تنح منحا عقلانيا 
الأفراد أو السم البقاء والسلم، فهو لغعل ويدافع عن الحكم الدطلق وليس كما فعلو سابقوه السم الحق الإلذي للملوؾ أو السم مصلحة 

الحكم دنيويا ويدؿ على منفعتو، ومبررا لذلك بفكرة السلطة ال منية التي يتبعها الحاكم خلاصا من إشكالية الدين والسياسة وما عرؼ 
ا رأس والرأس ىو الحاكم تارلؼيا اللسلطة الروحية، وأضحت الكنيسة عند ىوب  مؤسسة فحسب " وعلى غرار أية مؤسسة لغب أف يكوف لذ

ومن ىنا تكوف فلسفة ىوب  مهتمة اللتعاقد الاجتماعي حيث لا  (28،ص2012)المحمداوي،فالدين بأية معتٌ لؼضع للقانوف والحكم "
لؽكن تصور لرتمع وسياسة بدوف ذلك وىو في ذات الوقت لا ينفي دور العقل بل ينطلق من فكرة التساوي الدطلق بتُ البشر على أف 

 ي يكوف فيو البعض أكثر  حكمة.كوف طبيعيا في القوة على اعتبار أف الأضعف يستطيع اللحيلة القضاء على القوي وفي الذكاء الذي
 ة في كونها ذات معالم حداثوية تبرز خصائصها كما يلي : توتتضح فلسف

 دف.إرساء قواعد الحكم الدطلق بعيدا عن السلطة الدينية وإخضاع الكنيسة للسلطة الد - 
 الخلاؼ مع فكرة أف الدولة كائن طبيعي ذو بعد ميتاف يقي بل ىو مصطنع من ارادة الإنساف. - 
 الكشف عن ألية الدلؽقراطية في اختيار الحاكم. - 
 وعليو تبقى الغاية واحدة (29،ص2012)المحمداوي،والذدؼ في الأختَ ىو السلم وبرقيق العدالة السم القانوف الددني الإنساني " - 

ىي المحافظة على الوجود، ولا يبقى من فرؽ بتُ الغ و والاعتداء و الدقاومة والدفاع ولا فرؽ بتُ الظلم والحق اذ كلالعا يثتَ الشك 
 .الدتبادؿ
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 جون لوك   عندمن سيادة الحاكم إلى سيادة الشعب 2.2

لصلي ي جوف لوؾ الذي اتسم فكره بروح لفردية  بعد تطرقنا للنظرية السياسية عند توماس ىوب  الالصلي ي نعرج إلى الفيلسوؼ الا
كما كاف لدى ىوب  حيث يرى اف المجتمع لم ينشأ إلا لحماية الحقوؽ الطبيعية للفرد والدصالح الشخصية التي بررت وجود المجتمع، ويعتبر 

لكية الخاصة، ولؼتلف لوؾ مع لوؾ أف القانوف ىو الذي لغسد مصلحة الفرد كما تكوف الحريات الشخصية لزمية إلى جانب حقوؽ الد
، وبعكس فلسفة ىوب  السياسية يعتقد لوؾ "أف حالة الطبيعة ىي حالة سليمة نسبيا وليست  ىوب  في اف الحاكم يكوف طرفا في العقد الدبـر

مر الواقع أنها وضع قابل الطبيعة اللنسبة إليو لا مفتًسة كما يرى ىوب  ولا كاملة عند روسو أف حالة الطبيعة ىي حالة الطبيعة ىي حالة الأ
يبتٍ لوؾ فلسفتو السياسية على فكرة فصل السلطات، بدعتٌ السلطة التشريعية والسلطة التنفيذية  (296،ص1983)توشار،للإكماؿ "

اللحقوؽ  لغب ألا لغتمعا في نفس الأيدي، "فالسلطة التنفيذية الروح التي تعطي الشكل والحياة والوحدة للدولة والسلطة الشريعية لزددة
الطبيعية وىي سلطة الحرية وىذه الحرية ىي من أجل السعادة وعلى ىذا الأساس فكل سلطة لكي تكوف سياسية لغب اف تكوف أولا 

ومن ىذه النقطة تتضح الفكرة لدى لوؾ انو إذا بزلت السلطة عن الحقوؽ الطبيعية وعلى رأسها  (03،ص2004)حاروش،عادلة "
رية والدلكية الفردية، ىنا لػق للأفراد الثورة كحق يبيح حسب لوؾ تأمتُ الحقوؽ واحتًاـ الشرعية مع ضرورة الحقوؽ الطبيعية وخاصة الح

 التعقل ولقد كاف القصد لدى لوؾ من تعاقد الإفراد برقيق بصلة من الأىداؼ.

الوحيد ىو منح ثقة لزدودة  إف المحافظة على أملاؾ الناس وعدـ السماح لأية ىيئة أو فرد أف يعتدي على الآخرين، والضامن
ل للملك لدنع الطغياف، ووضع الثقة الكاملة في البرلداف وإسناد قضايا العدالة إلى المحلفتُ والقضاة ويكوف فصل تاـ بتُ ىذه الذيئات فك

الدطلق فيها، ومن بشة  ىيئة تعمل في لرالذا واختصاصها، وإذا كاف ىوب  قد أوجد أسلوب العقد بصورة عقلانية ليفسر نشوء الدولة والحكم
خالف لوؾ ىذه النظرية ومفهوـ العقد عنده يكوف اللتًاضي" فالعقد ىو نوع من الاشتًاط والتكليف من الشعب من المجتمع  إلى الحاكم 

الشعب ماداـ أنو طرفا أساسا  في العقد وعليو أف يتحمل مسؤولية ذلك التكليف وعليو لغب لزاسبتو اف أخل بذلك العقد الذي أبرمو 
 .(29،ص2012)المحمداوي،معو"

اف فلسفة لوؾ السياسية تتجو صوب تصور تأسيس الدولة على اساس العقد ويرى أف الأفراد على قدر من الدساواة والحرية 
 ولؼضعوف لسلطة العقل والطبيعة بخلاؼ الحرب و العنف التي كانت مع ىوب .

" اف الدلكية الدطلقة التي ي عم بعضهم انها لظ  الحكم الوحيد لا تتفق  مع  :لقد رفض لوؾ الحكم الدطلق وتبريره عند ىوب  فيقوؿ
 طبيعة المجتمع الددني لأف ىدؼ المجتمع الددني تلافي تلك الدساوئ التي تنجم ضرورة عن كوف كل امرئ في الطور الطبيعي الحكم في القضايا

افراد ذلك المجتمع أف يلوذ بها... وحيث لا يوجد قوـ لا سلطة بينهم من  التي تعنيو ىو ومعالجتها بإقامة سلطة معروفة بوسع كل فرد من
واللعودة إلى الحالة  (30،ص2012)المحمداوي،ىذا النوع الذي لػتكموف اليها في الن اع بينهم، فهؤلاء القوـ ما ي الوف في الطور الطبيعي "

ى في ذلك منبعا طبيعيا تستمد منو القوانتُ وىو ملاذ الإنساف في النهاية الطبيعية ينحو لوؾ منحى يؤيد فيو واقعية ىذا الطور الطبيعي وير 
أو ويع و لوؾ تأليف المجتمعات إلى مشيئة الله التي فطرت وطبعتهم على حب الألفة، والاجتماع فانبثق المجتمع الدن لي ثم المجتمع الددني 

 السياسي.

تو الطبيعية في تكوين المجتمع إلا أنو يضفي فكرة التعاقد لتكوين الدولة وانطلاقا لشا سبق يبدو أف  لوؾ يعود إلى أرسطو ونظري
وبدا أف ىوب  قد فشل في فهم مسألة الحفاظ على الذات لم يعد بحاجة إلى سلطة صاحب السيادة "السياسة الإمرة" فالحفاظ على الذات 
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وؽ الطبيعية قبل السياسية، فالأرض وىبت لجميع بتٍ البشر لؽكن اف يندمج الآف مع بضاية الدلكية ومن ىنا يدعو لوؾ إلى بضاية الحق
 وا بختَاتها ومنطلق لوؾ قد كاف ارتكازا على فكرة انو لكل فرد الحق في اف يناؿ رزقو من ىبات الطبيعة و يستفيد منها.عملين

لبشر بصيعا ومن دوف أي اتفاؽ ويواصل لوؾ تصوره قائلا " لكتٍ سأحاوؿ أف أبتُ كيف أف يتملكوا بضعة أج اء لشا وىبو الله ل
. فالطبيعة تعطي للإنساف حقا خاصا في التملك استنادا إلى الحرية الطبيعية وملكية (172،ص2008)اىرنبرغ،صريح بتُ عامة الناس "

يراه  الفرد لشخصو اللذات وىنا أدرؾ لوؾ قيمة الدلكية الخاصة كشرط ضروري للحياة الإنسانية على لضو أفضل من ىوب ، وىذا ما
" اللنظر لحالة الطبيعة كاف لوؾ أقل أصالة من ىوب  الذي اعتبرىا حالة  :قائلا Bertrand Russel الفيلسوؼ الالصلي ي برتراند راسل

ومن ىنا تتضح فكرة لوؾ السياسية في سياقها  (199،ص1977)راسل،وقصتَة " حرب للكل ضد الكل والحياة فيها بغيضة بهيمية،
 : كالاتيالدنهجي  

 ع ؿ السلطة الددنية عن الدينية  -
التأسيس النموذجي الدلؽقراطي الليبرالية من خلاؿ آلية اختيار الحاكم ولشارستو للحكم ولزاسبة المجتمع لو وكيفية تكوف المجتمع من  -

 الأفراد وتشكل السيادة الشعبية.
تنظتَه لحالة واقعية ليس فيها الشيء الكبتَ من الحرية ىوب  مثل فرضية حالة الطبيعة الوحشية ب  ميتافي يقياتابتعاده عن بعض  -

 والسلاـ الدطلق ولا الحرب والرعب الدائمتُ بل ىي حالة استقرار نسبي .
 حاوؿ لوؾ أف لػرر البشرية من فكرة السلطة الدطلقة التعسفية بتأكيده على مبدأ الدساواة والحرية. -

الطبيعي عند لوؾ فهو يقوؿ مثلا " أف الأسرى في حرب عادلة ىم عبيد  ويرى راسل أف ىناؾ دىشة في بعض أج اء القانوف
وطبيعيا فيحق للفرد اف يعاقب من يعتدي عليو أو على ما لؽلك حتى بعقوبة الدوت وىنا  (202،ص1977)راسل،بدقتضى قانوف الطبيعة"

انوف الطبيعة  أطلق عليو النار، وىنا الدلكية الرزة لم يقدـ لوؾ برديدا فلو قبضت شخص متلبسا بسرقة صغتَة فيما الحق ىنا ؟ بدقتضى ق
في فلسفة لوؾ السياسية وىي السبب الرئيسي في تأسيس حكومة مدنية فالغاية الكبرى والرئيسية لجميع الناس ىي اف يتحدوا داخل 

 لرتمعات دلؽقراطية مع المحافظة على ما لؽلكوف، واللتالي للإنساف حق قانوني لػمي بو نفسو.

لدسلم بو أف آراء لوؾ السياسية قد كاف لذا الأثر الكبتَ في تطور الفكر السياسي والاقتصادي ىذا إلى جانب الفكر من ا
 السياسي التعاقدي الذي جاء بو كتمهيد لدذىب روسو" كما  أف بسيي ه للسلطات الحكومية ،وىذا ما بدأ بو مونتسكيو

Montesquieu لدستور الأمريكي إلى جانب نظريتو في حقوؽ الإنساف الطبيعية التي تعد من من الأسس التي يرتك  عليها ا كأساس
والثورة الفرنسية  1776أىم الأسس الفلسفية التي ترتك  عليها الوثائق التي تعرؼ السم شرعية حقوؽ الإنساف منذ الثورة الأمريكية سنة 

بحرية التصرؼ بشخصو  ية، فالإنساف أضحى لشي اما يعتٍ أف الطور الطبيعي قد طور الحر  .(260،ص1991)سعد، 1789سنة 
، )قرالفوأحرار فينبغي ألا يوقع أحد منهم ضررا بحياة صاحبو أو صحتو أو حريتو أو لشتلكاتو " بصيعا متساووف" فالبشر ولشتلكاتو. 
 ". (55، ص1982

العصر وظهرت حالة من حالات الطبيعة ويعتنق لوؾ في عرضو لدبادئ السياسة، التقليد شبو التارلؼي الذي كاف سائدا في ذلك 
)زكي الفطرية  ونتيجة لعقد ابزذه الأفراد مشتًكتُ للخضوع لحاكم أو عدة حكاـ في سبيل الحصوؿ على مصالح بعينها"

 . (372،ص1963لصيب،
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إلى السيادة  يؤكد لوؾ على أف حقوؽ الحاكم لزدودة كغتَه من الناس، بواسطة قانوف الطبيعة وىذا ما نقل الحكم من الحاكم
الشعبية ،ولؽكن استًداد تلك السلطات إذا زالت الثقة، مع العلم  أف لوؾ  قد عارض السلطة  الدطلقة إلا أنو لم يكن دلؽقراطيا، وتكوف 

 اضوانقضالدولة حامية لحقوؽ الأفراد وينبغي أف ينص القانوف الوضعي على أف الثأر تقوـ بو الدولة، فإذا رأيت شخصا ينقض على أخيك 
قاتلة فمن حقك أف تقتلو ولكن حيثما يوجد القانوف تفقد ىذا الحق الذي تأخذه منك الدولة وىنا لؽكن القوؿ أف القواعد الأخلاقية 

طرؼ  والقانوف الطبيعي في انسجاـ ،ويتوجب التًكي  على القوانتُ الحسنة والقوانتُ السيئة ولتطبيق القواعد الأخلاقية لا بد من رعايتها من
"الأمر عند لوؾ يقوـ على القواعد الأخلاقية أرساىا الله  وعلينا أف لصدىا في  قانوف الوضعي وبواسطة القانوف الطبيعي، كما أفال

 .لشا يعتٍ أف الإنساف مرتب  اللأساس اللاىوتي وبإمكاف ذلك اف يع ز حقوقو لبلوغ السعادة  الجماعية.(205،ص1977)راسل،الإلصيل"

د "أف  نظرية لوؾ السياسية رغم ما قد يبدو عليو من خلو الدغامرة ورغم أنها عرضت بلا شك عرضا ويرى زكي لصيب لزمو 
 . (373،ص1963)زكي لصيب،مصطنعا عبر لوؾ تعبتَا واضحا عن الرأي الدستنتَ في عصره "

لحكومة ولدينا لظوذج لأحد يرى راسل" أف التأمل السياسي في القرف السابع عشر، قد كاف ىنالك لظطاف للنظرية الخاصة بأصل ا
" ويسلم ىذا النم  أف الله منح بعض الأشخاص السلطة ولؽثلوف 1653لدتوفى سنة ا  Robert  Filmer النمطتُ عند" ستَ روبرت فيلمر

ت . اف ىذه النظرة قد لاق(206،ص1977)راسل،الحكومة الشرعية والثورة على ىذه الحكومات ليست خيانة فق  وإلظا ىي كفرا أيضا"
إقبالا منذ العصور السحيقة ففي الحضارات القدلؽة فالدلك شيء مقدس واعتبرىا الدلوؾ نظرية رائعة. ولؽثل جوف لوؾ نظرية سياسية ذات 
لظطية لستلفة تقوـ على أساس التعاقد الذي لؽثل أساس قياـ الدولة الددنية أي ىي من صميم الوجود الإنساني وليست  شيئا تقيمو سلطة 

حيث  من ىنا يبتٍ لوؾ نظرية العقد الاجتماعي على الحقوؽ الطبيعية للإنساف وىي الحقوؽ التي لا ت وؿ بقياـ الحكومة الددنية ،إلذية .و 
" بدا أف البشر كما قيل ىم اللطبيعة أحرار ومتساووف ومستقلوف، فلا أحد لؽكن أف لػرـ من ىذه الحالة ولا أف لؼضع للسلطة :يقوؿ 

ف موافقتو الخاصة، إف الطريقة الوحيدة التي لؽكن لأي فرد أف يتنازؿ بها عن حريتو الطبيعية ويتحمل الت امات المجتمع السياسية الأخر بدو 
الددني تكمن في إجراء اتفاؽ مع بشر آخرين ،من أجل التجمع والابراد في بصاعة بحيث يعيشوف مع بعض في الرفاىية والأمن والسلاـ 

 (308،ص2004)حاروش،وف أنفسهم "ويتمتعوف بأمن أموالذم ولػم

ومن ىنا يتبتُ أف الحالة الطبيعية التي يصفها جوف لوؾ يسودىا السلاـ والدعونة الدتبادلة وتكوف الحقوؽ الطبيعية ملك لكل 
 وحتى ليؤكد على وجوب أف يكوف المجتمع الددني مستمدا من رضا أفراده، وتكوف السلطة الددنية ذات أحقية في صنع القوانتُ إنساف،

إلا العقوالت واستخداـ قوة الجماعة في تنفيذ القوانتُ ومعاقبة كل من لا لؽتثل لذا في سيبل الختَ العاـ  ولا لؽكن لذذه السلطة أف تنشأ 
 اللرضا بتُ الحاكم والمحكوـ عكس ما جاء بو ىوب . 

في عقوؿ الناس وإلظا ىو ناشئ عن اتفاؽ " أف جوف لوؾ قد قاؿ "أف القانوف الطبيعي ليس  متطورا عبد الربضن بدويويرى 
. ومن ىنا استنب  لوؾ فكرة الحق الطبيعي في الدلكية، أي في اقتناء الأشياء وىو حق طبيعي داخل المجتمع (9،ص1977)بدوي،الناس"

جتماع ، ورغم لزاسن مع أنو من الضروري أف يكوف القانوف الطبيعي فعالا ليصبح ذو فعالية ليقبل البشر على الا الددني وبدوف حدود
الطور الطبيعي ألا أف الإنساف لجأ إلى القانوف لحماية نفسو من لستلف الدخاطر " وىنا لػمل كلا منهم على التنازؿ بيسر عن صلاحياتو 

التشريعية  الفردية بدعاقبة الدسيء وفقا للقوانتُ التي ارتضتها الجماعة أو فوضتو بذلك عن طريق أحد النواب، وىذا ىو منشأ السلطتتُ
. ومن ىنا تصويب  لوؾ كاف على أساس" فصل السلطات ليتمكن (56،ص1982)قرالف،والتنفيذية والحكومات والمجتمعات الأصلي"

الإنساف من لشارسة الحياة بشكل أفضل وتبقى لكل سلطة اختصاص نوعي، وىكذا غادر البشر الدولة الطبيعية لتشكيل مؤسسات قانونية 
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ف في الحقوؽ الطبيعية والتي لؽكن بلورتها في ثلاث حقوؽ " حق الحرية، حق الدلكية، حق الحياة ومن ىنا لؽكننا أف ويبقى البشر متساوو 
نستنتج بأف المجتمع الددني عند لوؾ للقانوف أو العدالة فالقانوف موجود حتى قبل أف يتم العقد وما لغب أف يقوـ بو المجتمع ىو تنظيم 

فهو عبارة  "إف الديثاؽ الاجتماعي لا لؼلق أي شيء جديد، :قائلا وهإميل بريأرض الواقع ،وىذا ما عبر عنو القوانتُ وجعلها لرسدة في 
ومن ىنا .(328،ص1983)بريهو،عن اتفاؽ بتُ أفراد المجتمع لغتمعوف ليستخدموا قوتهم الجماعية في وضع تلك القوانتُ موضع التطبيق"

 د تعاليمها من القوانتُ الطبيعية. نستخلص أف القوانتُ الوضعية لغب أف تستم

 نظرية السيادة الشعبية عند روسو: 2.3

نفسو منساقا إلى طرح مسألة مغايرة بساما وجديدة ويبتدئ روسو كتابو العقد الاجتماعي بعبارتو الشهتَة "يولد  روسولقد وجد 
روسو لفكرة العقد الاجتماعي دوف تنازؿ عن .ويؤسس (32،ص2012)المحمداوي،الإنساف حرا ويوجد الإنساف مقيدا في كل مكاف "

السيادة ولا تقسيمها اذ تشكل الإرادة العامة روح الشعب ومصلحتو العليا وىي في ذات الوقت حاملة السيادة ،وقبل وجود الإنساف 
تمدة على العقل ولكن إلى داخل دولة كاف يعيش في حالة فطرية وبصيع الأفراد فيها متساوين ىذا اللإضافة إلى أف تصرفاتهم لم تكن مع

لتظهر العلاقات الاجتماعية في  الدشاعر الفطرية فظهور الإثم والشر والسلوؾ اللاأخلاقي، ما ىي إلا سمات لضو الددينة وارتقاء لحضارة،
فاىم وإرساء أسس الدولة حاؿ من التأزـ ما أدى إلى بروز فكرة التملك والدنافسة والتفضيل والتفوؽ والغتٌ والفقر واشتد الصراع وانقرض الت

 .وفق عقد بدقتضاه يستتب السلم والاستقرار

لذلك يرى روسو اف القضاء على تلك السمات ىو إعادة بناء المجتمع الددني سياسيا على قواعد سلمية، ذلك أف روسو يؤمن 
لأفراد عن بصيع حقوقهم لصالح الجماعة وينشأ اللرؤية الأرسطية في تكوين المجتمع من الأسرة إلى الدولة، وفي العقد الاجتماعي يتنازؿ ا

التعاقد الاجتماعي عندما يضع كل فرد إرادتو الخاصة برت إرادة أعلى منو ،وىذا ما يسميو روسو اللإرادة العامة، يبحث روسو عن 
ويرى روسو  ة للجميع،قبل أفلاطوف بل من أجل بناء عقلي للسياسة التي تضمن الحري السفسطائيوفالطبيعة على غرار ما ذىب إليو 

" أف نبحث عن شكل للتجمع لػمي شخص كل واحد ولشتلكاتو بدجموعة القوة الدشتًكة، ويظل بواسطتو كل واحد واف ابرد مع  :قائلا
الجميع ،لا يطيع سوى نفسو فيبقى حرا بنفس الدرجة التي كاف عليها في السابق ،ذلك ىو الدشكل الأساسي الذي يتكفل العقد 

 (260،ص2007)سعيد،بتقديم حل لو" الاجتماعي

إف نظرية العقد الاجتماعي عند روسو تدور حوؿ السلطة والنظاـ السياسي الذي ينشأ عن تعاقد الناس واتفاقهم ووقف روسو 
السؤاؿ عند سؤاؿ لزتَ وىو: كيف لؽكن التوفيق بتُ الحرية الأصلية للأفراد وبتُ السلطة التي تتولى السيادة في البلاد ؟ ومن خلاؿ 

برد نستشف التعارض الدوجود بتُ الحرية الطبيعية للأفراد والسلطة الحاكمة، مع العلم أف روسو لؽقت الحكم الفردي والقوانتُ الوضعية التي 
 من حرية الفرد.

صبحوف ف إجابة روسو عن ىذا الإشكاؿ تدور على أساس أف كل فرد يتنازؿ إراديا عن حقوقو للإرادة العامة وكل الأفراد  يإ
.كما أنو لؽكن اعتبار روسو أوؿ (329،ص2004)حاروش،متساووف بدعتٌ التنازؿ بصاعي وليس فردي أي إرادة الكل الناتج عن العقد "

عن داعية إلى التطور الاجتماعي وكانت لزاولتو في رسم التقدـ التارلؼي للمجتمع الإنساني بصورة منسقة ففي ىذا المجاؿ يتقدـ قرنا كاملا 
والآخرين الذين جعلوا مسألة تطور المجتمع الإنساني موضوعا شعبيا ،ويستهل برتراندالي جوفينيل الدفكر الفرنسي دراستو عن  Engelsالصل  

"والواقع أف كاف سبق لذوب  ولوؾ أف تبنيا نظرية العقد الاجتماعي فقد أعطاىا روسو مضمونا أجد و أبعادا أوسع  :روسو قائلا
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ن ىنا كاف  اعادة تأصيل العقد الاجتماعي من اىتمامات روسو الذي ذكر أنو لا توجد حالة حرب قائلا .وم (264،ص1991)سعد،"
)محمد " لا في حالة الطبيعة  حيث لا يكوف بشة ملكية ثابتة ولا في الحالة الاجتماعية حيث يكوف كل شيء برت طائلة القانوف "

يا يقي الإنساف من لستلف الشرور واستحسن في نفس الوقت الحكم .وأراد روسو أف يقيم تعاقدا اجتماع(178،ص2010وقيع،
 الدلؽقراطي الدباشر وفضلو عن النظاـ النيابي الذي يراه فساد سياسي.

 يرى روسو "أف كل دولة برتوي في ذاتها ثلاث سلطات ولا بزرج عن نطاؽ الإرادة العامة الدتحدة في ثلاثة :

 السلطة الدطلقة أو السيادة. -

 طة التنفيذية وىي الدملكة التي يقيمها الدشرع على الحاكم وفقا للقانوف أو بسلطتو. السل -

 (p222،1991،   Jacline)السلطة القضائية والتي تنشد العدؿ و القصاص" -

ا ومن ىنا فالعقد الاجتماعي عند روسو قد أدى إلى تكوين الدولة وقياـ سلطة بصاعية لتكوين دولة تكفل الحرية وتصاف فيه
الحقوؽ ويعم الأمن والاستقرار، والدولة الشرعية عند روسو ىي التي بركم اللقانوف الذي يعبر عن الإرادة العامة  و ىو في ذات الوقت 

في مسألة تقسيم السلطات وتبقى الحكومة في نظره ىيئة تنفذ القوانتُ التي تسنها الدوؿ وتبقى  1755 1689لؼتلف مع مونتسكيو 
ىذا ما لؼالف فكرة توماس ىوب ، الذي اعتبر أف الدلك ىو صاحب السيادة الدطلقة ويرى روسو كذلك أنو لابد من السيادة للشعب و 

وجود القانوف ذو الفعالية وكتب روسو يقوؿ " لغب إذف أف توجد قوانتُ وعهود ترب  بتُ الحقوؽ والواجبات وتشد العدؿ إلى غايتو 
قانوف الوضعي تطبيق مبادئ القانوف الطبيعي، كما يفرؽ روسو بتُ السيادة والحكومة معتٌ ذلك أف يضمن ال (58،ص1982)قرالف،"

فالسيادة مصدرىا الشعب الذي اختار الحكومة لخدمتو وخدمة مصالحو في شكل رئيس لؼتاره الشعب وإذا فقد الثقة بو تتم تنحيتو، 
يطاني القائم على العرؼ والتقاليد والدبادئ الدستورية ويرى أف النظاـ فأفكار ىوب  تبقى لسالفة لروسو لأنو لا لػبذ  النظاـ السياسي البر 

 الذي يصلح لفرنسا ىو الذي يضمن الدشاركة في الحياة السياسية ،ويضمن رقابة بصاعية لنظاـ الحكم وتبقى السيادة للشعب.

السيادة في يد الشعب بدعتٌ ،كل  واللتالي ذىب روسو في العقد الاجتماعي إلى أف الحكومة لن تكوف ناجحة إلا اذا كانت
" إف نظرية روسو السياسية مبسوطة في كتاب العقد الاجتماعي  :قانوف لا بد أف لغي ه التصويت الدباشر لجميع لدواطنتُ ،ويرى راسل قائلا

 تبرير الدولة الدستبدة الذي لؼتلف بساما من حيث الطابع عن معظم  كتاالتو، واف نظرياتو بزدـ الدلؽقراطية من طرؼ اللساف بسيل إلى
. فكاف روسو مناشدا لدولة الددينة بعيدا عن الإمبراطوريات كفرنسا والصلتًا واللتالي فهو ماثل في فكر العقد (301،ص1977)راسل،"

ة الاجتماعي الفيلسوؼ الالصلي ي جوف لوؾ ولكنو سرعاف ما ارتب  اللفكر السياسي عند ىوب ، وذلك في انضواء الجماعة في وحد
روسو لا  يعتٍ الدلك ولا الحكومة بل الجماعة في متكاملة ليكوف كل فرد لزميا من طرؼ المجموع وىنا ينبغي أف نشتَ إلى أف الحاكم عند 

ي، كإرادة قدرتها الجماعية والتشريعية. ولقد شاء روسو القضاء من البدئ على دولة الفرد انتقالا إلى المجتمع الددني انطلاقا من المجتمع الطبيع
عي ما ىو غتَ جوىري فيو، لؽكن حصر معناه في عامة ويلخص روسو مفهوـ العقد الاجتماعي قائلا "إذا ن عنا إذف من العقد الاجتما

ويصبح كل عضو ج ءا لا يتج أ  العبارات التالية :إف كلا منا يضع شخصو وقوتو برت إرادة الإرادة العامة العليا،
لة من اذف لم يكن  عند روسو ذلك الاحتًاـ العميق للملكية الخاصة الذي يتمي  بو لوؾ وتلاميذه فالدو .(168،ص2009)عريب،منها"

  حيث علاقتها بأعضائها ىي سيدة كل سلعهم، ولم يعتقد بتقسيم السلطات كما ذىب إلى ذلك  لوؾ ومونتسكيو.



 

 
 

 170 -151ص ص   2021( 4) العدد 9المجلد – ISSN 2352-9555الدراسات والبحوث الاجتماعية  مجلة

272 

ما لؽكن استخلاصو لشا تقدـ أف الاجتماع أضحى أمرا ضروريا ومن الدستحيل فضو والعودة إلى حالة الطبيعة، وكتب روسو قائلا 
سلطة التنفيذية أو الحكومة ىي ىيئة وسيطة تقع بتُ الدواطنتُ والحاكم لتضمن اتصالذما الدتبادؿ " اف دور الحاكم لزدود بوضع القوانتُ وال

وإذا رغب الحاكم في الحكم أو الدشرع في وضع القوانتُ أو إذا رفض الدواطنوف الطاعة لحلت الفوضى لزل النظاـ، ولسقطت الدولة في ىوة 
 في ىذه العبارة يعتقد راسل أف روسو متفق مع مونتسكيو.. و (305،ص1977)راسل،الاستبداد أو الفوضوية "

ومن ىنا فالإرادة العامة ىي دائما على صواب لأنها بسثل ما ىو مشتًؾ بتُ الدصالح الذاتية لدواطنتُ لستلفتُ فيتحتم أف بسثل 
لي كما يو روسو، ويدعم أفكاره بدكيافأوسع إشباع بصاعي لشكن للمصلحة الذاتية للجماعة وىذا التفستَ في معناه يتفق مع ما يذىب إلي

 أضحى العقد الاجتماعي الصيلا لدعظم قادة الثورة الفرنسية، لكنو لم يقرأ بعناية رغم أف روسو قد وحد بتُ القائد و شعبو توحيدا صوفيا
ة" وكانت أولى بشار فلسفتو " لؽكن لقس  كبتَ من فلسفتو أف يناسب ىيجل في دفاعو عن حكم الفرد الدطلق "البروسي :ويرى راسل قائلا

 .(310،ص1977)راسل،في الحياة العملية وديكتاتوريات روسيا وألدانيا"

واللتالي نرى أف روسو في نظريتو السياسية أكد على أف الإنساف قد انتقل من المجتمع الطبيعي إلى الددني، وجاء ىذا التحوؿ 
و لصد أنو قدـ خدمة قلما نعثر عليها في تاريخ الفكر الإنساني بإحداثو ثورة  نتيجة تطور تارلؼي ورغم الانتقادات التي وجهت إلى روس

 كبرى في المجاؿ السياسي ،فكاف تركي ه منصبا على الإنساف والذي أضحى منذ روسو المحور الجوىري في التفكتَ الإنساني. 

ه مدافعا دوف توقف عن مصالحو واىتماماتو لي الذي يبقى الدواطن في نظر يتفكتَ روسو السياسي أقرب إلى  فكر مكياف ويبقى 
 منولي بتحليلها وتأسيسها وما ي يد روسو قرال من يومن ىنا استطاع روسو فهم ووعي تقنيات السياسة التي قاـ مكياف وفي سبيل سعادتو،

 .(p70،1980، Machiavel)ىو تأكيده على الحرية التي توحد بتُ الأفراد"

وما يوضح ذلك ىو إعادة قراءة كتبو في فرنسا بعد منعها في سنوات سابقة حيث  بو ثر كثتَاومن ىنا نستخلص أف روسو قد تأ
 .1799،لتلي تربصة أخرى وجديدة سنة  1793،وإعادة التًبصة سنة 1791قاـ الكثتَ  بتًبصة كتاب الأمتَ سنة 

وف لوؾ، وجوف جاؾ روسو، ىو تأثرىم ما لغب الإشارة إليو في نهاية الحديث عن فلاسفة الفلسفة الحديثة توماس ىوب ، ج
اللفلسفة الديكيافلية في بناء نظرية العقد الاجتماعي رغم الاختلافات التي لاحظناىا في فكر كل فيلسوؼ ويبدو أف الدكيافلية ظلت 

بعد عصر النهضة  حاضرة في الفكر الفلسفي الحديث رغم ما لقيتو من نقد واعتًاضات على أفكارىا الفلسفية التي وصفها البعض خاصة
"اف عصر النهضة لم ينجب أي فيلسوؼ ىاـ  :بأنها لا إنسانية  ،بل سالعت في بناء النظريات السياسية الحديثة وىذا ما يؤكده راسل قائلا
 (07ص،1999، اللحية )لي "يصاحب نظرية فقد قدـ لنا رجلا ذا مقاـ عاؿ في الفلسفة السياسية أعتٍ بو نيكولا مكياف

 :لية في الفلسفة المعاصرةيالمكياف. 2

لية في الفلسفة الحديثة  وما لاحظناه من تأثتَ كبتَ في الفكر الفلسفي الحديث ننتقل إلى الفلسفة يبعد التطرؽ إلى الدكياف
 للتًبصة واحتل كتاب الأمتَ النصيب الأكبر وخضعت مؤلفات 1550لي ففي سنة يالدعاصرة التي عرفت ىي كذلك اىتماما واسعا بدكياف

منها، والدلاحظ أف كل تربصة عكست لعوـ عصرىا ومفاىيم زمانها لشا لغعلنا نقف عند اختلافات كثتَة من تربصة إلى غتَىا كمفهوـ 
ولقد شكل  الذي تتضارب حولو التًبصات فقد يعتٍ الفضيلة، الحظ."vertu الإقليم، الإمارة، الدولة وبعض الدفاىيم الأخرى كمفهوـ 

فحصا لسجلات و أرشيف فلورنسا ولاحظ   1996لي وغشا رديتٍ " الصادر سنة يالدعنوف " مكياف  Felix gilbertمؤلف فليكس جيلبتَ
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لي؟ ومن ىنا ابذو أنطونيو يسؤلا ىو كيف نقرأ مكياف بو"، ولصد في كل الدؤلفات التي ترتب  وىذا الأختَ ورود الدفاىيم الرائجة فيها مؤلفات
  dmonRay والسوسيولوجي الفرنسي رلؽوف أروف eau PontyirlMلسوؼ الفرنسي متَلوبونتي والفي Antonio Gramsciغرامشي 

Aron   إلى جانب الفيلسوؼ الفرنسي كلود لوفورClaude Lefort  لي السياسية وىل لؽكن يويتساءؿ الفلاسفة عن تصورات ميكياف
لي يمن مؤلفاتو كلها ؟ وما ىي نوع القراءات التي خضع لذا مكيافالحكم عليها من خلاؿ كتاب الأمتَ وحده الشائع قراءتو بتُ الناس أـ 

لية أـ أنها لا ت اؿ حاضرة في كل تفكتَ سياسي كما  يعند الغرب والعرب في الفتًة الدعاصرة ؟ وىل بإمكاننا أف نتحدث عن نهاية الدكياف
 كاف ؟ 

 لية : يأنطونيو غرامشي والمكياف 1.2

تي بدأ فيها غرا مشي  كتابة دفاتر السجن رغبة منو في أف يشغل نفسو ببعض الدوضوعات ىي السنة ال 1929لقد كانت سنة 
وسمحت لو إدارة السجن اللكتابة والقتناء الكتب، وكتب  قائلا "لقد قررت أف أشغل بصورة شاملة بهذه الدوضوعات الثلاثة وىي التاريخ 

ومن  .(61،ص1977، بوزوليتٍ )" الفرديةم التاريخ وثالثا الن عة الأمريكية والن عة الايطالي في القرف التاسع عشر، وثانيا نظرية التاريخ وعل
 للغاية.ىنا كاف اىتماـ غرامشي اللعالم الخارجي واللحياة السياسية حارا 

س لي اللدرس والتحليل ويرى في كتاب الأمتَ أف ىناؾ إيديولوجية سياسية ، تتأسيومن ىنا انطلق غرا مشي إلى دراسة مكياف
داخل الأمتَ في شكل دراماتيكي بذسيدا لدذىب عقلاني مشخص في قائد مرت ؽ يرم  للإرادة الجماعية وفي ذات الوقت دعوة للم شمل 
المجتمع الايطالي الدم ؽ لذلك يرى غرامشي "أف الأمتَ لا يوجد وجودا حقيقيا في الواقع التارلؼي انو بذريد مذىبي خالص لرئيس مرت ؽ 

لي، لصد برليلا حادا للصراع الطبقي الذي تطور يوفي الدلاحظات التي يقدمها غرا مشي حوؿ مكياف .(20ص، 1999، ةاللحي )مثالي"
أف الطبقة العاملة بسلك طرقا خاصة في الصراع وفي ذات الوقت لا لؽكنها في السلطة ،ويوضح غرامشي  الفاشيةفي ايطاليا من خلاؿ عهدة 

ننخدع بأف الدولة لؽكن أف تبقى داخل الشرعية لأطوؿ وقت لشكن، فالصراع السياسي فيو صراع للطبقات تقليد الطبقة الدتوسطة، دوف أف 
إف الاعتقاد بأف الدولة تظل قاصرة دوما وىو الذي لا لػدث أبدا، وتبقى  لة شبيو اللضعف الذي يصيب الجيش.نتيجة ضعف اعتًى الدو 

 الطبقات في اختلافات كبتَة وجوىرية. 

را مشي صفحات كثتَة في صفاتها لاذعة لدا وصفو اللأمتَ الحديث وذلك في مؤلف دفاتر السجن، والذي لػمل لقد خصص غ
لي وحوؿ السياسة والدولة الحديثة ورأى أف الأمتَ الحديث كتنظيم سياسي لؽثل أسطورة لا لؽكن أف يفي الأصل ملاحظات حوؿ مكياف

د التطور التارلؼي اللفعل ىذا التنظيم الذي ىو الح ب السياسي الخلية الأولى التي يكوف فردا حسيا  وكتب غرا مشي يقوؿ " لقد أوج
ويناقش غرا مشي ابذاىات عديدة  .(123،ص1977، بوزوليتٍ )بذسد بعض البذور لإرادة بصاعية على وشك أف تصبح كلية وشاملة "

ف أـ أف الدرء يريد اللأحرى أف لؼلق الظروؼ التي بزتفي فيها للفلسفة الحديثة ويتساءؿ : ىل يريد الدرء دائما أف يكوف حكاـ ولزكومو 
 الحاجة إلى وجود ىذا التقسيم؟ 

اف تعقد الدشكلات تكمن في ارادة الدرء أثناء لزاولة كتابة تاريخ ح ب سياسي فيكوف من الضروري مواجهة سلسلة من 
على فكرة اف كل طبقة لؽثلها ح ب سياسي معتُ الذي لؽثل بنية الدشكلات وعلى رأسها الصراع السياسي وطرقو الدختلفة ويرك  غرامشي 

جنينية لا لؽكن أف تقسم قواه السياسية، كما أف الدولة لا لؽكن اف تسمح لبعض رعاياىا بأف يضعوا من خلاؿ قوة  ، الدولة في مرحلة
الدولة والحكومة وزعماء المجتمع الددني  أجنبية وخارج القانوف العاـ عقدا خاصا للتعايش مع دولتهم وتبقى الأح اب تنجب رجاؿ

 والسياسي وتبقى الطبقات معبرة عن الأح اب.
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لي إلى الغاد مفهوـ جديد للدولة وتركي ه قد كاف حوؿ يىو الذدؼ الذي قاد مكيافبدعتٌ الأجانب   وكاف بررير ايطاليا من البرابرة
 اع عن نفسها واستقلالذا. تأسيس الدولة الايطالية الحديثة والتي تكوف قادرة على الدف

واليعقوبية   (277،ص1984)كاميت،لي وبرنالرو السياسي المحدد على أنو يعقوبية مبكرة "يويشتَ غرا مشي إلى نظرية مكياف
وؿ لي ىو اليعقوبي الايطالي الأيكنظرية عبارة عن معالجة سياسية بحتة لدشاكل المجتمع بهدؼ تغيتَه جذريا ومن ىنا يرى غرامشي أف مكياف

ويعرؼ غرامشي اليعقوبي بأنو ىو الشخص الذي يضع لظوذجا للمجتمع ثم يوظف كل قواه لخلقو، فهو عارؼ بدا يريد ولػدد أىدافو 
لي سياسيا و تارلؼيا ولؽثل الأمتَ يبعناية، وانتهى غرا مشي إلى أف اليعقوبية كانت بذسيدا مطلقا للأمتَ حيث ينبغي تصويب أفكار مكياف

لي وكرىو  قد أدى إلى الفشل في رؤيتو رجل للسياسة يرب الدلالة الأوضح في ذلك، ويرى غرا مشي "أف سوء فهم مكيافوكتاب فن الح
كما أنو لا بد من الإشارة إلى أف كتاب الأمتَ لم يكن في البداية بحثا   (278،ص1984)كاميت،وكثتَا ما أتهم بتشجيع الاستبداد "
تنظيم المجتمع الايطالي داخل دولة منظمة والدليل موجود في القسم الرئيسي في كتاب الأمتَ حيث  منظما في عالم السياسة بل دعوة إلى

 ا على الدعم و لنداء من أجل برقيق الذدؼ مركهلي على تنظيم الدولة الايطالية بأمتَ أقوى وما ي يد الأمر توضيحا ىو توجيييرك  مكياف
لي بدا لغب عملو يعتٍ تصويب أفكاره كاف في الواقع يا بل كاف واقعيا، حيث اىتم مكيافحسب غرامشي لم يكن حالدو الشعبي لشا يعتٍ أن

وىذا ما أظهره في كتاب الأمتَ  لإيطاليالي خطة للوصوؿ إلى ما يصبو اليو  بدراستو للواقع الاجتماعي والتارلؼي يالايطالي ووضع مكياف
كاف بذسيدا لفلسفتو السياسية ويوضح فيو إمكانية إنشاء جيش وطتٍ لتقوية "1521سياسيا أما فن الحرب الذي انتهى من كتابتو سنة 

 لي يعقوبيا ايطاليا حقيقيا.يالدولة واللتالي كاف مكياف

لي الثقافية ليست ىي ما اجتذب غرا مشي ولقد كاف ىذا حاف ا قدلؽا في الثقافة الايطالية رغم أف غرا مشي لم ياف قومية مكياف
من الأحواؿ، و عموما ىناؾ ثلاثة أفكار في الأمتَ قريبة من اليعقوبية" أولا : لؽثل الفصل الأختَ من الأمتَ برريضا  يكن قوميا في أي حاؿ

اح على بررير ايطاليا من البرابرة وكاف أمرا فريدا من نوعو خاصة عند الدثقفتُ الايطاليتُ ،وثانيا كاف يعرؼ أف القوة وحدىا لا تضمن لص
لثا : كاف الحصن الأفضل للأمتَ ىو شعبو لأنو لو امتلك الحصوف دوف ىذه المحبة سوؼ ينهار بسرعة ،لذلك فهذه برنالرو السياسي وثا

 . (280،ص1984)كاميت،الحصوف لن تنقذه إذا كرىو الشعب "

 ،p37،1980)لي أف لضوؿ دور الأمتَ الحديث إلى ح ب"يويرى غرامشي" أننا نستطيع وبدوف خداع مكياف

Machiavel) لي فهو واقعي وفي نفس الوقت يقتًح حالة متخيلة داخل الواقع يمن ىنا فنحن أماـ أمتَ حديث لؼتلف عن أمتَ مكياف.و
لي انطلاقا من : يلرؤية سياسية جديدة  ،ومن ىنا كاف لغرا مشي أفكارا أثرت في حركة النهضة الايطالية ولػذر غرا مشي قراءة ميكياف

ثل عصره اللضرورة ويظهر ذلك من خلاؿ طرحو للمسائل الكبرى للسياسة الايطالية، وكذلك تأليفو جعل منطلقا لفهم السياسة فهو لؽ
لكتاب الأمتَ لم يكن لأمتَ لزدد بل ألف الأمتَ للجميع، حيث كاف يتوخى منو تربية الأجياؿ قصد تربيتهم سياسيا ،فيبقى ابن عصره 

رتب  اللأدب الايطالي لروما القدلؽة دوف أف لؽس ذلك تغيتَ في البنيات الوطنية وظل كتاب الأمتَ مكتفيا اللوجو الإصلاحي البلاغي الد
 الاجتماعية لتأسيس دولة جديدة.

ما لؽكن استخلاصو من الفقرات السابقة أف غرا مشي قد غطى الكثتَ من ميادين الفكر السياسي والفتٍ والفلسفي في دفاتره 
 ساف.داخل السجن بغية غاية واحدة وىي فهم الإن
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 لية والفلسفة الفرنسية:يالمكياف 2.2

لي، نتحوؿ إلى يلية وتأثر الفيلسوؼ غرا مشي اللأفكار السياسية لدكيافيبعد التطرؽ إلى الفلسفة الايطالية في علاقتها مع الدكياف
نو في اعادة قراءة مفهوـ قاد مشروعا ابستمولوجيا رغبة م الذيMichel Foucaultالفلسفة الفرنسية انطلاقا من فلسفة ميشاؿ فوكو 

السلطة وأنظمة الفكر التي بركم العقل الغربي، منذ العصور الوسطى إلى العصر الحديث مرورا بعصر النهضة وقد حاوؿ فوكو البحث عن 
متَ من إعادة قراءة كتاب الأ Althusserسلطة استًاتيجية والتي ظلت معقدة ومن ىنا أراد برليل آليات السلطة، كما حاوؿ ألتوستَ 

في قراءتو   Jacques derridaوصولا إلى الفيلسوؼ جاؾ دريدا  1962جديد لتكوين نظرية جديدة في السياسة وكاف ذلك بداية من 
 فلاسفة الفلسفة الفرنسية ؟  هلي، فكيف قرأيالتفكيكية لدكياف

 :  Michel Foucaultميشال فوكو   .1

ف ضرال من المحاؿ إذا أخذنا بعتُ الاعتبار كل الدعطيات التي تشتَ أف فوكو "الحديث عن ميشاؿ فوكو ورؤيتو السياسية يكاد يكو 
لي أو أعادوا يلدكياف قرأوارغم أنو من الفلاسفة الذين  .(21،ص1999، اللحية) لم يكن فيلسوفا سياسيا أو منظرا في الفكر السياسي "

"   Machiavel penseur masqueلي الدفكر الدقنع يو مكياففي كتاب rgeséMichel b، ويرى الدفكر الفرنسي " ميشاؿ برجس  قراءتو
ويقوـ فوكو بتحليل منطق الحكم منذ  .(p50،2000، Machiavel)ويوضح للعالم الرؤية الصحيحة "  تود قراءأف ميشاؿ فوكو قد أعا

طائع والانفصاؿ في تاريخ الفكر السياسي الابستومولوجيا وعلوـ اللغة، مرك ا على الق الجينالوجيا و لي مستعينا اللحفريات ويعهد مكياف
 ؟ والأوروبي فهل قطع الغرب مع

 لي : ييقترح فوكو ملاحظات حول مكياف

لي وحيد في امرتو حيث ينصح في سياسة الأمتَ التحكم في القيادة بشكل جيد على مستوى القانوف والاقتصاد ياف أمتَ مكياف 
قواعد  فن الحكم والتحكم فيها، ليتم الانتقاؿ من أمتَ بصورتو الوسيطية إلى أمتَ يبحث عن  والقيادة الحربية، وىنا كاف على الأمتَ تعلم

الدعتٌ الحقيقي للفضيلة والفطنة والعدالة ،وصولا إلى أمتَ لغب عليو قيادة لشلكتو حسب مقتضيات زمنو، وىناؾ "أمتَ ثاف مضاد يتأسس 
والسابع عشر ولعا برت عنواف الدرآة  السياسية المحتوية على لستلف أشكاؿ الحكم  مفهومو من خلاؿ النصوص الدهملة في القرنتُ السادس

ما يعتٍ وجود تعدد في أشكاؿ الحكم داخل دولة الأمتَ ويقوؿ ميشاؿ فوكو" كل من يريد حكم الدولة عليو أف  1555الصادر سنة "
  (22،ص1999، اللحية )لرالو ليصل إلى حكم الدولة "يعرؼ كيف يقود نفسو بنفسو، ثم عليو أف يعرؼ تدبتَ من لو ولشتلكاتو و 

لػدد فوكو مفهوما للسلطة وىي ذات دلالات عامة وتعتٍ علاقات القوى الدتعددة التي تكوف لزايثة للمجاؿ التي تعمل فيو تلك 
مع غتَىا كالعلاقات الاقتصادية القوى مكونة لتنظيم تلك العلاقات، فالسلطة لشارسة وليست شيئا لؽتلك أو ينت ع، أنها علاقات لزايثة 

معقدة في  استًاتيجيةوالدعرفية والجنسية وغتَىا وأينما توجد السلطة ىناؾ مقاومة منها الدمكنة ومنها الدتوحشة والدنع لة العنيفة فالسلطة 
وا سلطة الأمتَ بدلالة علاقات لي من القلائل الذين حاولوا أف يفهميلرتمع معتُ، لذلك لا بد من برليل آليات السلطة ولقد كاف ميكياف

 استًاتيجيةالقوة، فربدا وجب أف نتقدـ على غراره، خطوة أخرى نستغتٍ عن  شخص الأمتَ في فهم السلطة لنقتفي آلياتها انطلاقا من 
  (279،ص2012)المحمداوي،لزايثة للائق الواقع"

فكروا في سلطة الأمتَ بألفاظ وعلاقات القوة وعدـ  لي كاف أحد القلائل الذينيويرى ميشاؿ فوكو" أنو من الصحيح أف مكياف
ومن ىنا  (231،ص2009)سبيلا،ملازمة لعلاقات القوة " استًاتيجيةالاقتصار على شخصية الأمتَ لتشريح آليات السلطة انطلاقا من 
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لة للفهم، فالسلطة لا لؽكنها أف يعتقد فوكو أنو يتوجب برليل آليات السلطة لأف علاقاتها ىي علاقات قصدية وغتَ ذاتية وأف تكوف قاب
بسارس دوف أف بردد لنفسها لرموعة أىداؼ ومقاصد، ولقد تطورت على الصعيد النظري تقنية تعلم الأمتَ التحكم في قواعد فن الحكم ثم 

لي يىنا كتاالت مكياف اللتأكيد تتجلى حينها الانتقاؿ من أمتَ بصورتو الوسيطية أي من أمتَ لغب عليو قيادة لشلكتو حسب مقتضياتو زمنو
في أمن السياسي وإلظا الدشكل في طبيعة السلطة ذاتها ويصوغ التساؤؿ الحداثي الكبتَ حوؿ جوىر السلطة كما  وليس الدشكل اللنسبة ل و

  .وجدناه بعده عند ىوب  وروسو

نية الدولة، ويرى ميشاؿ برجس لي وأخرى معارضة لو في تصور عقلايوفي سياؽ ىذه الفكرة انبثقت كتاالت كثتَة مؤيدة لدكياف
لي وإنتاج يقائلا " ىناؾ طريقة فينومنيولوجية لديشاؿ فوكو الذي كاف ل اما عليو في نظريتو الأركيولوجية، معرفة كل شيئ بإعادة قراءة مكياف

جها من ىذه . ومن الدمكن برديد خصوصيات الدولة التي يتم استخرا(Michel,2000,p50 )أفكار جديدة من خلاؿ كتاالتو "
 التصورات العقلانية : 

عقلانية الدولة ىي جوىر الدولة ذاتو وىي في ذات الوقت لزافظة بدعتٌ موجهة لعقلانية الدولة لػرؾ مفهوـ الدصلحة بشكل 
 وىذه الدصلحة أصبحت مصلحة الرعية كذلك وليست مصلحة الأمتَ وحده. لي،يمغاير عما ىو عند مكياف

قد تطور دوف أف يرتب  ذلك اللنظرية  لي ىو أف عقلانية الدولةيميشاؿ فوكو، من خلاؿ قراءتو لدكيافإف الذدؼ الذي سعى إليو 
لية بحثا عن دولة بعيدا عن العنف، ومن ىنا "يرفض فوكو فكرة تصورات الداركسيتُ للسلطة وتصورات الليبتَالية القائمة على اعتبار يالدكياف

 .(2012،280)المحمداوي،والقوانتُ والدستور" أف السلطة ىي ما يتمحور حوؿ الدؤسسات

من ىنا تكوف السياسة حرال بوسائل لستلفة وليست الحرب سياسة بوسائل أخرى، وطور فوكو مفهومو للسلطة وابذو إلى برليل 
اىا الحكوماتية أو الأعراؽ داخل المجتمع الأوروبي والخطاب العنصري النازي والستاليتٍ ونتج عن ذلك توصلو إلى نوع جديد للسلطة أسم

قوة الحكمانية ويريد بها ثلاثة أشياء : أولا  يعتٍ بكلمة حكمانية ما تشكلو الدؤسسات، الأفكار، الحساالت و ثانيا يعتٍ اللحكمانية خ  ال
 العدالة. في الغرب كلو من خلاؿ سيادة نظاـ وثالثا وقد نعتٍ اللحكمانية الستَورة التي بواسطتها وجدت في القروف الوسطى دولة

كتقنية من تقنيات الجسد السياسية في   1975لقد درس فوكو تكنولوجيا الجسد السياسية في كتابو " الدراقبة والدعاقبة سنة 
تنظيمو وتوجيهو ويكوف ىذا الجسد السياسي ذو فائدة ومنتجا و يشدد فوكو كثتَا، في عملو على ضرورة انشاء الدشروع السياسي للوسائل 

تستخدـ فيو، " لرموعة عناصر مادية وتقنيات تستخدـ كأسلحة  يالجسد الإنساني بغية تأسيس اللجسم السياسي الذالدتحكمة في 
وكبدائل وكطرؽ تواصل وكنقاط ارتكاز لعلاقة السلطات والدعرفة التي بذتاح الأجساد البشرية وتستعبدىا جاعلة منها موضوعات معرفة 

 (2012،282)المحمداوي،"

ص أف فوكو حاوؿ برقيق ىدؼ لزوري ىو توضيح التحولات العميقة الحاصلة داخل المجتمع انطلاقا من ومن ىنا نستخل
 التكنولوجية السياسية للجسد.
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 :Louis Altusserلويس ألتوسير   . 2
لصعوبة في وفي دروسو الأولى يرك  ألتوستَ على ا واعتبره فيلسوؼ السياسة الأوؿ، 1962لي كاف سنة ياىتماـ التوستَ بدكياف

لي الذي ية والتي تدىش الكثتَ حيث وكاف متَلوبونتي الفيلسوؼ الفرنسي من بتُ الذين تفاجئوا للطباع غتَ الفلسفية لدكيافتقراءة فلسف
لي انطلاقا من بداية القطيعة " يأراد التجديد في الكثتَ من الجوانب داخل كتاب الأمتَ والخطاالت، ويبدأ ألتوستَ الكلاـ عن مكياف

واستطاع ألتوستَ اكتشاؼ طريقة تفكتَ  . (Gerald,2002,p143)لي مؤسس نظرية بدوف أفكار قبلية "يالواضح أف مكياف
لي قد أعطانا الطريقة التي تكرس بداية القطيعة وإذا  يوبواسطتها قد كاف فهم التجديد على أساس التقليد الفلسفي، ويرى ألتوستَ أف مكياف

 .ـ فهي مرتبطة بأشياء أخرى فالنظرية الوحيدة ىي إرساء فكرة تطبيق السياسةلي تدو يكانت  كتاالت مكياف

لي كلامو إلى اللذين يفكروف في السياسة، "ويقدـ ألتوستَ مثالتُ : الأوؿ يتعلق بهيغل ويشمل على الكتابة في ييوجو مكياف
والتي لغب أف  1800وألدانيا حوالي  1500تُ ايطاليا حوالي لي في نصو فيما يتعلق اللدستور الألداني يعتٍ الوضعية بيشبابو ويشتَ لدكياف

لي واكتشافو وذلك في سياؽ النظاـ الذيغيلي على أنو رجل الدولة يتأخذ بعتُ الاعتبار وىنا بسكن ىيغل من قراءة مكياف
"(Gerald,2002,p144) ي رجل الدولة اللنسبة ليكاف ىيغل قدر رأى بأف مكياف والدثاؿ الثاني يرتب  اللفيلسوؼ غرامشي، واذا

 لي عن طريق غرامشي الذي وضع أصبعو على معتٌ الدفاىيم الدكيافلية.يلغرامشي ىو رجل الدولة الوطنية وتم استعراض وتقديم مكياف

لي" اللإضافة يلي الفيلسوؼ وفردانية  مكيافيمكياف"لي ولضن"، يلي كتاالت كثتَة منها: "مكيافييكتب لويس ألتوستَ حوؿ مكياف
لي إلى ماركس سنة يليكتب بعدىا " السياسة والتاريخ من مكياف 1975 -1955بتُ   لرموعة من الكتاالت الأخرى التي كتبها ماإلى

لي جعلت ألتوستَ يوجو أفكار الفلسفية صوب النص الخاص بو " ومن ىنا تأكد ألتوستَ من الطبع ي، فالنظرية الجديدة لدكياف2006
لي أف الفيلسوؼ كلود لوفور يوضح بشكل يدوف أف ينسى التذكتَ والإشارة بأف في كتابو "حوؿ أعماؿ مكيافلية يالخاص للكتابة الدكياف

 .(Althusser,2012,p101 )براؽ أفكاره"

لي قد وضع على البساط السؤاؿ ياللنسبة لألتوستَ ومن قبل غرامشي يكوف من الواضح أنهما توصلا إلى القوؿ أف مكياف
لي، فكرة إدخاؿ وضعية سياسية جديدة بإمكانها ي، وفي الدقاـ الأوؿ يتبتٌ مكيافبإيطالياورية قصد بناء دولة وطنية السياسي وفق شروط ضر 

أف تغتَ كل ما من حوؿ الأمتَ من مشاكل، وفق أمتَ جديد ومبادئ جديدة، وبدقدوره بطريقتو الوصوؿ إلى أىدافو وبرقيق مشروعو، وىو 
رفع البؤس السياسي عن ايطاليا كما يرى ألتوستَ" وذلك بفضل نوعية خاصة من الشعب الايطالي، على علم بأف الوقت مهم من أجل 

ويرتب  ىذا الأمر بجميع الجوانب على أف يستقبل الأمتَ بإبصاع من بصيع الشعب ووجد الأمتَ واقعا دراماتيكي فكاف من الضروري 
لي قد اتبع تفكتَا سياسيا خاصا بو وتعلم من بعده يمكياف .ومن ىنا يكوف(Althusser,2012,p102 ) التدخل بشكل طارئ"

و ليس للماضي بل للحاضر وبشكل أفضل   لي يوجو كلامو إلى غرامشييغرامشي التفكتَ السياسي ويرى ألتوستَ أنو "اذا كاف مكياف
 .(Althusser,2012,p103 )للمستقبل "

لي الدصدر يئ جديدة، والغاية تكوين دولة جديدة، ليكوف مكيافلي في صنع أمتَ جديد بدبادييرك  ألتوستَ على تصور مكياف
ألتوستَ فيما بعد أنو حاف الوقت لأمتَ منفرد بذاتو أو حتى ديكتاتور، ويشرح ألتوستَ من  و لي ييرى مكياف الرئيسي للسياسة، ولذلك كما

ات الشعب أي بتُ الطبقات الكبرى والصغرى، و جهة ثانية الجذور التارلؼية للحكم داخل الوس  الشعبي إلى جانب الصراع بتُ فئ
لي يصوب ي"ومهما يكن فمكياف  لي لؽثل دعما للصراع بتُ الفئات الشعبية وىو في نفس الوقت أكثر من ضروري،ياللعكس رأي مكياف

  (Althusser,2012,p104 )اىتمامو لضو الوحدة الوطنية، مع تأسيس دولة قادرة على برقيق ىذه الوحدة "
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لي كما يرى ألتوستَ في تصور أمتَ لطتاره قادر على تأسيس دولة جديدة طويلة الأمد تطبق القانوف وكتب ير فكرة مكيافوتظه 
لي ىو الدنظر للنظرية السياسية الدكونة والدؤسسة للدولة الوطنية، وفق تأسيس دولة جديدة برت اشراؼ ي" أنا أقوؿ أف مكياف :ألتوستَ يقوؿ

 (Althusser,2012,p105 )ف ينادي بو غرامشي في التأسيس الفعلي للدولة الوطنية"أمتَ جديد وىذا ما كا

لي الدتمثلة في الفردانية في التفكتَ وكانت بصلتو الشهتَة  والغالية " من الضروري أف يومن ىنا تظهر الخصائص الطباعية لدكياف
يكوف وحيدا، ويرى أف الفضيلة والثروة لعا أساس لصاح الدولة لي عن الأمتَ الذي لغب أف يتكوف وحيدا لتأسس دولة " ويتساءؿ مكياف

يرى دريدا أف" الثقافة السياسية الغربية مازالت عرضة لذذا التقابل بتُ قيمتي الأخلاؽ والدنفعة، واف ظهرت الأختَة  التي يقودىا الأمتَ.
البحث والنقد، وذلك في  إطارية تندرج في .ومن ىنا أضحى التفكيك فعال(2012،350) المحمداوي،لي "يبشكل قوي منذ مكياف

 مشاركة التفكيكية في تطورات الحدث السياسي .

لي يعد يلي كتاب الأمتَ والخطاالت بدفرده أخذا بعتُ الاعتبار مسلمات العالم القديم ، ويرى ألتوستَ أف مكيافيولقد كتب مكياف
الوطنية ويتكلم عن لغة القوة  العسكرية  بدؿ لغة الحقوؽ لتأسيس الدولة التفكتَ في تأسيس الدولة  أوابدمن الدؤرختُ القلائل الذين 

 ويتكلم بلغة السياسة البعيدة عن الدين .

يبدأ ألتوستَ اللتذكتَ بدفاىيم الصراع وأشكاؿ العنف انطلاقا من قراءة كتاب الأمتَ وكأنو مرجع الرجل الدلؽقراطي ، الذي ين ع 
 لاؿ سلطة الأقوى .عن الشعب الدخاطر والكوارث من خ

لي يتجو إلينا ويدعونا الى الانشغاؿ  اللسياسة كموضوع لتفعيل إمكانية لشارسة السياسة العملية يوكتب ألتوستَ يقوؿ " إف مكياف
   Althusser,2012,p106 ))الدمكنة "

اؤؿ تكوف الفضيلة ىي الإمكانية أخر ، ويتمثل ذلك في نظرية قوية للدولة وفي ضوء ىذا التس شيءلقد توصل ألتوستَ الى قراءة 
لي مؤسسا لنظرية أخرى للسياسة وبفضلو وبدوف شك أف كلمة الدطبق أضحت يالتي تعطي الاستمرارية الحقيقية للدولة، ويبقى  مكياف

ها الشلار موجودة من ىنا فصاعدا في كل النصوص الخاصة بألتوستَ وليس بدعتٌ أخر، والظا بتصور جديد داخل الكتاالت والتي وجد في
 الدرجع الأساسي لأفكاره .

 خاتمة:

ػ، وبسي ت العلاقة النوعية التي مي ت الدولة عن ما قبلها من تشكيلات ىي الدواطنة تشكلت الدولة كظاىرة سياسية متطورة -
دي وسياسي تتعدى بدعتٌ التوافق، لأف كل مواطن يقوـ بوظيفة ضرورية للأخرين، فالدواطنة رابطة حديثة ذات لزتوى اجتماعي اقتصا

ة الرواب  والعلاقات ما قبل الوطنية، كالجهوية والدذىبية لأف ماىية لرتمع ما ىو ابذاىو على الصعيدين الدادي والروحي، فمفهوـ الدواطن
 مرادؼ لدفهوـ الدشاركة في الإنتاج  الاجتماعي عامة وعلى صعيد الفرد الاندماج في المجتمع الددني والدولة.

قد اىت  وانفعل لتحلل بصهورية فلورنسا خاصة فلي من بتُ فلاسفة عصر النهضة البارزين في عالم السياسة ، يتبر مكيافيع -        
ومن ىنا ابذو الى بلورة فلسفة سياسية قوية في لزاولة لإعادة ايطاليا الى لردىا الضائع ،ولقد حاولنا في بحثنا  ،والجمهوريات الايطالية عامة

لقد بسي  تبقى مرتبطة بدصلحة الأمتَ ومنفعتو الذاتية ، فالسياسة الناجحة  ةواحي السياسية والأخلاقية التي مي ت شخصيىذا استقصاء الن
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ة تفواقعي، لي اللواقعية ىذا ما جعل أفكاره تتجسد وفصل الدولة عن الأخلاؽ والدين كاف من الأىداؼ التي سعى اليها في فلسفتويمكياف
بينوتشي   ،نابوليوف ،ط السياسية على اعتبار الاستفادة من النصائح القابلة للتجسيد والتي استفاد منها "ىتلرقد أحدثت ضجة في الأوسا

  وغتَىم كثتَوف.

أف القوة لا برددىا الوسائل الدادية فق  بل وسائل أخرى   ،انتقالا الى فلسفة أفلاطوف السياسية توصلنا الى النتيجة القائلة -       
وغتَ بعيد عن أرسطو في  ،السياسية والأخلاقية الواجب توفرىا في الحاكملاح حيث قاـ أفلاطوف بفحص القيم تضحية والصال  ،كالذكاء

اعتمد  البحث عن السياسة الدثلى لضماف الوفاؽ بتُ الدولة والتشريع وقدـ النصائح الضرورية من أجل الحفاظ على الدساتتَ  وىذا ما
صر النهضة ، كما أف فلسفة القروف الوسطى عند القديس أوغسطتُ قد نقلت لزور الاىتماـ الى الغاية من لي فيما بعد في عيعليو مكياف

 الدولة التي تكوف بحثا عن السلاـ وسعادة الانساف ودفاعا عن الدستضعفتُ.

الفلاسفة القدماء خاصة  أثر تفكتَهفي ولدسنا  يتضح لنا أف ميكيافيلي اعتمد على الفلسفات التي سبقتو في تأسيس فلسفتو -       
وقد كانت الغاية واضحة  ،سواء اللنسبة للجيل الأوؿ أو الثاني ،التي حاولت عقلنة الأفكار السياسية والأخلاقية السفسطائيةالددرسة 
يثة او الدعاصرة خاصة سواء الحد اللاحقةتموضع في الفلسفات ال، كما انو استطاع اللفكر السياسي ونشر القيم الدلؽقراطية تقاءللار لديهم 

وىذا انطلاقا من أساليب الحكم والوسائل التي  والتًكي  على صفات الحاكم لأنو يساىم في تطوير الدولة في المجاؿ السياسي والأخلاقي،
 قوة للدولة فالغاية التي ناشدىا ىي دواـ السلطاف .التعطي 
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