
1 
 

النص التراثي العربي في منظورات الحداثة وما بعدها: لتقى الدوليالم.  

.الإشكالات- التّصوّرات- الحدود  

.غنية جدع طالبة دكتوراه  

.الوادي- جامعة الشّهيد حمة لخضر  

.مخبر بحوث في الأدب الجزائري ونقده  

.التراث العربي والدقاربات الحداثية الإنجازات والدشاريع:عنوان المحور  

.أنموذجا" جابر عصفور"قراءة التّراث النّقدي العربي :عنوان الدداخلة  

ghania-djedaa-@univ-eloued.dz : البريد الإلكتروني  

:الدلخّص  

شكّل التّراث العربي بدختلف أنواعو البلبغي والنّقدي اىتمام النّقاد الدعاصرين بقدر انشغالذم بالنّظريّّت النّقديةّ 
الغربيّة الوافدة، فكان بدثابة مظلّة استظلّ برتها ىؤلاء لكسب شرعيّة للمقولات النّقديةّ الحداثيّة الغربيّة، وكانت 

عودتهم للتّراث بدثابة حلّ لأزمة حاضرىم الذّي يشهد على تفوّق الغرب وتبعيّة العرب لو في لرال النّظريةّ النّقديةّ 
وحقل الدصطلحيّة، حيث مثّل التّراث مفهوما جوىريّّ في الفكر العربي الحديث والدعاصر شأنو شأن مفهوم الحداثة، 

ذلك أنو نصّ قابل لطرح العديد من التّساؤلات والقضايّ منها ما يتعلّق بوجود النصّ ذاتو في تراثو ومنها ما يرتبط 
، والذي طرح "قراءة التّراث النّقدي"في كتابو ' جابر عصفور'بنظرة القارئ الدعاصر لو وىو ما اشتغل عليو 

كيف نقرأ تراثنا؟ وىو ما نسعى للئجابة عنو من خلبل تتبّع نظرتو للتّراث في العديد من : إشكالات عديدة منها
.كتبو، بالإضافة إلى برديد الإشكالات التي وقع فيها  

:مقدّمة  

الإبداعيّة والبلبغيّة والنّقديةّ لمجموعة من القراءات :   خضع النصّ التّراثي العربي على اختلبف أنواعو ولرالاتو
الحداثيّة و لدسائلبت جادّة وأخرى تلفيقيّة بغرض إثبات صحّة توجّو إيديولوجي ما، فنتج عن ذلك قراءات 

إسقاطيّة تؤكّد الإطار العام الذي انطلقت منو ووصلت إليو، دون أن نغفل الإشارة إلى لرهود النّقاد العرب في 
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تقصّيهم للنصّ التراثي وما يكتنزه من أفكار ترتقي إلى درجة النّظريةّ لولا وجود إشكال وضع الدصطلح بدقةّ 
أوجدوا أفكارا ترقى إلى مستوى النّظريّت الغربيّة، لكنّهم لم - كما يذىب العديد من النقّاد-علميّة، فالعرب 

فكان الوعي بالتّراث والعودة لقراءتو ضرورة حداثيّة .يحدّدوا تسمياتها بدقةّ متناىية كما ىو الشّأن عند الغرب
وحضاريةّ لبعثو من جديد ولربط حلقات التّاريخ بعضها ببعض، حيث ابّزذت ىذه القراءات أشكالا عديدة 

ولقيت مواقف متباينة تباين مواقف النقّاد والدفكّرين منو، حيث آثر الابّذاه الأوّل الاتّصال بداضيو ورفض كلّ 
جديد قادم من عند الغرب متمثّلب عقليّة سلفيّة لزافظة، وابّذاىا ثانيا بريّز للثقّافة الغربيّة وعدّىا بديلب عن التّراث 

العربي وقد مثلّتو الفرق العلمانيّة واللّبراليّة، بينما حاول ابّذاه ثالث التّوفيق بنٌ رؤية الفريقنٌ السّابقنٌ من خلبل 
إقامة حوار بنٌ ما توصّل لو التّراث وما تقُدّمو الحداثة والدعاصرة من مفاىيم ونظريّّت وىو ما أطلق عليو النقّاد 

أحد أىمّ أقطاب الخطاب النّقدي الدعاصر وأبرز الدهتمنٌّ بقراءة التّراث ' جابر عصفور'ويُ عَدّ . الابّذاه التّلفيقي
النّقدي العربي، وعليو سيكون  الدشروع القرائي لذذا الأخنً لزور ىذه الدداخلة التي ترمي للئجابة عن إشكاليّة 

كيف نقرأ تراثنا النّقدي؟: مفادىا  

:'جابر عصفور'مفهوم القراءة عند -1  

تعُتبر القراءة من أىمّ الدهارات التي يكتسبها الإنسان في الحياة، ىي غذاء الرّوح والفكر، وتعدّ نشاطا عقليّا وذىنيّا 
قرأت الشّيء قرآنا، جمعتو، وضممت "' قرأ'قوامو القدرة على التّخيّل والفهم والتأويل، فالقراءة جذرىا اللّغوي 

"بعضو إلى بعض

تكرّر في الحديث ذكر القراءة : يقول ابن الأثنً: "في ذات السّياق مستشهدا بابن الأثنً' ابن منظور'كما يذىب 1
 فالدعنى اللّغوي للقراءة ىو الجمع والضمّ والإلقاء، 2"والإقْتراَءُ والقارئ والقرآن والأصل في ىذه اللّفظة الجمع

برريك النّظر على "عمليّة عقليّة، ونشاط ذىنّي يدارس على العمل الإبداعي، وىي - كما تقدّم–واصطلبحا ىي 
 ولم يبق 3"رموز الكتابة منطوقة بصوت عال أو من غنً صوت، مع إدراك العقل للمعاني التي ترمز إليها في الحالتنٌ

ىذا الدفهوم على حالو بل تغنًر وارتقى ليصل إلى مستوى مرادف للنّقد عند الدنشغلنٌ على نظريةّ القراءة والتلقّي 
في ألدانيا، التي اىتمّت بالتأثنً الذي يتركو النصّ في القارئ والتأثنًات التي تبقيها الأعمال الإبداعيّة في الدتلقّي في 

لحظات تاريخيّة ما، فتهتمّ ىذه القراءة بكيفيّة تلقّي العمل الأدبي الذي يبنى بطريقة ما على استجابات سابقة 
يتبنّاىا وينهل منها الشّيء الكثنً ' جابر عصفور'لقراّئو، ولعلّ لذذه الالتفاتة السّريعة لنظريةّ القراءة ما يبررّىا كون 

.وىو يقرأ التّراث النّقدي  
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 ويعرفّها في 4"بوجو عام لا ينفصل عن التّفسنً ولا يبتعد كثنًا عن التأويل"' جابر عصفور'  فمعنى القراءة عند 
 بدعنى تأويليّة، وىو ما 5"عمليّة ىِنًمِْيْنيُوطِيْقِيرة في المحلّ الأوّل: "بأنّّا (قراءة التّراث النّقدي)موضع آخر من كتابو

يوجب علينا الإشارة إلى خطر ما يحملو التأويل على النصّ التراثي، فقد يُحَمّل القارئ النصر ما لم يقلو، إذا ما 
والذي يذىب -بذاىل مقصديةّ الكاتب، فالنص في إطار نظريةّ الاستقبال والتّلقي أعلن عن ميلبد نصّ القارئ

إيضاح "إلى أنو إعلبن لدوت نصّ الدؤلّف الأوّل ويضمن سنًورة التّأويل والقراءة، فتغدو مُهمّة الدؤوّل - البعض
من ىنا يتبادر إلى الذّىن أنّ غاية 6"الدعاني الكامنة في نصّ من النّصوص دون أن يقصر نفسو على معنى واحد

التّأويل ووظيفتو ىي استكناه مضمرات النصّ الذّي غدا كالدتاىة لو أكثر من باب للدّخول إليو، وصبر أغواره، 
وىو ما يؤكّد أنّ قراءتو لم تعد بالأمر الذنٌّ وغدت من أصعب الأمور خاصّة إذا ما كان النصّ مشفّرا يكتنز أبعادا 
إيديولوجيّة لا يجدر بالقارئ التوقّف عندىا، وذلك من خلبل فعل اللّذة الذي يصاحب نشاط القراءة والنّقد عبر 

.بررير الدّال من الارتباط بددول واحد وفتح النصّ على التّفسنً والتأويل  

كل قراءة ىي عمليّة تفسنً وتأويل، وكلّ عمليّة تفسنً :"القراءة بالفهم والتّفسنً أيضا فيقول' جابر عصفور' يربط 
 فما 7"أو تأويل ىي قراءة في الوقت نفسو، فكلتاهما عمليّة أداء لدعنى أو إنتاج لو شرط أن نفهم أداء الدعنى وإنتاجو

نلبحظو في ىذا السياق أنو جعل من القراءة مرادفا للتّفسنً والتأويل، ولو عدنا لدفهوم التأويل عند الذنًمنيوطيقيّنٌ 
مؤسّس الذنًمينيوطيقا الغربيّة والتي ربطها بالفهم لوجدناىا لم ترد بدعنى القراءة، وأما معناىا ' شلبير ماخر'شأن 

لرسائل على بني البشر، ' الإلو ىرمس'الدرتبط بالقراءة فقط كان مع بدايّت الذنًمينيوطيقا التي نشأت مع قراءة 
الذي اعتمد على التّجربة ' فيلهم ديلتاي'ومن بعده ' شلبير ماخر'حيث تطوّرت دلالة التّأويليّة واستعمالاتها مع 

الذي ربطو بالكينونة ' ىايدغر'الحياتيّة كأساس وجوىر لذنًمينيوطقيّتو، كما لم يرد التأويل بدعنى القراءة عند 
.للقراءة كفعل تفسنًيّ وتأويلي تنتمي لنظريّت القراءة والتّلقي' جابر عصفور'والوجود، ليتّضح لنا أخنًا أنّ رؤية   

:'جابر عصفور'عناصر القراءة عند -2  

جاءت نظريةّ القراءة وفتحت المجال للقارئ الذّي كان دوره مغيّبا لسنوات طويلة، وأعطت لو الفرصة ليبرز كعنصر 
جوىريّ في العمليّة الإبداعيّة، فالنصّ لم يعد يحمل معنى واحدا جاىزا يتأتّى بالقراءة السّطحيّة، بل غدا شبكة من 
الدعاني الدتناقضة والدتنافرة، التي برتاج لقارئ مثقّف يتحرّى التّناقض ويقتفي أثر الاختلبف ليكشف عن مضمرات 

.النصّ، فالنصّ ميّت دون القراءة، التي تضمن لو استمراره  
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القارئ، الدقروء، الأنساق الدعرفيّة التي تصل : "في ثلبث عناصر أساسيّة ىي' جابر عصفور' حيث يحدّدىا 
 فالدلبحظ ىنا أنوّ قد أضاف 8"فإنّ اتّصاف القراءة بالدوضوعيّة رىنٌ الحضور الفاعل لذذه العناصر [..]بينهما

وبذاوز عنصرا مهمّا فيها وقد بذاوزتو نظريةّ القراءة من  (الأنساق الدعرفيّة)عنصرا جديدا في العمليّة الإبداعيّة ىو 
وقد اتفّق الحداثيّون الغربيّون أمثال "(موت الدؤلّف)'رولان بارت'يؤمن بدقولة ' جابر عصفور'قبل ىو الدؤلّف، إذن 

 والسبب وراء 9"فالنًي، فوكو، بارت، وتودوروف على أنوّ كائن ميّت، ثمّ جاء العرب ولم يحيدوا على ىذه الفكرة
كنتيجة حتميّة لرفض التّاريخيّة التي سادت أوروبا عقدا طويلب والتي ارتبطت بالقيم الحضاريةّ "بذاوز الغرب للمؤلّف 

فهي نتيجة لساض فكري وفلسفي عاشتو الحضارة 10"والرّوحيّة، فكأنّ رفض التّاريخ رفض للقيم وللئنسان نفسو
' ميشال فوكو'عند  (موت الإنسان)و' نيتشة'عند  (موت الإلو)الغربيّة، حيث تعود مقولة موت الدؤلّف ىذه لدقولة 

حينما  تواطئت العلوم الإنسانيّة مع الطبّقة البرجوازيةّ في جعل الإنسان موضوعا للدّرس، ومارست عليو الفحص 
.وشيّأتو فكان الدوت الرّمزي نّاية لو، كما صار الدوت الرّمزيّ مصنًا للمؤلّف بديلبد القارئ  

في بذاوزه للمؤلّف وىو يقرأ النصّ التّراثي؟ ىل أنّ ذلك يعني بررّره من سلطة ' جابر عصفور' فما ىو مبررّ 
الكاتب وسلطة الدعنى الإيديولوجي في النصّ؟ أم أنّّا وسيلة لتحرير القراءة وإكسابها أبعادا تأويليّة أكثر من خلبل 

 بذاوز كاتب النص؟ أم أنّ قراءتو حداثيّة تتجاوز التّراث؟

السّابق للقراءة والذّي حدّد لنا الإطار الدنهجي لدفهوم القراءة عنده والذي يندرج ضمن ' جابر عصفور'لعلّ مفهوم 
ماذا بسثّل الأنساق التي : نظرية التّلقي مبررّ لتجاوزه الدؤلف، ولنا أن نتساءل سؤالا أكثر أهميّة من ذلك وىو

 أضافها للعمليّة الإبداعيّة؟

للعالم أي " رؤية"للعالم بدعنى كلّ نسق ىو " رؤى"أوثر أن أفهم ىذه الأنساق بوصفها : " يجيبنا عن ذلك بقولو
لرموعة أبنية الدقولات التي بركم الوعي الجماعي للمجموعات القارئة الدستقبلة للنصّ، والوعي الجماعي 

من مؤسّس البنيويةّ التّكوينيّة ' رؤية العالم'نستشف من ذلك استعارتو لعبارة 11"للمجموعات الدنتجة لو
والتي تعني طريقة تفكنً لرموعة اجتماعيّة للعالم أو الوجود، فهو يبحث في النصّ التراثي عن ' لوسيانغولدمان'

الإيديولوجيا التي أنتجت النص والأخرى التي استقبلتو، ويجعل من النّسق مرادفا لرؤية العالم، يعني وكأنوّ يقيم 
حواريةّ بنٌ البنيويةّ الشّكليّة من خلبل مصطلح النّسق، والبنيويةّ التّكوينيّة عبر مصلح رؤية العالم، لكنّ القارئ 

سيقف عند خلل منهجي بنٌ مفهومو للقراءة الذّي عدّه تأويلب وتفسنًا وجعلو يدرج مشروعو القرائي ضمن نظرية 
.القراءة والتّلقي وبنٌ مصطلح النّسق البنيوي ورؤية العالم  الذي سيجعلو ناقدا بنيويّ تكوينيا  



5 
 

شفرات "في إيضاح طبيعة وحقيقة ىذا الدصطلح، ويقول بأنّ ىذه الأنساق عبارة عن ' جابر عصفور'يزيد 
متبادلة الفعل والتأثنً، أعني أوّلا أنّ ما ىو حاضر في النصّ  (ب)مزدوجة الحضور والغياب (أ)شارحة

الحضور )' لجاك دريردا' ونلمس في ىذا الدقام استعارتو لدقولة التّفكيك 12"يشنً إلى ما ىو غائب عنو[...]الدقروء
لينسبها إلى الأنساق والرّؤى التي بسارس الحضور والغياب في الآن نفسو، فهل ىو مؤمن بدنهج تتكامل  (والغياب

 فيو البنيويةّ الشّكليّة بالتّكوينيّة والتّفكيك؟ أم أنّ مصطلح النّسق سيكون تابعاللنّقد الثقّافي؟

:'جابر عصفور'مفهوم التّراث عند - 3  

صفة من : وَرثَ، الوَارِثُ 'تكاد بُذمع الدعاجم والقواميس اللّغويةّ على ما جاء في لسلن العرب، فالتّراث في اللّغة من 
ويقال وَرثِْتُ فُلبنا مالا أرَثِوُ ورثا إذا مات مُؤَرثُِّكَ [...]صفات الله عزّ وجل، وىو الباقي الدّائم الّذي يرَِثُ الخلبئق

راَثو لك ووررث في مالو أدخل  [...]الورثُ والدنًاث والإرْث في الحسب: " كما يقول ابن منظور أيضا13"فصار مِي ْ
اث والِمنًاث والوَرْث واحد ومعناه تركَِة الديت مالا لأىلو أو من أدرج ضمنهم14"فيو من ليس أىل للوراثة .فالترر  

تركة الأىل، بالرّغم من أنّّا : "تبنٌّ لنا أنّ التراث ىو' لآلان راي' وبعد الاطّلبع على معناه في الدعجم الفرنسي 
 وتتمثّل ىذه الأخنًة في تلك الدخلّفات التي يتركها الأب والأم للؤىل سواء كانت ماليّة 15"تتوارث عن الأب والأم

من حيث اعتبار ' ابن منظور'أو عقاريةّ أو غنً ذلك، والدلبحظ على مستوى ىذا الدفهوم اتفّاقو مع ما جاء بو 
الأىل : التّراث تركة، واختلبفو معو في برديد نوع ىذه التّركة، فالأوّل حدّدىا بالدال والثاّني حدّد الدورّث فيها فقط

.، كما أشار الأوّل إلى حقّ الدورّث في إدخال من ليس أىلب للوراثة فيها ولم يفعل الثاّني(الأب والأم)  

   أمّا اصطلبحا فالتّراث جزء من الحضارة الإنسانية وحامل للثقّافات السّابقة بفكرىا، عاداتها وتقاليدىا، وىو 
 وىو غنً بعيد عن 16"ما خلّفو السّلف من آثار علميّة وفنيّة وأدبيّة، لشاّ يعتبر نفسيا لتقاليد العصر الحاضر وروحو"

مثال ذلك الكتب التي حقّقها ونشرىا "الدعنى اللّغوي، لكنّ خصوصيّتو تكمن في أنوّ يُحيل على  تنوعّ الدوروثات 
مركز برقيق التّراث الدتّصل بدار الكتب في القاىرة، وكذلك ما برتويو الدتاحف والدكاتب من آثار تعتبر جزءا من 

.وغنًىا من المجهودات التي تهتمّ ببعث التّراث وإحياءه وقراءتو17"حضارة الإنسان  

كلّ ما ورثناه تاريخيّا عن أسلبفنا الذين ىم الأمّة البشريةّ : "التّراث على النّحو التّالي ىو' جابر عصفور'   يعرّف 
من ىنا تتبنٌّ لنا نظرتو للتّراث وبرديده لطبيعتو بأنوّ نتاج إنسانّي مشترك، ويؤكّد ذلك 18"التي لضن امتداد طبيعيّ لذا

إنّ ىذا التّراث خارج تكوين وعي قارئو من حيث ىو إلصاز إنسانّي لو شروطو التّاريخيّة وأنساقو الدستقلّة في :"بقولو
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عبد 'كما يعرفّو – بذلك يكون قد بذاوز خصوصيّة تراث الأنا واختلبفو عن التّراث الغربي، فتراث الأنا 19"الداضي
موشوم على أجسامنا عالق بأذىاننا، منقوش على جدراننا،حال لغتنا، مكتوب في لا -"'السّلبم بنعبد العالي

وىو تعريف يبنٌّ خصوصيّة التّراث وارتباطو الوثيق بالذويةّ واللّغة والوعي واللّبوعي، فالتراث العربي لستلف 20"وعينا
عن تراث الآخر كنتيجة حتميّة لاختلبف نمط التّفكنً أوّلا وطبيعة العقل والتّكوين الدّيني والحضاري ثانيا، وما 

.لإنسانيّة التّراث إلّا توجّهو اللّبرالي' جابر عصفور 'نظرة   

وما التّراث إلّا موجود لغويّ قائم الذّات باعتباره : "تعاريف لسانيّة للتّراث، من بينها' جابر عصفور'   كما يورد 
يسعى القارئ لاستكشافها وإعادة قراءتها، ويدتلك ىذا الأخنً نظرة مزدوجة للتّراث 21"كتلة من الدّوال الدتراصّة

وفي الوقت نفسو سرّ تبعيّتنا، عقالنا الذي يعرقلنا بدل أن نكون [...]من حيث ىو مصدر قوّتنا، أصالتنا، وىوّيتنا"
 فهي نظرة برمل تناقضا من حيث اعتبار التراث منبعا للقوّة والضّعف في الوقت نفسو، حيث 22"قوّة دافعة لنا

يجدر بنا  تذكّر قيمة التّراث في عصر النّهضة، حيث حقّقت أىمّ الكتب والدعاجم وبعثت من جديد لتتجاوز حالة 
الركّود التي عرفها الأدب والنقد العربيّنٌ في عصر الضّعف، كما لا يدكن بذاىل ىالة التّقديس التي بالغ بها البعض 

يجيء صوبنا لأننّا "والذّي كان سببا في تبعيّتنا لو، فهو ' جابر عصفور'في نظرتهم لو، وربّدا ذلك ما يقصده 
لزصّلة  -"كما يرى– يفرض نفسو علينا بقوّة، حاضر فينا ومترسّخ في لاوعينا وىو 23"معرّضون إليو ولأنوّ قدرنا

 مراحل صاغت التّراث وكوّنت 24"لصراع انساني عبر مراحل تاريخيّة ذات أبعاد اجتماعيّة وفكريةّ متباينة ومتعارضىة
.الإنسان وشكّلت جزءا من ذاكرتو لا يدكنو أن يتجاوزىا  

؟-حسب جابر عصفور-كيف نقرأ تراثنا- 3  

من أبرز النقّاد والأكاديديّنٌ الذّين أفردوا التّراث النّقدي بالبحث والدّرس، من خلبل ' جابر عصفور'  يعتبر 
حفريّّتو التي قاربت زىاء الثلبثنٌ سنة، ويعُدّ مثالا عن النقاد الحداثيّنٌ، ذلك أنوّ مُتابع دؤوب لجديد السّاحة 

عمليّة ملحّة لذا "النّقديةّ الغربيّة، ناقدا ومترجما، وىذا لا ينفي صلتو بالتّراث، حيث يرى بأنّ قراءة التّراث النّقدي 
باعتبارىا قراءة للتّراث في خصوصو وللواقع في عمومو، لكنّها لا تتّصف بالدوضوعيّة والحياد 25" أهميّتها في ذاتها

لا توجد قراءة بريئة أو لزايدة للتّراث، ذلك لأننّا عندما نقرأ التّراث ننطلق من "مهما حاول القارئ؛ ذلك أنوّ 
 وىو ما يذكّرنا بأحد أىم إشكاليات قراءة التّراث، القراءة الإسقاطيّة 26"مواقف فكريةّ لزدّدة لا سبيل إلى بذاىلها

قراءة تسعى لتمرير أىداف والذّود عنها من - "كما يعرفّها عبد الله إبراىيم- التي وقع فيها العديد من النّقاد، وىي
بدعنى أنّّا انطلقت من مواقف وأحكام نقديةّ 27"خلبل إنتاج لدوضوعات بطريقة توُافق فيها الأفق العام لدقاصدىا
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فكرانيّة سابقة كأن يسعى النّاقد لإثبات وجود مصطلح معاصر أو نظريةّ غربيّة في التّراث دون أن تكون  موجودة 
للتّراث العربي وبالضّبط ' برولان بارت'الخاصّة  (موت الدؤلّف)مقولة ' الغذامي'حقيقة، كما ىو الحال في إرجاع 

، فحتّّ لو اتفّق مدلول 'أنام ملء جفوني عن شواردىا    ويسهر الخلق جراّىا ويختصم ': بيت من الشّعر للمتننّ 
ىذا البيت مع تغييب الدؤلّف فذلك لا يعني إسقاط ىذا الدصطلح الغربي الذي لو لساض فكريّ وفلسفيّ خاص بو 

لّزمد 'على التراث العربي، كما يدكن  التّمثيل للقراءات الإسقاطيّة بالقراءة الاستشراقيّة للتّراث العربي، حيث عدّىا 
 حيث 28"ضمن النّاحية الدنهجيّة على معارضة الثقّافات على قراءة التّراث بتراث"إسقاطيّة قائمة ' عابد الجابري

سعت لقراءة تراثنا العربي انطلبقا من التّراث اليوناني والأوروبي في ظلّ علبقات الاتّصال بنٌ الحضارتنٌ على 
.حساب الإرث العربي  

ما حدود الدوضوعيّة : العديد من التّساؤلات لعلّ أهّمها' جابر عصفور'وفي سعيو لقراءة التّراث النّقدي العربي طرح 
في ىذا القراءة؟ ما العلبقة القائمة بنٌ الدفسّر والتّراث؟ وأخنًا كيف نقرأ تراثنا؟ وانطلبقا من ىذه الإشكاليّات رسم 

والتي توازي رؤيّ عالم القارئ وىذا ما أثار بدوره " عن رؤيّ العالم التي ينطقها النصّ الدقروء"غايتو الدتمثلة في البحث 
:ثلبث مشكلبت ىي  

.وجود التّراث: الدشكلة الأولى  

.علبقتنا بالتّراث: الدشكلة الثاّنية  

.طبيعة القراءة الدمارسة على التّراث: الدشكلة الثاّلثة  

حضور ىناك في تاريخو وبنٌ أنساقو الاجتماعيّة وحيثيّاتو، :   ففي القضيّة الأولى اعتبر أنّ التّراث يدارس حضورين
.وحضور ىنا في لاوعي قارئو  

  أمّا فيما يخصّ الدشكلة الثاّنية بردّث عن العلبقة الدزدوجة التي تربطنا بالتّراث، فهي علبقة اتّصال لتواجده في  
ففيما يخصّ علبقة الاتّصال ىذه . 29لاوعينا، وعلبقة انفصال لاختلبف زمننا وزمانو اختلبف الداضي والحاضر

من موقفو الراّىن وهمومو الدعاصرة لزاولا اكتشاف الداضي، والباحث "أنّ الباحث يبدأ ' نصر حامد أبو زيد'يرى 
في ىذه الحالة يُسلّم بدا يربطو بالداضي من علبقة جدليّة، وينطلق من حقّ الحاضر في فهم الداضي في ضوء 

 فالقارئ لا يستطيع فهم الداضي ما لم ينطلق من حاضره، ولن يفهم حاضره من لم يكن واعيابداضيو، من 30"همومو
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ىنا جاءت دعوة النّقاد للوقوف في الدنتصف في التّعامل مع النصّ التّراثي بدرتبة تتجاوز التّقديس  والتّقليد والرقّض، 
.فالوعي بالتّراث وحسن التّعامل معو بحياد ىي مفاتيح لقراءتو  

يرى بأنّ قراءة التّراث بدوضوعيّة وحياد أمر غنً لشكن، وذلك لصعوبة فصل الذّات القارئة ' جابر عصفور'  لكنّ 
، وكانت تلك ثالث الدشكلبت التي طرحها في كتابو، حيث أقرّ بغياب القراءة المحايدة (التّراث)عن موضوع بحثها 

لو، ومن ثمّ دعا للبستفادة من مناىج الغرب في قراءة تراثنا، ذلك أنّ القراءة التّراثيّة لن تكون موضوعيّة ولا 
ثورة - عنده مثلب-لزايدة، متجاىلب خصوصيّة النصّ التّراثي وخلفيّات الدناىج الغربيّة وإيديولوجيّاتها، فالحداثة 

 على الداضي فكيف سنقرأ التّراث بدناىج تثور ضدّه؟

عزل القارئ الدعاصر عن الأنساق الدعرفيّة للآخر، وبذاىل استعارتها الدعرفيّة "إنّ :   يقول فيما يخصّ دعوتو ىذه
وىي وجهة نظر يكاد يفرضها النّاقد فرضا على القارئ، وحتّّ ولو كان واقع النّقد 31"ضرب من الجمود والتّخلّف

' جابر'العربي شاىدا على صحّة ىذا التّصوّر إلّا أنّ الوعي بخلفيات الحداثة والتّحديث أمر ضروري، كما يفرض 
وقد اعتبر  ىذا الأخنً الدّراسات . على الذّات القارئة التّفاعل مع موضوعها ، بالإضافة إلى مراعاة أنساق القراءة

فما كان عليو إلّا أن 32"نقلب، وتقليدا وعرضا، تعليقا وحاشية، استدراكا وتعقيبا"السّابقة للتّراث النّقدي العربي 
.يقدّم بديلو عنها  

لابدّ أن يتضمّن : "كيف نقرأ تراثنا؟ بأن اشترط في القراءة شروطا قائلب: عن سؤالنا السّابق' جابر عصفور'يجيبنا 
الفكري الاجتماعي السّياسي )بعُد يجعل دلالة الدقروء دالةّ في السياق: قيمتها التّأويليّة- معا-نابذها بعدين يحدّدان

دالةّ في ]...[وبعدُ ثان يجعل من دلالة  ىذا الدقروء]...[الذي أنتج الدقروء، ومتّسقة مع أنساقو الدعرفيّة (الأدبي
 إذا فهو يقترح القراءة التّفسنًيةّ التّأويليّة للتّراث النّقدي، شرط أم 33"سياقنا ونابذة  عن شروط إنتاج الدعرفة فيو

تتضمّن نتائجها أبعادا تنسجم مع سياق النصّ التّراث الدقروء وأنساقو الدعرفيّة، بالإضافة إلى بعدىا الدّلالي في 
.سياق القارئ الدعاصر ونابذة عن معارف عصره  

 والتي اعتبرىا 34"البحث عن رؤيّ العالم التي ينطقها النص الدقروء"للتّراث ىو ' جابر عصفور' فالذدف من عودة 
موازية لرؤيّ عالم القارئ الدعاصر، وذلك بالاعتماد على مناىج الغرب ونظريّّتهم بدءا بنظريةّ الخلق والانعكاس 

كونّا أدوات ضروريةّ لا سبيل للبستغناء عنها، أو بذاىلها، أو الجهل "والبنيويةّ وكذا التّفكيك وتطبيقها على تراثنا 
لكنّو ضرب بخلفيّاتها الإيديولوجيّة عرض الحائط فالتّفكيك مثلب كاستراتيجيّة 35"بها في تطوير معرفة قائمة بالتّراث

التّراث ىدفها خلخلة بنياتو وكشف تناقضاتها، كما أنوّ في دعوتو لتتبّع الغرب ىذه بذاوز قرائيّة تعمد في الحفر في 
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لخصوصيّة النص التّراثي التي دعا القارئ من قبل أن يتوخّاىا فيما ارتبط بعلبقة اتّصالو بالدقروء، حتّّ أنو اعتبر 
 والعكس صحيح، إذا فغايتو من العودة للتّراث ليس التّراث وإنّما إثبات قدرة مناىج 36"قراءة التراث قراءة للآخر"

.الغرب على مقاربة التّراث  

فهنا يتبدّى غرضو 37"فلب شرعيّة لدستقبل إلا بعد العثور عليو في الداضي"فهو يبحث عن لشاثل للحاضر في الداضي 
لا توجد قراءة : "القرائي التّحديثي ونيّة تأصيل الحاضر في التّراث، ويوقفنا على مدى إيدانو للبراديغم القرائي لديو

، وذلك بدءا بو ىو، فقد سعى للوصول إلى رؤيّ عالم النص التّراثي التي جعلها موازية "لزايدة وموضوعيّة للتّراث
لرؤيّ عالدو ىو كقارئ معاصر يعتدر بدعارف عصره  وما توصّل لو النّقد في تلقّي النص التّراثي، ليكشف عن مدى 

.طواعيّة النص للمنهج ومسايرتو للمفاىيم الدعاصرة  

علينا أن لا نؤرّق أنفسنا بذلك، لأننّا لن : "من قراءة التّراث غنً المحايدة، يقول'   كما أشرنا سابقا لدوقف عصفور
 من ىنا 38"نستطيع أن نفهم القدماء فهما لزايدا بساما، إنّما لضن نفهمهم في ضوء ما يؤرقّنا من مفاىيم معاصرة

نفى وجود قراءة تنطلق من درجة الصّفر في فهم التّراث، داعيا لقراءة التّراث النّقدي في الإطار العام للتّراث من 
لا ينفصل عن غنًه من الحقول " فلسفة، علم النّفس، وأخلبق وسياسة، ذلك أن التّراث النّقدي: علوم عدّة

فالتّراث عنده ليس بدثابة لرموعة من الجزر  الدنفصلة عن بعض " الدعرفيّة من ناحية، وعن التّيارات الفكريةّ الكبرى
وإنّما ىو لزور يلتقي فيو الأدب بالنّقد والفلسفة بالتّفسنً وبدختلف العلوم والمجالات من ىنا يتّضح لنا مقصوده من 

.الأنساق الدعرفيّة أو الحيثيات المحيطة بالنصّ الدقروء وبالقارئ  

ترتبط بالتّمرّد على ' جابر عصفور'كما لا يخفى على القارئ أنّ التّراث يستحضر الحداثة، فإنّ الحداثة عند 
فعلى الدستوى "وعي الذّات لذاتها ووعيها لوجودىا في علبقتها بالواقع، : تقنيّات الإدراك وذلك وفقا لدستوينٌ هما

إذ تهتمّ ىذه 39"الأوّل تبدأ الحداثة من انقسام الوعي الدتمرّد على نفسو، ليصبح ذاتا فاعلة وموضوعا منفعلب
فإنّ الوعي الدنقسم يشتقّ على واقعو، "الأخنًة بوضع وبرديد موضوعها وتطوير آلياتها الدعرفيّة، أمّا الدستوى الثاّني 

فنًفض الحاضر ولا يقنع بدا يقدّمو الواقع، كما يتمرّد على ماضيو 40"فيتمرّد على أدوات إنتاج الدعرفة السّائدة
.'الوعي الضدّي'ويرفض كلّ ما يحيط بو، ليبحث عن معاني الدغايرة والاختلبف وىو ما أطلق عليو تسمية   

يتميّز بالرّغبة 41"أنّ ما ألصز لم يعد يكفي، وأنّ ما ىو واقع يدثّل عائقا أمام تشوّق الأنا وأحلبمها" وىو وعي يرى 
تنطلق "حيث اعتبر أنّ قراءة التّراث ' جابر عصفور'في التّغينً والتّجديد وكسر الداضي وبذاوزه، وىو ما بسيّز بو فكر 

 وىو ما جعلو 42"من الشّعور بتخلّف الحاضر، وانكسار اليقنٌ العام، وبزلخل الدشروع أو الدشاريع الفكريةّ السّائدة
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يتطلّع لتجاوز الوعي القائم بالتّراث، والذي يقدّسو ويرى فيو سمة الكمال والإطلبق إلى وعي يؤمن بالدستقبل 
ويرمي لخلخة الداضي، حتّّ أنّ عودتو للتّراث لم تكن لأجل إبراز قيمو الجماليّة، التي وصفها بالتّخلّف والرّجعيّة، 

وإنّما للثّورة عليو وجعلها معاصرا للقيم الجديدة والدفاىيم الحداثيّة، وىو ما يبنٌّ لنا حقيقة لا حياده في القراءة 
.وسعيو لإثبات إيديولوجيّتو الحداثيّة الدتمرّدة بوعيها الضدّي الذي لا يقنع إلّا بالتّمرد  

:الشّعريةّ العربيّة عند جابر عصفور  

حازم 'و' قُدامة بن جعفر'و' ابن طباطبا'  لطالدا سعى النّقاد القدامى لضبط صناعة الشّعر بدعاينً بردّدىا ولعلّ 
كنماذج لتأسيس نظريةّ لقراءة الشعريةّ العربيّة، فالشّعر عند ' من أبرزىم، حيث اختارىم جابر عصفور' القرطاجني

كلبمٌ منظومٌ بائنٌ عن الدنثوُرِ الذي يستعملو النّاس في لساطبَاتهم بدا خُصر بو من النرظْم إن عُدِل على :"ابن طباطبا
 فالنّظم سمة أساسية عنده بذعلو لستلفا عن الخطاب 43"جِهَتِو لررتْو الأسماع، وفسد على الذّوق ونظمو معلوم لزدود

.  العادي، حيث تترتّب الدعاني الشّعريةّ في النّفس ثمّ تنظم أبياتا بعيدة عن التّكلّف والتّصنّع، لشاّ يؤثرّ في الدتلقّي
قول موزون "إذ أطلق عليو علم الشّعر، وىو ' قدامة بن جعفر'عند حدّ الشّعر لدى ' جابر عصفور'كما توقّف 

وقد اختصر ىذه الصّناعة في الوزن والقافية والدعنى وذلك ما قد ينطبق على أي كلبم 44"مُقَفّى دالٌّ على معنى
تشويها للشّعر بربطو بشروط خارجيّة ' أدونيس' ردودا نقديةّ عديدة فقد اعتبره منظوم، وقد لَقِيَ ىذا التّعريف

.خال من أي قيمة لا يديّز بنٌ الشّعر الحقّ وغنًه' عبد العزيز حمودة'فقط، فالشّعر عنده بذاوز لكل قيد، وقد عدّه   

قول : "للشّعر على أنوّ'  حازم القرطاجنّي 'القرن السّابع للهجرة مستعينا بتعريف إلى ' جابر عصفور ' لينتقل 
موزون مقفّى من شأنو أن يُحبّب إلى النّفس ما قصد بربيبو إليها، ويكَُرهِّ إليها ما قصد تكريهو لتحمل بذلك على 

 وىو يقصد ىنا الدعاني الأخلبقيّة التي يهدف الشّاعر لترسيخها وبربيبها للمتلقّي، وتكريهو 45"طلبو أو الذروب منو
.للمعاني غنً الأخلبقيّة  

بدا يتضمّن من حُسْن بْزييل، ولُزَاكاة مستقلّة أو متصوّرة بحسن ىيأة تأليف "طبيعة الشّعر ' القرطاجنّي ' ثمّ يحدّد 
 وىنا يتجاوز ىذا الأخنً ما فات النّاقدين السّابقنٌ كخاصيّة 46"الكلبم، أو قوّة صدقو أو شهرتو، أو لرموع ذلك

 لزاكاة وتصويرا وبزييلب ونظما صادقا، وىو ما يعود لدا استفاده من وىي التّخييل، حيث عدّهجوىريةّ في الشّعر ألا 
.'أرسطو'و' أفلبطون'دروس البلبغة العربيّة والثقّافة اليونانيّة في الشّعر، وخاصّة ما أقرهّ كلّ من   
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لوظيفة  (اليوناني)جوىر التّعريف الكلبسيكي "للشعر ىو ' القرطاجنّي 'أن تعريف ' عبد العزيز حّمودة'حيث يرى 
 تأثرّ بو 47"الشّعر، ولم يكن ينقص حازما إلّا أن يُضيف إلى ىذا الدقطع من تعريفو لفظتي الفضيلة أو الرّذّيلة

وراح يصوغو كمفهوم جامع لخصائص الشّعر الخارجيّة والقيميّة في منهاجو، حتّّ يكون سبيلب أمام ' القرطاجنّي '
.نقّاد الشّعر والشّعراء  

لو ليعلن ' جابر عصفور' وىو تعريف لقي العديد من الرّدود النّقديةّ الإيجابيّة، ولعلّ ذلك أحد أسباب اختيار 
اختار العقل في عصر يعادي العقل، " ' القرطاجنّي 'اكتمال مفهوم الشّعر على يديو  وكان مردّ بزنًّه لو أيضا؛ كون 

واختار الفلسفة في عصر يشكر في الفلسفة، واختار الارتباط بالداضي الدتقدّم في عصر لم يعد يعي إلّا 
وقد رأى فيو بسرّده على الواقع، وأعجب بوعيو الضدّي الذّي لا يقنع بدا يقدّمو عصره الذي كان 48"التّخلّف

شاىدا على سقوط الحضارة الأندلسيّة ملتقى الشّعراء، فعاد للشّعر وللفلسفة وأخذ عن الآخر اليوناني واستفاد من 
.'جابر عصفور'تكتمل عنده الشّعريةّ العربيّة حسب البلبغة العربيّة ليكون بذلك مثالا   

 من ىنا يدكن أن نشنً لإشكاليّة وقع فيها ىذا الأخنً وىو يقرأ التّراث العربي في نقد الشّعر ألا وىو انتقائو 
لنماذج معيّنة من النّقاد دون سواىم، وبالرّغم من الدّليل الأخنً الذي ساقو والذي يؤكّد نيّتو في الثّورة على التّراث 

الذّي يؤكّد تأثر العرب باليونان، إلّا أنوّ واقع في ' القرطاجنّي 'من خلبل إثبات طابعو الإنساني عبر لجوئو لتعريف 
' عبد القاىر الجرجاني'فخّ القراءة الانتقائيّة، فالشّعريةّ العربيّة بحر واسع لا  يحدّه ساحل، فلماذا لم يستحضر 

" الأصالة"إلى التّوفيق بنٌ "مثلب؟ وإذا ما عدنا لدفهومو للقراءة الانتقائيّة التي تسعى عنده ' وابن خلدون' الجاحظ'و
وىو ما يوصلنا لاعتبار مشروعو لقراءة التّراث النّقدي العربي انقائيّ بامتياز كونو 49"الداضي والحاضر" الدعاصرة"و

اليوم في الداضي، وىو الحال في تأصيلو للحداثة في المحدث التّراثي في القرن راح يبحث عن شرعيّة لدفاىيم ومعارف 
. الثاّني للهجرة، وكذلك ىو انتقائيّ في تأصيلو لنظريةّ في نقد الشّعر بنيت على نماذج ثلبثة  

:خاتمة  

:انطلبقا لشاّسبق تّم التّوصّل إلى جملة من النّتائج أهّمها  

القارئ والدقروء :تعني التّفسنً والتّأويل يشترط فيها فهم الدعنى، عناصرىا ثلبثة ىي' جابر عصفور'القراءة عند -
والأنساق الدعرفيّة، حيث بذاوز الدؤلّف والدبررّ في ذلك إيدانو بنظريّّت القراءة والتّلقّي التي تقتل الدؤلّف، مضيفا 

الأنساق الدعرفيّة التي عدّىا رؤى للعالم وأنساقا بسارس فعل الحضور والغياب، وىو ما أوقفنا على خلل منهجي وقع 
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فيو النّاقد بنٌ مفهومو للقراءة كفعل تأويليّ وتفسنًيّ أدرجو كناقد مؤمن بنظريّّت القراءة، وبنٌ مكوّنات وعناصر 
القراءة التي جعلت من النّسق الشّكلي الدغلق مرادفا لرؤية العالم البنيويةّ التّكوينيّة التي فتحت النّسق،  زد على ذلك 

والذي عدّه مرادفا للتّفسنً والتّأويل يفرض انتماء قراءتو لنظريّّت القراءة والتّلقي لكنّو  (القراءة)أنّ ىذا الدفهوم
يحدّثنا عن أنساق بسارس الحضور والغياب ورؤى عالم فهل أنّ مشروعو القرائي بنيوي شكلي؟ أم بنيوي تكويني؟ أو 

 تأويلي؟ أم أنوّ يندرج ضمن استراتيجيات النّقد الثقّافي إذا ما ربطنا مصطلح النّسق يهذا المجال الجديد؟

جابر 'التّراث كان بدثابة جسر عبر فوقو النقّاد لتحقيق غايّتهم الإيديولوجيّة وخدمة توجّهاتهم الفكرانيّة، وكما أقرّ -
لم يكن يهدف ' فجابر عصفور' وأبرز النّقاد الذين درسوا التّراث بغياب قراءة موضوعيّة ولزايدة للتّراث،' عصفور

لتقييم النصّ التّراثي النّقدي بقدر ما كان يرمي للتّمرّد عليو وخلختهوذلك بالاستعانة بنظريّّت الآخر، فالحداثة 
عنده بسرّد على الداضي لكنّو يبحث فيو عن شرعيّة لذا، وىي بذاوز للماضي، لكنّو أصّل لذا من خلبل مصطلح 

رؤى العالم عن تأسيس الحداثة 'المحدث التّراثي فكيف يكون ذلك؟كما أنّ التناقض يبدو واضحا عندما نقرأ كتابو 
والذّي عدّ فيو الحداثة مرادفا للمعاصرة والتي حدّدىا بفترة خمسنٌ عاما ثمّ راح يؤصّل للحداثة في ' العربيّة في الشّعر

.القرن الثاّني للهجرة  

تنطلق من الشّعور بتخلّف الحاضر، حتّّ أنّ عودتو لو لم تكن لأجل إبراز قيمو ' جابر عصفور' قراءة التّراث عند -
الجماليّة، والتي وصفها بالتّخلّف والرّجعيّة، وإنّما للثّورة عليو وجعلو معاصرا للقيم الجديدة والدفاىيم الحداثيّة، وىو ما 

يبنٌّ لنا حقيقة بريّزه في القراءة وسعيو لإثبات إيديولوجيّتو الحداثيّة الدتمرّدة بوعيها الضدّي الذي لا يقنع إلّا 
.بالتّمرد  

في قراءة التّراث النّقدي العربي انقائيّا بامتياز كونو راح يبحث عن شرعيّة ' جابر عصفور'يدكن اعتبار مشروع - 
لدفاىيم ومعارف اليوم في الداضي، وىو الحال في تأصيلو للحداثة في المحدث التّراثي في القرن الثاّني للهجرة، وكذلك 

.  ىو انتقائيّ في تأصيلو لنظريةّ في نقد الشّعر بنيت على نماذج ثلبثة  

:قائمة الإحالات  

                                                           
1 لسان لعرب، برقيق عبد الله بن عبد الكبنً: أبو الفضل عبد الله محمد بن مكرم بن أبي الحسن أحمد الأنصاري: ابن منظور- 1 

3563،3564،ص،ص1981،مكتبة نور لسان العرب، دار الدعارف، دط، 46،جزء5وآخرون،لرلد  
.3563الدرجع نفسو، ص- 2 
.287،ص1984، بنًوت،2معجم مصطلحات العربيّة في اللّغة والأدب، مكتبة لبنان، ط: لردي وىبة وكامل الدهندس- 3 



13 
 

                                                                                                                                                                                     

.12،ص1991،دب،1قراءة التّراث النّقدي، مؤسّسة عيبال،ط: جابر عصفور- 4 
.12الدصدر نفسو، ص- 5 
.29فعل القراءة في الاستجابة الجماليّة، ترجمة عبد الوىاب علّوب، المجلس العلى للثّقافة، دط، الكويت،دت،ص: فولفغانغ إيزر- 6 
.13الدصدر السّابق، ص- 7 
.62،61قراءة التّراث النّقدي، ص،ص: جابر عصفور- 8 

،لسبر وحدة التّكوين والبحث2010، لرلّة قراءات،العدد"قراءة في كتاب نظريةّ القراءة"جهود عبد الدلك مرتاض في تنظنً القراءة : "إبراىيم عبد النّور- 9 
.55في نظريّّت القراءة ومناىجها، جامعة بسكرة، الجزائر،ص  

.56الدرجع نفسو، ص- 10 
.57الدصدر السّابق، ص- 11 
.57الدصدر نفسو، ص- 12 
.4809لسان العرب،ص: ابن منظور- 13 

.4809الدرجع نفسو، ص-  14 
15

-« Patrimoine:pa .tRi.mwan/ .n.m:biens de famille, biens quei l’on a hérités de ses pére et 

mére »Alain Rey:Le Robert Micro Poche,12avenue d’Italie 

Paris,novembre1993,p914.ترجمة،عبد الرحمان مرواني، أستاذ بجامعة العربي التبسّي،تبسة 

.93معجم مصطلحات العربيّة في اللّغة والأدب، ص: لردي وىبة، كامل الدهندس- 16 
.93الدرجع نفسو، ص- 17 
.22،ص1994الدغرب،-،الدّار البيضاء1ىوامش على دفتر التّنوير، الدركز الثّقافي العربي،ط: جابر عصفور- 18 
.60قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور- 19 

.37،ص1999الدغرب،-،الدّار البيضاء1ميثولوجيا الواقع، دار توبقال،ط: عبد السّلبم بنعبد العال-  20 
.33قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور-  21 

.46الدصدر نفسو، ص- 22 
.37الدرجع السّابق، ص-  23 
.8 ،ص1995، الإسكندريةّ،5مفهوم الشّعر دراسة في التراث النّقدي، الذيئة الدصريةّ العامّة للكتاب، ط: جابر عصفور-  24 

.5قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور- 25 
.5الدصدر نفسو، ص- 26 

.16، بنًوت،ص1الثّقافة العربيّة والدرجعيّات الدستعارة، تداخل الأنساق والدفاىيم ورىانات العولدة، الدّار العربيّة للعلوم ناشرون،ط: عبد الله إبراىيم-  27 
.14،ص1993لبنان،-،بنًوت6لضن والتّراث قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي، الدركز الثّقافي العربي، ط: لزمّد عابد الجابري- 28 

.7،6قراءة التّراث النّقدي، ص،ص: ينظر، جابر عصفور-  29 
.228،ص2004الدغرب،-ط، الدار البيضاء.إشكاليات القراءة والتّأويل، الدركز الثّقافي العربي، د: نصر حامد أبو زيد- 30 
.89قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور- 31 
.17الدصدر نفسو، ص- 32 
.49الدصدر نفسو، ص- 33 
.6الدصدر نفسو، ص- 34 
.86مفهوم الشّعر دراسة في التّراث النّقدي،ص: جابر عصفور- 35 
.83الدصدر نفسو، ص- 36 

.183ىوامش على دفتر التّنوير، ص: جابر عصفور-  37 
.41الدصدر السابثق، ص- 38 



14 
 

                                                                                                                                                                                     

.61ىوامش على دفتر التنوير، ص: جابر عصفور- 39 
.61الدصدر نفسو، ص- 40 

.61الدصدر نفسو، ص-  41 
.46قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور- 42 

عيار الشّعر، برقيق عباس عبد السّاتر ، مراجعة نعيم زرزور،دار الكتب: أبو الحسن لزمّد بن أحمد بن إبراىيم بن طباطبا العلوي:ابن طباطبا- 43 
..9،ص2005لبنان،-،بنًوت2العلميّة،ط  

.3ه،ص1303، تركيا،1نقد الشّعر، مطبعة الجوائب،ط: قدامة بن جعفر: أبو الفرج- 44 
.71لبنان،ص- منهاج البلغاء وسراج الأدباء، تقديم وحقيق محمد الحبيب خوجة، دار الغرب الإسلبمي، دط، بنًوت: أبو الحسن حازم  القرطاجنيّ -  45 

.71الدرجع نفسو، ص- 46 
.337،ص2001الدرايّ الدقعّرة لضو نظريةّ نقديةّ عربية، عالم الدعرفة، دط،،الكويت،: عبد العزيز حّمودة- 47 

.12مفهوم الشّعر دراسة في التّراث النّقدي،ص: جابر عصفور-  48 
.44قراءة التّراث النّقدي، ص: جابر عصفور- 49 


