
 ليلى تحري: الاسم واللقب 

–  أ –أستاذ محاضر :الرتبة 

 أدب عام ومقارن:التخصص 

 الشاذلي بن جديد الطارف :الجامعة 

 tahrileila82@gmail.com:البريد الالكتروني 

 الدعاصر  التراث في الفكر العربي والدوقف منإشكالية الحداثة :عنوان الدداخلة 

 

 

 

 

 

 

 



 الدعاصر التراث في الفكر العربي والدوقف منإشكالية الحداثة 

 :الحداثة من خطاب الحداثة إلى ما بعد :الخطاب تحولات :أولا

كثيرة ىي القضايا التي شكلت مدار البحث في الثقافة الغربية و تطعمت بمفاىيم فكرية و فلسفية قوامها الفكر 
الحديث و العمل على تأصيلو فكانت الحداثة و ما بعد الحداثة التي طرحت العديد من الأسئلة و الإشكاليات في 

 الفضاء العربي لتتمكن بذلك من توطين دعائمها إلى الفكر الغربي، و لم تبق حبيسة تلك البيئة و إنما تجاوزتها
ومكتسباتها الدنهجية التي تسعى لطمس الثوابت في مرحلة أىم ما يديزىا انهيار الدطلقات و سقوط الدعايير التي 

شرعنتها، و في ظل التلقي العربي للمشاريع الغربية الحداثية و ما بعدىا كاف التساؤؿ حوؿ مصير  يسعى الغرب إلى
أننا بتنا أماـ جدليتي الكوني والخصوصي التي طرحت و ما تزاؿ تطرح من منطلق اعتبارات  الخصوصيات الثقافية إذ

لإحداث شروخ في تلك  و الدشاريع الغربية بميكانيزماتهات إيديولوجية ضمن مناخ صراعي تسعى فيو النظريا
الذويات  

مزقت العالم الدقدس، صنعتها . الحداثة الغربية يقف عند كونها حركة نقدية مناىضة لتقاليد الكنيسةوالدتتبع لدسار
 والثوابت الدنهجية بمراحل النهضة قامت على لرموعة من الدتصورات وتاريخية متصلة وسياقات فكريةظروؼ 
الديتافيزيقية الحداثة  آف واحد فللحداثة سماتها وثقافي فيفالتساؤؿ حوؿ الحداثة ىو تساؤؿ ميتافيزيقي 1"والدركزية 

ولدا كانت الحداثة حالة من الديتافيزيقا فإنها عصية عن وضع 2"إنها ميتافيزيقا كاملة وأنظمة بلليست فقط أدوات 
. مفهوـ لذا لأنها لم تشرع في تلمس الوعي بذاتها إلا بعد مرور قروف طواؿ

إلا أنو يدكن القوؿ أنها تبلورت في مسار الوعي الغربي فكاف  بتضاعيفو ورغم ذلك الدفهوـ الذي لا يدكن الإمساؾ
الذدؼ منها ىو انجاز القطيعة مع البني و الدتصورات التقليدية حملت مشروعا فكريا احتكر لرموعة من الأنصاب 

القائمة على فكر الدراكز مركزية الإنساف العقل الفلسفة التاريخ الذي فرض توجهاتو على كيانات غربية انطلاقا من 
إيديولوجيا قائمة على نزعة الذيمنة، و إذا كانت الحداثة قد قامت على فكرة وجود تاريخ يتحرؾ على أساس 

أنها ورغم ما حققتو من انجازات و مكاسب وقعت أسيرة  أصوؿ و ثوابت إلا امتلاؾ الأسس الدفهومة على أنها
 إف" ىابرماس عن موتها فكانت مشروعا لم يكتمل  الفكر الذي قامت عليو إذ سرعاف ما أعلن زعيمها يورغن

مشروع الحداثة قد سقط نهائيا بعد أف وصل إلى نهايتو و أخفقت الحداثة في تحقيق وعودىا وعود التنوير والعقلانية 
 3"الغربية بتحقيق التطابق الكامل بين العقل و العالم 



 لدا كانت الحداثة مشروعا لم يكتمل كشفت عن لزدودية افقها كما كشفت عن اختزالية الطرح الذي تبنتو فماذا
بعد ذلك الذجوـ الدركز على ذلك الدشروع و مفاىيمو؟ 

لاف معالم الدرحلة الراىنة من "  كاف ميلاد ما بعد الحداثة كمساءلة نقدية للأعطاب التي وقع فيها الدشروع السابق 
. 4"معالم الدعرفة الإنسانية ىو سقوط النظرية الكبرى و عجزىا عن قراءة العالم 

فقد جاءت ما بعد الحداثة  ليتساءؿ فاعلية الأدوار الدركزية و لتعيد الاعتبار لفكر الذوامش فانطلقت من تهشيم 
النسق الدركزي في الثقافة الغربية مع فلاسفة و مفكرين دحضوا الدقولات الكبرى و احتفوا بثقافة الذامش  التفكيك 

الذي عمل على تدشين حركة الفكر ما الحداثي باعتباره فيلسوؼ التفكيك انطلاقا  نيتشهالتشظي اللاانتماء مع 
الأدياف بوجو عاـ بل  أف فكرة موت الإلو لا تنصب على الإلو الدسيحي و لا على آلذة"من فكرة موت الإلو   

 قد مات في نظره ىو موت الإلو إف 5"الدقصود بها ىو عالم ما فوؽ المحسوس و عالم الديتافيزيقا و الدثل بوجو عاـ
 فلا ،للمتعاليات التي حكمت الفكر الغربي تلك الثوابت و الدطلقات التي فقدت دعامتها و انهارت أسسها

الإنساف و بما أف تلك الأسس  يحياه آخر قادر على إعادة التوازف للعالم الذي شيء الديتافيزيقا و لا العقل ولا أي
لكن إذا كاف ذلك الفيلسوؼ . قد انهارت فالنتيجة ىي الاحتفاء بالفكر العدمي الذي نادت بو ما بعد الحداثة 

الأعلى الذي يعمل   آخر ىو ذلك الإنسافإلذاالتبشير بالفكر العدمي إلا انو خلق  و قد قاؿ بفكرة موت الإلو
إف الوجود فعلا ىو الحياة " بذلك إرادة القوة التي تتحقق بين السيد والعبد على قلب القوى والدوازين لتتحقق

بتلك الصورة تكوف الحياة مبنية على الاستغلاؿ "6وتقديسها ىي إرادة القوة  و لكن الإرادةوالحياة فعلا إرادة
الحياة وجود و الوجود قوة ىي : والاستيلاء على الآخرين فمن يدتلك القوة يدتلك الحياة و الحياة و القوة مترادفاف

 .نيتشهالدعادلة التي تنطلق منها فلسفة 

 التي قاـ عليها لصالح عالم متغير وسقوط الديتافيزيقا على تقويض بداىات العالم الحداثي الغربي نيتشهومثلما عمل 
فالتحليل النفسي عنده يرفض " العقل /  بدوره الذي أعلن صراعو ضد الدركز فرويدلا يخضع لأي معايير كاف 

 7"اعتبار الشعور مكونا لجوىر الحياة فبدؿ الانطلاؽ من الشعور ينبغي الانطلاؽ من اللاشعور 

أف ذلك العقل اثبت عدـ فعاليتو في  العقل إلا/ فإذا كاف الدشروع الحداثي قد راىن على الانتصار لسلطة الوعي 
تفسير الحقائق بعدما كشفت التجارب الفرويدية عن الجانب الآخر من الحياة النفسية اللاشعورية فكانت أىم 

 . الحداثيةالديكارتية ىجوـ منهجي ضد الأنا



 بدوره الذي أداف في مؤلفاتو السلطة الغربية وفكك مركزيتها وكشف عن مظاىر القمع فوكوكاف فرويد  وكما كاف
 الذي كاف من ابرز سمات الدشروع  و التسامي الإنساني ميزت المجتمع الغربي،فالنزعة الإنسانيةوالإقصاء التي

 انو الحديث عن موت النزعة الذاتية و الإنساف،شعار موت فوكو الحداثي مهد بوفاة ذلك الإنساف بعدما رفع 
 الإنسانية في ظل عالم التقنية الذي ولد اغتراب الإنساف وألغى ذاتو في عالم الحروب و التكنولوجيا فبدا الإنساف

 .وجههاأمامها عاجزا لم يعد قادرا على الوقوؼ في 

الخطابات  من خلاؿ حفره في بنية النسق الدعرفي الغربي انو نسق لا إنساني تقوـ فيو السلطة بقمع فوكولقد أكد 
من أف ىناؾ مؤسسات تدارس الرقابة على المجتمع وكل من خرج عن سلطة تلك الدؤسسات يودع في "فانطلق

 الدرأة التي خرجت عن قيود الأسرة مرضى الجذاـ :أولئك المجانين أماكن الحجز التي تسهر عليها عيوف الشرطة إنهم
 8" والأمراض التناسلية كل أولئك يوضعوف في تلك الأماكن

 سيرورة التحوؿ التي خاضها والنظريات وكشفت عن جسدت انتقاؿ الدناىج إنهاإف خلاصة تلك الدشاريع الفكرية 
 اغتنت من الدراسات والدادية كماالنقد الغربي فمن الحداثة كانت البنيوية التي اغتنت من عطاءات الفلسفة الدثالية 

 الحداثة على أفكارىا براغ،ومثلما راىنت،الابوياز حلقة  الروسية، موسكواللسانية مدرسة جنيف الشكلانية
من ما بعد الحداثة كانت ما بعد البنيوية و. النسق البنيوية بدورىا على مفاىيمها البنية، النظاـ، وأسسها راىنت

. التي احتفت بالتفكيك و التشظي و اللاانتماء

و إذا كاف ذلك شاف الثقافة الغربية في تناولذا لخطاباتها و مشاريعها النقدية القائمة على التفكيك و تجاوز 
 فما الدبررات الدعرفية التي تقدمها الثقافة العربية النقدية في فرانسوا ليوتارالدقولات و السرديات الكبرى كما أسماىا 

قراءتها لخطاباتها ؟ىل تجد الدشروعية لطرح الدقولات و القضايا الفكرية التي لا تتلاءـ و مناخها الثقافي في خطابها 
النقدي خصوصا و أف الحداثة الغربية انطلقت من الثورة على النظاـ الديني ؟ىل تجد الجرأة في تناوؿ خطاب 

الطابو في الثقافة العربية أـ أنها تكتفي بالنسخ دوف تفكيك سؤاؿ الوعي بالحداثة ؟ 

 على الدتلقي العربي استهلاكا لزموما فانتقل النقد العربي غربية فرضتإنها خلاصة مشاريع و نظريات و مناىج 
من طور التأسيس للنظريات و الدناىج برؤية عربية إلى طور النسخ و الاستهلاؾ ففي الوقت الذي كاف فيو علينا 
إف نتجاوز مراحل التماىي إلى مراحل الإنتاج الفعلي للمناىج وقعنا فريسة الاغتراب فهل بات لزاما على الواقع 

العربي أف يتعاطى مع ىذه الدشاريع و الدناىج الغربية بدعوى الانفتاح ؟ وىل تستطيع القراءات النقدية و الدقاربات 



 وما الرىانات الدقدمة في مثل ىذا الواقع الذي العربي؟الثقافية إف تفكك الثوابت و الأصوؿ التي حكمت الفكر 
 الذات؟مة تتجاوز حدود أيدلي تجاوز فكر الدطلقات لتأكيد الانتماء إلى 

من ىذه الإشكاليات كاف التوقف عند جدلية الحداثة و التراث في الفكر العربي الدعاصر  

إف سؤاؿ الحداثة بمفاىيمها وما بعد الحداثة بقضاياىا : جدل الحداثة و التراث في الفكر العربي الدعاصر: ثانيا
وتأويلاتها يدفع لطرح سؤاؿ التراث وقراءتو في الثقافة العربية فمن القضايا التي عبرت عن تحولات المجتمع الحداثي 

موضوع التراث الذي أثير من طرؼ مفكرين حاولوا الخروج بو من الأقفاص الدغلقة التي تدليها الإيديولوجيات 
ي طرح فيو ىذا الدوضوع سياؽ يتسم بالتعقيد في ظل توالي الخطابات خطاب ذالعقيمة،ولأف السياؽ اؿ

الكولونيالية ما بعد الكولونيالية وتوافد التيارات الغربية الحداثة وما بعدىا، العولدة التي كانت تهديدا للخصوصيات 
الثقافية ، صار لزاما على الدثقفين العرب اف يجدوا الوصفة الدناسبة للتعامل مع التراث في ظل الوضع المحكوـ 

بالتوتر و الاضطراب و البحث عن خطاب مضاد يشتغل كالية دفاعية تحصينا للذات و تعزيزا للانتماء لأمة تحاوؿ 
. ف لا تقع فريسة الانتحار الثقافي ،في ظل مشاريع غربية تتوارى خلف أنساؽ مضمرة أ

 أبينا أماـ حتمية تاريخية تقضي بإعادة بنية أـ أننا بتنا شئنا إلالكن لدا كاف التراث حماية للذات و تحصينا لذا 
 في ىذه الدرحلة ىو الاستمرار في طرح سؤاؿ التراث بالشكل الدكرس الأخطرمفهوـ التراث في ظل الحداثة ، لأف 

نتاج الدفاىيم في ضوء الدتغيرات لتأكيد الانتماء لأمة تتحاور مع إحاليا ، فكاف لا بد من استنطاؽ نقدي يعيد 
 في ظل الفواعل الأساسية لخطاب العولدة ، و لأف الرىاف الذي تراىن عليو الذات ليس القطيعة مع الجذور الآخر

 إلى الحاجة إنما الانفتاح على الغرب و منجزاتو و تبني مشاريعو ، و إلىلأف الغرب لم يقطع مع تراثو ، و لا الدعوة 
 في ظل أزمة مسار حضاري و ثقافي قائم على الأخرمقاربة وسطية تتحاور مع الدكونات التاريخية وتتواصل مع 

تنظيرات و مفاىيم غربية لا تتماثل مع سياقاتنا الثقافية،فنحن مستعدوف لفتح نوافذنا للرياح شرط أف لا تقتلعنا 
. غانديمن جذورنا كما عبر عن ذلك 

رغم تلك الدخاطر التي تواجو سؤاؿ التراث و الذوية و الخصوصيات الثقافية في صراعو مع الحداثة في الفكر العربي 
 إلا نسميو مشروع تعريب الحداثة في ظل الحصار و في ظل سلطة الوسائط الأجنبية الغربية أفالقائم على ما يدكن 

أنو حاولنا مقاربة لرموعة من الدشاريع التي انطلقت من تطعيم الوعي العربي بمفاىيم الحداثة و العمل على تأصيلها 
. العروي، الجابري، علي حرب : مع 



:  قراءة في الدشاريع الثقافية العربية: ثالثا

 :  قراءة الجابري/ 1

 كغيره من ، فكاف»نقد العقل العربي " لدسألة التراث في ظل تأسيسو لدشروعو الفكري  " الجابري" تعرض 
العقل "  القسط الكبير من انتقاداتو موجها إلى العربية، فكافالدفكرين الذين حاولوا الخروج بحلوؿ لأزمة الثقافة 

 .التي لايجوز الدساس بها  يرفض مساءلة التراث بدعوى القدسيةالذي" العربي

أف ولاحظ "كيف نقرأ التراث؟: لداذا الحاجة إلى قراءة التراث؟ إلى سؤاؿ:  يتجاوز سؤاؿفأالجابري لقد حاوؿ 
 لنفسها وظيفة فكرية سوى ولم تدلك القديم، إنتاج إعادة التي تناولت التراث، لم تبذؿ لرهودا سوى الأعماؿ

الفهم التراثي "  اصطلح عليو بػ الدتكلسة،وىو ما فوصفها بالقراءات الكلاسيكية بو،حراستو من أشكاؿ الدساس 
 9" للتراث 

 تلك القطيعة القائمة "ولوجيةـستبوبذلك ترتكز القراءة عنده على ما اصطلح عليو القطيعة الصغرى أو القطيعة الإ
فنحن بحاجة ".التحديث مع التراث بما يخدـ معطيات وبالتالي الوصل الصلة معو نهائيا وليس قطععلى نقد التراث 

 10" تراث جديدإلى نهضة نتجاوز من خلالذا ىذا التراث إلى

لقد دعا الجابري وفق دلك الدنظور  لقراءة التراث بعقلية معاصرة تستوجب الحفر فيو بهدؼ التواصل معو 
فكاف لا بد من أف ينتهي بنا التحليل إلى أف ما ىو مطروح علينا ليس : " ،التخطيط للماضي و لزاولة فهمو ،
لنفسو بإعادة الزمنية  كذلك لداضينا الثقافي بصورة تجعلو معاصر" التخطيط " التخطيط لدستقبلنا الثقافي وحده بل 

و التاريخية إليو ، و معاصرا لنا بإضفاء الدعقولية عليو بإعادة ترتيب العلاقة بين أجزائو من جهة و بينو و بين 
. 11"اىتماماتنا الدعاصرة و الدستقبلية من جهة أخرى 

 العلاقة الندية التي تقضي والحداثة في إطار جوىر القراءة عن الجابري يقف عند تبني مبادئ الحوار بين التراث إف
 العلاقة الصدامية بينهما من منطلق نقدي يستبعد النزوع الاستعلائي الذي يخدـ وإعادة ترتيببالتواصل 

 .الإيديولوجيةالتوجهات 

 :الكبرىالقطيعة : قراءة عبد الله العروي/2



 قراءة انتقائية للتراث قائمة على الوصل بالتراث مع ما إلى كاف الجابري قد أحدث القطيعة الصغرى و دعا إذا
جوىر قراءة ؼ ما أسماه بالقطيعة الكبرى،إحداثف العروي قد قرأ التراث من منظور إيتلاءـ و معطيات التحديث، ؼ

 والانفتاح على الحداثة لأنها السبيل الوحيد بنياتو، يقوـ على النقد الكلي و الشامل للتراث و تفكيك العروي
 .للخلاص من ىيمنة التراث علينا

 عداء وبين الغربفهو يعي أف بيننا " بحتمية الاستفادة من الحداثة الغربيةإلا كتابة تاريخ الأمة العربية لا يكوف إف
 الدشروع الحضاري الغربي أهمية في الوقت نفسو معركتنا مع ذلك الغرب لا ينبغي أف تجعلنا نغفل تاريخي، لكنو

 12" إطاره الدادية التي تشكلت في وشموليتو وشمولية الدنجزات

، في الوقت الذي كاف من الدفروض الآخر الدراىنة على الغرب عند العروي تضعنا في خط التبعية الدطلقة لذلك إف
 ننتج الذات خطاباتها وفقا لفضاءاتنا الثقافية الدتمايزة عن الغرب، وبالتالي فالأولى بنا ىو التعامل النقدي إففيو 

 السياسي فوصفو و الإيديولوجي و التمييز بين الآخرواستحضار الدعايير التي من ضمنها التمييز بين الذات و 
 فالغرب شئنا أـ أبينا قابع في الوعي و اللاوعي الغربيين،العلاج ليست بيد التراثيين القدامى بل بيد الحداثيين 

 .شيء وىو الإطار الدرجعي لفهم وتفسير كل العربي،

 العرب لنا جذورنا و ثوابتنا التي لا سبيل للتملص بعينو، فنحنمن النموذج الغربي ىو الانسلاخ للأخذ  الدعوة إف
 الآخر مع التراث انفصالا عن الذات و تداىيا مع ذلك العروي  و بالتالي تغدو القطيعة التي أحدثهامنها،

 .الدختلف في تركيبتو عنا

 إليوي وصل ذ اؿالتأخر مميت و ىو سبب لأنو شيء القطيعة مع التراث إحداث مشروع العروي قائم على إف
لة عن التغيير، فقاؿ والدسؤ  الفكر العربي لأنهم الطبقةإليها آؿ ويحمل العروي الدثقفين العرب الدسؤولية التي العرب،
إذا كانت لتجارب الأمم مغزى ، فإف أمرنا لن يصلح إلا بصلاح مفكرينا ، باختيارىم اختيارا لا رجعة  " :معلقا

فيو الدستقبل عوضا عن الداضي ، و الواقع عوضا عن الوىم ، و جعلهم التأليف أداة نقد و انتقاد لا أداة إغراء و 
 13" تنويم 

مثل لتجاوز التخلف لاف الذات العربي من وجهة نظره لن تتمكن  أ على أهمية الحداثة كحلالعروي بذلك يلح 
 أولويات إلى تستند والتاريخ واللغة مواقفمن انجاز مشروعها في القطيعة دوف اتخاذ مواقف واضحة من التراث 



ومكاسب  ضوء معطيات بتأسيسها و إبداعها في عتبة الحداثة ومقدمات التاريخانية وتروـ بلوغالفكر التاريخي 
 14" السائدة الحضارة

 : قراءة علي حرب/ 3

كيف نقرأ : كغيره من أف يقدـ قراءة جديدة و مغايرة للتراث ، يلخصها سؤاؿ  " علي حرب" حاوؿ الدفكر 
التراث ؟و بذلك يقف علي حرب  أماـ قراءتين للتراث لخصهما بقراءة تراثية يحكمها الداضي و تغذيها 

فكرية جديدة تخلع عن التراث الثوب القديم و تلبسو ثوبا  ، و قراءة حداثية تتماشي مع فلسفاتالإيديولوجيات
التواضع الوجودي ، :  بعدة جديدة ركائزىا وإنمافلا تجدي لرابهة الدتغيرات السريعة بعدة فكرية مفلسة ، "جديدا ،

 15 "(أنا أخلق إذف أنا أكوف  )الوعي النقدي ، العقل التداولي ، الدنطق التحويلي ، العقلانية الدركبة ، لغة الخلق 

 يكوف الخروج من الاختزالية و عدـ مقاضاة علي حرب إليها الدنطق التحويلي و العقلانية الدركبة التي دعا إطارفي 
 الندية و الحوار مع التركيز على النوايا الخفية التي إطار التعامل مع الوضع في إنما باسم الغزو الثقافي و الآخر

 دوف تقصي الدعرفة الآخر،فما تحتاجو الذات ىو الخروج من الاختزالية و عدـ مقاضاة الآخريضمرىا ذلك 
 وجب علينا أف لا ندير ظهورنا و أف أبينا أـووضعها في سياقاتها التاريخية ، فنحن في ظل ىذه الدشاريع شئنا 

. نتمرس بمنجزات العقل التواصلي و الذويات الذجينة

أنو من الدستحيل الانخراط في زمن الحداثة ، ما لم نتصالح مع ذواتنا ، و نعيد قراءة تراثنا قراءة " علي حربوذىب 
الذوية ، و الشفاء من النرجسية الثقافية ، لذا فاستيعاب الحداثة ينطلق من الداخل لا من  مستقلة عن أوىاـ

صبح حداثيين ، من ىنا ف على الحداثة و تبني فلسفتها ، أو التكيف مع شروطها ، ؿالاطلاعالخارج، فلا يكفي 
يكمن الدأزؽ  ، الذي ازداد حدة بعد كسر النموذج التقليدي الأحادي ، دوف ابتكار بدائل أو نماذج تتوافق مع 

الحداثة ، بل أسوأ من ذلك انتصف الطريق منائع بين العودة   العربي طريقو إلىالإنساففصل  شروط الحداثة
 16" للنموذج الكلاسيكي الذي انسلخ عنو أو التقدـ للحداثة الذي عجز عن مواكبتها  

 الذدؼ الدنشود إلى الذي تناولتو الدشاريع السابقة فلكي نصل الأمر جلد الذات و نقدىا و ىو إلى الدعوة إنها
 لجلد الأمثلوجب وضع الذات على طاولة التشريح للوقوؼ عند ايجابياتها و سلبياتها و لنا في الغرب النموذج 

ذواتهم بدليل ذلك ما بعد الحداثة التي كانت مساءلة للمشروع الحداثي و الوقوؼ عند الأعطاب الفكرية التي وقع 
.  فيها



 واقعة تحت سطوة الدقدس لأنها من الخارج أكثر في ظل ىذا التمزؽ من الداخل يأتي الخطر على الذات إف
 معطى سلفا و مترسخا في الدخياؿ الاجتماعي تحت سلطة الدتعاليات لأنوالدتعالي الذي لن تستطيع التخلص منو و

   و تنفتح على الآخر ، و كف الاعتقاد بأف الخارج ىو سبب تأزـ الوضع الأنافلا بد من مساءلة تتجاوز عقدة 
لذا فهم يتهربوف من حمل الدسؤولية لكي  و إنهم يروف بأف الخارج ىو مصدر الدشكلة و مكمن العلة" الثقافي للعرب

يرمونها دوما على الإمبريالية و العولدة و الولايات الدتحدة الأمريكية ، في حين أف الدهمة الأولى ىو نقد الذات 
 17"لكشف العلل و الآفات و الأمراض التي تنخر في جسد الأمة 

 التاـ خادع ، تداـ كما أف الدماىاة التامة مستحيلة ، فالانقطاعموقفا من التراث    "علي حرب" و بذلك يقترح 
الدتاح ىو بناء أنظمة مركبة و متحركة من الفصل و الوصل ، – فضلا عن كونها تنتج الجمود و الفقر و الخواء 

تتشكل معها قيم ذات معايير مرنة و وسائط متعددة و آفاؽ واسعة بتلك الصورة يبقى الطموح الذي يراودنا ىو 
 الحوار أفاؽ و تفتح الآخر صيغة تواصلية بين التراث و الحداثة فنعيد قراءة التراث بعقلية معاصرة تتواصل مع إيجاد

 لدواطنة عالدية عابرة للحدود دوف ذوباف فكر داخل فكر أخر ، أو ىيمنة فكر على التأسيسمعو و بذلك يكوف 
الدهمة أف أصنع حداثتي و أمارس عقلانيتي بقراءة النتاج العقلي القديم قراءة حديثة ، بل معاصرة : " آخر فيقوؿ 

 18" ، أجدد بها مفاىيمي للعقل و التنوير و التقدـ 

 الدقاربات الفكرية التي جمعت في ثناياىا الذم الفلسفي و الذاجس السياسي و البعد التاريخي في أىمكانت تلك 
 مشاريع ثقافية متنوعة و موضوعات متشعبة كاف من الصعب القبض أماـ التراث و الحداثة مما جعلنا أسئلةمقاربة 
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