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 الإهداء
 أن وفقنا لهذا فلو المنّة والفضل جلّ في علاه وبعد. الحمد لله والشكر لو وحده     

سهروا وتعبوا وضحوا لأجل ىذه اللحظة نهدي ىذا المجهود المتواضع إلى والدينا الأعزاء الذين     
وأعَظِم بها من لحظة، يقف المرء فيها على بعض ثمار جدّه ومثابرتو فنرجو أن يكون ىذا عند حسن 

 ظن كل من انتظر منا ما يفيد وما يستزاد بو من علم موثوق. 

ما قدم لنا من إرشادات  كلبن كتفي زىير ونشكره على  كما نهدي عملنا ىذا للأستاذ المشرف:    
 ونصائح ثمينة على ضوئها اىتدينا إلى إخراج ىذا العمل إلى الوجود فكل الاحترام لو.

تينا كما لا هم النير طيلة مراحلنا الدراسية إلى كل أفراد أسر مإلى أساتذتنا الكرام الذين رافقونا بعل   
ية راجين للجميع أن تكلل جهودىم نا من رافقنا طيلة ىذه الرحلة الدراسيفوتنا أن نذكر ىا ى

 بالنجاح.

أننا قد وضعنا بين أيدي الطلبة المقبلين على ىذا التخصص دراسة يجدون فيها  وفي النهاية نرجو  
 بعض ما ينهلونو ويتزودون بو.

       



 

 

 شكر وعرفان

 [501]التوبة: چ     ېۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ېچ 

إلهي لا يطيب الليل إلا بشكرك ولا يطيب النهار إلا بطاعتك.. ولا تطيب اللحظات إلا بذكرك..    
 أنت الله جلّ جلالك. ولا تطيب الآخرة إلا بعفوك.. ولا تطيب الجنة إلا برؤيتك

 .إلى من بلغ الرسالة وأدى الأمانة.. إلى نبي الرحمة محمد    

نسأل و على طلب العلم،  لنا وتشجيعهما المتواصلدعمهما كرمن  لأوليائنا الأ على لشكربانثني     
 الله عز وجل أن يلبسهما لباس الصحة والعافية ويبارك في أعمارهما.

إلى أعوام قضيناىا في رحاب ىانحن وقد وصلنا إلى ىذه المرحلة الجامعية فلا بد من وقفة نعود بها     
مع أساتذتنا الكرام الذين قدموا لنا الكثير باذلن  في وفي معهدنا معهد العلوم الإسلامية، و الجامعة 

نا الفاضل، الأستاذ: ونتفضل بالشكر الجزيل إلى أستاذ .ذلك جهودا كبيرة في بناء الأمة من جديد
زىير بن كتفي، الذي تفضل علينا بقبول الإشراف على ىذه المذكرة ولم يدخر جهدا في مساعدتنا 

 وتقديم العون لنا بإرشاداتو القيمة وملاحظاتو الدقيقة، بارك الله في علمو وعملو وعقبو.

في بحثنا ىذا ونورا يضيء الظلمة يفوتنا أن نرفع برقيات الشكر والثناء إلى من كانوا عونا لنا ولا     
ؤل في دربنا وقدموا لنا المساعدات والتسهيلات التي كانت تقف أحيانا في طريقنا، إلى من زرعوا التفا

 والأفكار والمعلومات فجازاىم الله عنا خير الجزاء.
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 ، وبعد:وعلى آلو وصحبو العالدين والصلاة والسلام على أشرف أنبياء الله الدرسلين الحمد لله رب     

 التعريف بالموضوع:

والأبحاث على لعديد من الدراسات بها ا ىتمتاالتي  يعد موضوع الإنسان من بين الدواضيع   
ختلاف مشاربها وفي جميع مستوياتها؛ فالبحث في ماىية الإنسان ومصيره وغايتو ووظيفتو في ىذا ا

الكون كان ولا يزال مدار اىتمام الكثير من الدفكرين والعلماء والفلاسفة قديما وحديثا. ويعد محمد 
أهمية بقضية الإنسان وأولوىا  إقبال من بين أىم الدفكرين والدارسين في العصر الحديث الذين عنوا

عظيمة. فهو بحكم انتمائو للعالم الشرقي ودراستو الدتعمقة للحضارة الغربية وخاصة الفلسفة الغربية 
بالذات تعرف بدقة على مكمن الداء ثم حاول أن يصنع الدواء فوجد بأن ىذه الحضارة التي رفعت 

 وجهةً  ز ما يملك ألا وىو "روحو" ووجهتو  شعار "الإنسان" قد انتهكت وسلبت ىذا الإنسان في أع
لمجاال با ومحاولة ربطها مادية بحتة. وقد جاء بحثنا ىذا ليحاول تسليط الضوء على ىذه الدسألة الدهمة

  .العقدي الإسلامي

 أهمية البحث:

 من خلال:ىذا البحث وتظهر أهمية    

الدسيطر  الإنسان ىو الدوضوع وضوعم أصبح حيث في الدرس العقدي الدعاصر، نسانتناولو للإ -
 الي فهو موضوع واقعي بامتياز.وبالت ،على الدعرفة الدعاصرة

لقضية التجديد في علم الكلام من حيث تناولو  وضوع أهميتو أيضا باعتباره إضافةيكتسب ىذا الد -
 لأىم الدوضوعات الدعاصرة ألا وىو الإنسان.

الذي ىو "محمد إقبال"، ولا يخفى على أحد أهمية محمد وتزداد أهمية ىذا البحث في نموذج الدراسة  -
 إقبال في درس الإنسان في العقيدة الإسلامية.

 إشكالية البحث:   

فإن الفكرة الأساسية التي يدور عليها بحثنا ىذا ىي الإنسان في الدراسات العقدية ومن ىنا    
 الدعاصرة من خلال نموذج أساسي ىو محمد إقبال. 
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إلى أي مدى  التساؤل الأساسي:ىذا تتمثل في  ة الأساسية الدطروحة ىناعليو فإن الإشكالي وبناء   
  تتجلى أهمية الإنسان في الدرس العقدي الدعاصر من خلال فكر محمد إقبال؟

 لنا إرفاقها بسؤالين جزئيين هما: ولتوضيح ىذه الإشكالية أكثر فض

 سان؟ما ىي منابع ومقومات رؤية محمد إقبال للإن -

 وتتمايز عن فلسفة الحداثة الغربية؟ ي مدى تختلف رؤيتووإلى أ -

 أهداف البحث:

 ومن بين أىم الأىداف الدرجوة من ىذا البحث ما يأتي:    

 إبراز نظرة محمد إقبال للإنسان ومدى أصالتها في إطار العقيدة الإسلامية. -

 تناولت بحث الإنسان.تقديم موقف إقبال من الحداثة الغربية الدعاصرة التي  -

 الدراسات السابقة:

 وقد جاءت العديد من الدراسات التي تناولت موضوع الإنسان عند إقبال من أهمها:   

 : "الإنسان عند إقبال".دراسة دلال تليلاني الدوسومة بـ-

 : "ظاىرة التصوف الإيجابي في فكر محمد إقبال".الدعنونة بـ ودراسة بالحمام نجاة-

وبحث خليل الرحمان عبد الرحمان بعنوان: "محمد إقبال وموقفو من الحضارة الغربية". وغيرىا من -
من ىذه الدراسات الدراسات الأخرى التي ستظهر في صلب الدوضوع. وفي الواقع قد استفدنا كثيرا 

نسان عند إقبال باعتبار محاولة تناولو للإ بحثنا ىذا مختلفا عنها نوعا من الاختلاف والأبحاث، ويبدو
 في المجاال العقدي الإسلامي.

 أسباب اختيار البحث:

 ومن بين الأسباب الدوضوعية الأساسية التي دفعتنا إلى اختيار ىذا البحث ىي:   
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مساهمة محمد إقبال في إثارة وتسليط الضوء على أهمية الإنسان في العقيدة الإسلامية حيث تدخل  -
 .الإسلامي الدرس العقديتجديد ىذه الدسألة في صميم 

 أما الأسباب الذاتية فمن أهمها:   

ع بالكثير من الجاذبية رغم تالتي لازالت تتمطلاع على ىذه الشخصية العظيمة الرغبة في الا -
 دائماً  لك يعود إلى أن إقبال كانإن لم نقل مئات الدراسات التي أنجزت حولذا؛ ولعل  سبب ذ عشرات
 الدكنون.في الإنسان س ره يخاطب 

 منهج البحث:

 في إطار عرض فكر في الذي وظفناهوقد فرضت علينا طبيعة الدوضوع الاعتماد على الدنهج الوص   
في شرح نصوص محمد إقبال، والدنهج النقدي الذي  تحليلي الذي اشتغلنا عليوإقبال عموما، والدنهج ال

 من خلال نقد إقبال لأىم أسسها. في رؤيتها للإنسان لحداثة الغربيةفلسفة ابو نقد حاولنا 

 صعوبات البحث:

 ىذا، وقد واجهتنا صعوبات عديدة من أهمها:   

عدم استطاعتنا السيطرة على الدادة العلمية الدتعلقة بالدوضوع في مختلف جوانبو وتعدد مستوياتو  -
 لأسباب عدة منها: 

 افتقار مكتبة الجامعة لذا. -

 ت للبيع.روضة على مواقع الانترنخاصة وأنها مع اقتناء بعض الدراجع الذامةعدم قدرتنا الدادية على  -
 "فلسفة إقبال الشاعر والفيلسوف" لعلي حسون.  :الدراجع الدهمة بعنوان كمثال على ذلك نجد أحدو 

 خطة البحث:

ويندرج الدبحث الأول بعنوان مدخل مفاىيمي، مباحث وخاتدة:  ةقد قسمنا بحثنا إلى مقدمة وثلاثو    
ريف مطالب: تناولنا في الدطلب الأول تعريف الإنسان لغة واصطلاحا وفي الدطلب الثاني تع ةتحتو ثلاث

والفلسفات القديمة والحديثة، أما الدطلب الثالث فعرفنا فيو الإنسان في  الإنسان في الأديان السماوية
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يث عن الإنسان عند إقبال الدراسات العقدية الدعاصرة. أما الدبحث الثاني فقد خصصناه للحد
مطالب: الدطلب الأول تحدثنا فيو عن شخصية محمد إقبال بإيجاز، والثاني مفهوم  ةوقسمناه إلى أربع

تطرقنا فيو إلى بعض  ، والرابعىتمام بالإنسان عند إقبالإقبال والثالث عن دوافع الاالإنسان عند 
كامل. أما الدبحث الثالث والأخير فقد تناولنا فيو النماذج الإنسانية في فكر إقبال كالدرأة والإنسان ال

مطالب: الأول تحدثنا فيو عن  ةالحديث عن نقد إقبال لأسس الحداثة الغربية، وقسمناه إلى ثلاث
 العقلانية والثاني فيو عن الذاتية والثالث عن الحرية. 

 وأما الخاتدة فقد حملت أىم النتائج الدتوصل إليها.   

 يدنا محمد وعلى آلو وصحبو وسلم تسليما كثيرا.وصلى الله على س
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 مدخل مفاهيمي
إن البحث في ماىية الإنسان ومنزلتو ومصتَه في ىذا الكون كان ولا يزال مدار اىتمام الدفكرين    

الإنسان لغة واصطلاحا  معتٌ والعلماء والفلاسفة قديدا وحديثا. ولذذا ارتأينا في ىذا الدبحث أن نبتُّ 
مفهوم الإنسان في كل من الأديان السماوية والفلسفات القديدة والحديثة وصولا إلى تعريج على وكذا ال

عبد المجيد النجار و علي  ، وكمثال لذلك تطرقنا إلىأىم الدراسات العقدية الدعاصرة مفهومو في
في المجال التداولي العقدي  عصر الحديثالدارستُ لذذا الدوضوع في ال أحد أىم باعتبارهما شريعتي

  .الإسلامي
 الدطلب الأول: تعريف الإنسان لغة واصطلاحا

 لغة:-1

دم عليو السلام والإنسان من الفعل أنََسَ ويعتٍ بالإنسان آ"أن الإنسان@ تذىب الدعاجم اللغوية إلى   
فدلت الياء الأختَة على الياء في تكبتَه، إلا أصلو إِنْسِيَانْ لأن العرب قاطبة قالوا في تصغتَه إنَْسِيَانْ 

روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنو قال@ "إنما سمي الإنسان إِنْسَاناً  أنهم حذفوىا لدا كثر الناس في كلامهم. و
إذا كان الإنسان في الأصل إِنْسِيَانْ فهو إِفْعِلَانْ من إليو فَ نَسِيَ". وقال أبو منصور@"لأنو عهد 

 .1"نْ النِسْيَا

شيء خالف طريقة التوحُش،  "أنََسَ@ الذمزة والنون والستُ أصل واحد وىو ظهور الشيء وكل -
سْتُ الشيء سْتُ الشيء إذا رأيتو، ويقال آَنويقال آَنَ  "الإنسان خلاف الِجنْ وسموا لظهورىم".قالوا@

 . 2"إذا سمعتو. والأنُْسُ "أنََسَ الإنسان بالشيء إذ لم يستَوحشْ منو

معتٌ معتٌ النسيان ومعتٌ الأنُس الذي ىو بخلاف التوحش و في اللغة كلمة إِنْسَانْ   بهذا تؤديو    
 الظهور. الإنس الذي ىو

                                                           
 .11، ص>، بتَوت، دار صادر، )د.ت(، ج1ط@العرب، ابن منظور، لسان  1
 .;:1،ص1م، ج?=?1 -ه??19السلام محمد ىارون، )د.ط(، دار الفكر، بن فارس، معجم مقاييس اللغة، برقيق@ عبد ا 2
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  اصطلاحا:-2

لقد تعددت تعريفات الإنسان اصطلاحا ولشا جاء في تعريفو للجرجاني قولو بأن "الإنسان حيوان    
"الإنسان ىو الشخص الظاىر الدرئي الذي لو يدان  @ذيل العلاف بقولوالذوعرفو أبو  .1"ناطق

 .3طيف الدداخل لذذا الجسم الكثيف""الروح وىو الجسم الل@ام ىووعند النظّ  .2"ورجلان

فالإنسان من حيث  ،ىو على رتبة بتُ البهائم والدلائكة"@ يرى أبو حامد الغزالي أن الإنسانو    
يتغذى وينسل فنبات ومن حيث يحس ويتحرك بالاختيار فحيوان ومن حيث صورتو وقامتو كالصورة 

 .4الدنقوشة على الحائط وإنما خاصيتو معرفة حقائق الأشياء"

كما أن الإنسان "ىو الحيوان الوحيد الذي يتمتع بنعمة العقل ولكنو أيضا الحيوان الوحيد الذي لا    
تطلب المحال وينشد اللامعقول إنو لسلوق الذجتُ الذي يدتزج فيو النور والدم، الشعاع والطتُ، يفتأ ي

 .5الطهارة والرجس، الأمل واليأس"

وبذلك فإن الإنسان من الناحية الفسيولوجية يدتاز عن بقية الكائنات الحيوانية بالعقل الذي يخولو    
ة الإنسان التي بسيزه عن باقي الدخلوقات الأخرى ىي أن يدرك ويعقل الأشياء التي من حولو، فخاصي

 خاصية الدعرفة ذلك لأنو لسلوق عاقل.

 ىو الدفهوم الذي تعطيو الأديان والفلسفات للإنسان؟ ولكن ما   

 الدطلب الثاني: تعريف الإنسان في الأديان السماوية والفلسفات القديمة والحديثة
وأفاضت في الحديث عنو على تباين رواياتها وتفاوتها في كثتَ من تناولت الكتب السماوية الإنسان    

 الدفاىيم الدتعلقة بالإنسان.

                                                           
 .?9م، ص;<?1الجرجاني، التعريفات، )د.ط(، بتَوت، مكتبة لبنان،  1
 .<89، ص1م، ج@<??1، بتَوت، مكتبة لبنان، 1سميح دغيم، موسوعة مصطلحات علم الكلام الإسلامي، ط@ 2
 الدرجع نفسو، الجزء نفسو، الصفحة نفسها. 3
 .?، ص9)د.ت(، ج ،ةرفبتَوت، دار الدعد.ط(، أبو حامد الغزالي، إحياء علوم الدين، ) 4
 .?، ص8م، ج=9?1زكريا إبراىيم، مشكلة الإنسان، )د.ط(، القاىرة، مكتبة مصر،  5
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دم في التًاث اليهودي قد الإنسان ينصب حول آدم وحياتو، فآ موقف التوراة مثلا منفنجد أن    
ث الديتٍ ، والدارس للتًاأخرج من عالم لرال حياتو الأولى الجنة إلى الأرض عاصيا مطرودا معاقبا

يجد فيو أن حياة الإنسان على الأرض لم تكن خطة إلذية مرسومة بل جاءت عارضة بسبب اليهودي، 
 على وجو الأرض. من معصية الإنسان، حتى أن الرب أراد أن يدحو الإنسان

كما أن للدين الدسيحي نصيبا في مسألة الإنسان، ففي الإلصيل حديثا مفاده أن الناس أبناء الله    
فالإلصيل ينزل  (إنهم أبناء الله يدعون"....)لاقا من قول "السيد الدسيح@ "طوبي لصانع السلامانط

الإنسان منزلة كبرى في ىذا الوجود، ويجعلو في أعلى قمتو، خاصة وأن تكرر كلمة أبناء الله والأب 
 .1السماوي تأكيدا مرة أخرى على دور الإنسان في ىذا الوجود"

ففلاسفة اليونان كان الإنسان  الغربية فقد كان لذا نصيب وفتَ في دراسة الإنسان.أما الفلسفات    
مثلا تناول الإنسان في لزاوراتو التي دعا فيها إلى التًكيز على Socrates مثار اىتمامهم، فسقراط 

 .2"أعرف نفسك بنفسك أيها الإنسان"@حقيقة النفس الإنسانية من خلال مقولتو الشهتَة

وتقيدت لحقيقة الإنسان ومصتَه والعودة إلى عالم الطهر بعدما تدنست Platonفلاطون وتعرض أ   
فقد تناول الإنسان من حيث تركيبتو الدزدوجة Aristote أما أرسطو  النفس البشرية بحياة الحس.

"فرأى فيو الحيوان الناطق"، فيجب عليو أن يستعمل عقلو وأن يعتصم بالحكمة ليكون سعيدا في 
 .3حياتو

وامتدادا لذذه الفلسفات وتطور العلوم وازدىارىا ظهرت ابذاىات فلسفية جديدة تتخذ من الدادة    
ختلف القضايا الإنسانية الدعاصرة. حيث يذىب أصحاب الابذاه لد التصور الإيداني بعدأساسا وتُ 

أن الإنسان ليس إلا ظاىرة مادية شديدة التعقيد، مركبة من الدواد الكيمائية الدختلفة، وقد  إلى الدادي
ان وفي الدقابل لصد أصحاب النزعة العقلية يدرسون طبيعة الإنس .نشأت بسبب تطور الدواد الأولية

                                                           
 .:>8م، ص???1، دمشق، دار الفكر، 1 إقبال فكره الديتٍ والفلسفي، ط@محمد العربي بوعزيزي، محمد 1
 .:>8-9>8الدرجع نفسو، ص  2
 الدرجع نفسو، الصفحات نفسها. 3
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طبيعة الإنسان وبجوار ىذين النزعتتُ الدادية والعقلية لصد من يفسر  على أنو ظاىرة عقلية لا جسمية.
 تفستَا ثنائيا يضمنو الدادة والروح معا. 

، الذي ركز في عملو على إخراج K.Marx *الابذاه الدادي كارل ماركس ومن أبرز من مثلّ    
الإنسان من كل غيب وروح ومعتٌ ينتفع بو، فالدذىب الداركسي ينفي الدين والجوانب الروحية ويعتبر 

وب ولذا يجب منعو لكي تنفض ىذه الشعوب غبار الاستسلام الدين من العوامل الدخدرة للشع
والخضوع وتنهض للمطالبة بحقوقها وتبتٍ وجودىا الحضاري على الظروف الدادية والاقتصادية وبهذا 

 Freud . إلى جانب ذلك لصد فرويد1تصتَ الدادة ىي العامل الدوجو والمحرك للطبيعة والمجتمع البشري
في مقولتو أن غرائز  ،C.Darwinن يالنفسانية الذي تابع تشارلس دارو في لرال النزعة الدادية 

فالإنسان عند فرويد  يوانات السابقة لو في سلم الصعود.الإنسان ىي الامتداد الطبيعي لغرائز الح
. 2وأشياعو كائن أرضي بحت لا يرتفع بدشاعره وعواطفو عن عالم الأرض إلا في حالات الشذوذ

فرويد أيضا ىو كائن أو حيوان فسيولوجي ذو مظاىر نفسية متغتَة، كما أن والإنسان كما يتصوره 
الإنسان أداة وآلة فسيولوجية مغلقة على نفسها برركها قوتان هما@ الحفاظ على الذات والحب. كما 

 .3سلم فرويد بداىية عدوانية وشريرة الإنسان الدسبقة، الذي ىو في تصوره كائن عدواني وشرس

 القضايا الفكرية من جعلوه دراسة الإنسان، حيث الحظ الوفتَ في لاسفة الإسلاميتُوقد كان للف   
في أعمالذم وكتاباتهم، أمثال الدعلم الثاني أبو نصر الفارابي الذي ركز على الإنسان  والفلسفية الدطروحة

وعلاقتو بالله والعالم فحاول أن يبتُ مفهوم الإنسان في بعده الإلذي والكوني. فالفارابي يرى أن 

                                                           

قتصادي في أوربا في لداركسية التي تتعلق بالتطور الام( مفكر اقتصادي وسياسي ألداني، عرف با9<<1-<1<1*كارل ماركس)
 الخاصة" و"رأس الدال". أنظر@ مستهل القرن العشرين، لو العديد من الكتابات منها@ "النزعة الإنسانية" و"تأملات في العقل وحياتو

 .89:-<1:، ص8م، ج:<?1، بتَوت، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، 1ة، ط@وسوعة الفلسفالدد الرحمان بدوي، عب
، كلية@ أصول الدين، قسم@ العقيدة ومقارنة الأديان، جامعة الأمتَ عبد 8دلال تليلاني، "الإنسان عند محمد إقبال"، ماستً 1

 .8:م، ص8118-م8111نطينة، الجزائر، القادر، قس
-=1ت(، ص.ط(، القاىرة، الدؤسسة العربية الحديثة، )د.أبو اليزيد أبو زيد العجمي، حقيقة الإنسان بتُ الدسؤولية والتكريم، )د 2

1>. 
 .>1-;1م، ص?811، بتَوت، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، 1محمد سبيلا، مدارات الحداثة، ط. 3
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الإنسان مركب من جوىرين@ أحدهما جوىر روحي وىو النفس والأخر جوىر مادي مكيف، مشكل، 
 .1ىو الجسم، والنفس لرردة عن الجسم ومفارقة لو، ولذلك لا تفتٌ بفنائو مصور

خر في مفهومو للإنسان وذلك من خلال تعريف القرآن الكريم لو من وقد سلك الإسلام طريقا آ   
على أساس أنو الكائن الدكلف كما يفهم ذلك   الإنسان ف القرآن الكريمناحية دوره ولرال بسيزه، وعرّ 

العديدة التي بزاطب الإنسان بكل ملكة من ملكاتو وعلى رأسها العقل وكل وظيفة عرفها من آياتو 
لو العقلاء والدتعقلون. فتعريف الإنسان من وجهة نظر الشريعة بأنو الكائن الدكلف لأنو من بتُ سائر 

. 2كالدخلوقات التي تعيش على وجو الأرض لو مناط التكليف والدسؤولية كما أشار القرآن إلى ذل
والإنسان في نظر الإسلام كائن لا ىو بدلاك ولا ىو بالحيوان، ىو جسم وعقل وروح وقد ذكر القرآن 

 . 3الكريم ذلك بأسلوب صريح ومباشر لا مواربة فيو ولا إنكار

رت لو نعم عديدة فالإنسان في القران كائن لسلوق استحق التكريم والتفضيل ومن أجل ذلك سخ   
ما تشتَ إلى ذلك آيات عديدة أنبل مهمة كلف بها دون سائر الدخلوقات كعلى من أجل مساعدتو 

 منها@

ورد في القرآن نشأتان لو إحداهما الصلصال والطتُ ونشأة النطفة، إلا أن الإنسان  في شأن الخلق:ف-
في كلا الحالتتُ ىو أكمل الدخلوقات وأحسنها وأشرفها فقد ذكر الله عنو أنو في كلا الحالتتُ في 

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  چ  @.قولو تعالى4ن تقويم على الرغم من أنو ستَدُ إلى أسفل السافلتُأحس

 .[;-: @التتُ]  چٺ    ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  

وقد وردت في القرآن الكريم ثلاث مواضع تتحدث عن الدصدر الذي خَلَقَ الله منو الإنسان، فمرة    
 ومرة أخرى يقول@ ،[ :1 @]الرحمانچے   ۓ  ۓ  ﮲  ﮳          ﮴  چ  يقول@

                                                           
م، 9??1ط(، القاىرة، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، .اتي، الإنسان في الفلسفة الإسلامية )نموذج الفارابي(، )دإبراىيم ع 1

 .>11ص
م، الأمانة العامة لرابطة 9<?1، 88أبو اليزيد العجمي@ "حقيقة الإنسان بتُ القرآن وتصور العلوم"، لرلة دعوة الحق، العدد@  2

 .>1العالم الإسلامي، ص
 .1=-?>م، ص <<?1، القاىرة، دار الشروق، ? قطب، الإنسان بتُ الدادية والإسلام، ط@محمد 3
 .?1م، ص9<?1، بتَوت، منشورات عويدات، 1أحمد خواجة، الله والإنسان في الفكر العربي والإسلامي، ط@ 4
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أي من طتُ متعفن كريو الرائحة كالوحل. وفي موضع  ،[ >8 @]الحجرچڭ  ڭ  ڭ  ڭ  چ 

وبهذا أراد الله  .[18 @]الدؤمنونچگ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  چ  ثالث يقول@
 من وحل متصلب )صلصال(.  لأرض، الإنسان الدكرم، من طتُ أوأن يخلق خليفتو ولشثلو في ا

 ومن ثم نفخ من روحو في ىذا الصلصال ووجد الإنسان.

نسان الذي ىو خليفة الله قد خُلق من الطتُ الدتًسب، يعتٍ من أحط مادة في الأرض، ونفخ فالإ   
الله فيو من روحو، يعتٍ من أشرف شيء. وبهذا يكون الإنسان موجود ذو بعدين، بعُد منو يديل إلى 

يديل منو إلى التعالي ويتجو إلى السمو إلى أعلى قمة في   والالضطاط وبعد ثاني أي روح اللهالتًاب 
الوجود يدكن تصورىا أي إلى الله 

1 .       

ے   ۓ  ۓ  چ @فهي في قولو تعالى أما الآيات التي تتحدث عن نشأة الإنسان من نطفة.   

ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  چ ، وقال تعالى@[:@ النحل] چ﮲  ﮳  ﮴   ﮵  ﮶  ﮷  

ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى    ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   

 [. 8-1 @]الإنسان چئۇ  ئۆ  

أعلن الإسلام كرامة الإنسان فاعتبره خليفة الله في الأرض وىي منزلة تتشوق  :وفي شأن الاستخلاف-

ٻ    ٱ  ٻ  ٻ  ٻچ  وقال تعالى@ .2فلم يعطوىا، ومنحها الله للإنسان إليها الدلائكة

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ     ڀپ  پ  پ  پ

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ    ٹٿ  ٹ  ٹ

ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  

گ  گ  گ    گڈ  ژ  ژ  ڑ      ڑ  ک  ک  ک  ک  ڈڌ  ڎ  ڎ

ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ       ۀ  ۀ  

                                                           
 .<1-=1م، ص=811-ه<1:8، بتَوت، دار الأمتَ، 8، ترجمة@ عباس التًجمان، ط@علي شريعتي، الإنسان والإسلام 1
 .:=ص م،9<?1-ه:1:1، بتَوت، مؤسسة الرسالة، 8يوسف القرضاوي، الخصائص العامة للإسلام، ط@ 2



 مدخل مفاىيمي الدبحث الأول@

 

 8 

بي   تج  تح  تخ  تم  تى  زبم  بى  چ وقولو تعالى@ ،[99-91@ ]البقرة چ

@ ]الأنعامچحج  حم  خج  خح  خم  سج   سح  سخ     جمتي  ثج  ثم        ثى  ثي  جح
وبناء عليو فقد كرم الله الإنسان بالخلافة في الأرض وىيأ لو بالعقل والعلم الذي تفوق بو . [;>1

 على الدلائكة.

جعل الكون كلو في خدمتو وسخر لدنفعتو العوالم  كان من تكريم الله للإنسان أنّ :وفي شأن التسخير-
، ، الداء واليابس، البحار والأنهاركلها، السماء والأرض، الشمس والقمر والنجوم، الليل والنهار
ۈ  ۈ  ۇٴ   چ. قال تعالى@1النبات والحيوان والجماد، كلها مسخرة لدصلحة الإنسان وسعادتو

ئا    ئاۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ى  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ

ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى    ئۆئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ     ئۇ

پ    پٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻی  ی  ی  ئج  ئح     یئى    ئى

 [:9-98@ ]إبراىيمچٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ڀپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ

ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  ی   ی   ئج  ئح  ئم    ئۈچ وقولو تعالى@

تى      تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح     تمئى  ئي  بج    بح  بخ  بم  بى  بي   تج     تح  تخ

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  چ وقولو كذلك@ .[19-18@ ]الجاثيةچ

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ    ڤ      ڤ    ڤ  ڤ  ڦ          ٿڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ

  .[81@ ]لقمانچڦ  ڦ  

وفي مقابل تسختَ الله عز وجل العالم للإنسان لصد أن الله تعالى وصف الإنسان بجملة من    
چ  چ      چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ              چچ قال تعالى@ .الصفات التي تدل على ضعفو منها

فهو الكائن الضعيف الذلوع  [81-?1@ ]الدعراجچڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  

                                                           
 .>=رجع السابق، صالد 1
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ٿ  ٹ    ٿٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿچ  الجاىل، وكذلك وصف بالضعيف واليؤوس قال تعالى@

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  چ وكذلك قولو تعالى@ ،[<8]النساءچٹ  ٹ  

  .[?@]ىودچڻ  ۀ  ۀ         ہ  ہ  ہ  

فالإنسان في القرآن لسلوق بإرادة الله وبيدي الله مباشرة وبتفضيلو على كافة خلقو إلا أن ىذا    
الإنسان ىو الدخلوق الواقع برت رحمة الله وليس لو من لصاة إلا برحمة الله وىذا واضح من الصفات 

 .  1ىلوعا، جهولا، ضعيفا، يؤوسا، ظلوما، كفوراالتي ذكرىا القرآن@ 

 . 2فالإنسان أكرم الخلائق بهذا الاستعداد الدتفرد بتُ خلائق السماء والأرض: وفي شأن التكريم-

ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ک  ک    کچقولو تعالى@

  .[1=@ ]الإسراءچڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  

للأمانة، من أخص ما يديز دلالة الإنسانية في البيان القرآني، عن حمل الإنسان في شأن الأمانة: و-

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ې  چ لقولو تعالى@. 3الإنسية أو البشرية

  .[8=]الأحزاب@  چئو  ئو         ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئەى  ى  ئا  ئا   ئە

]الذاريات@ چڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  قال تعالى@وفي شأن الدسؤولية: -

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  چ :وقولو تعالى، [>;

ڄ  ڄ      ڄڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤٹ   ٹ  ٹ

ئې  ئى  ئى  ئى  چ : وقولو تعالى ،[111]آل عمران@ چڄ  ڃ  ڃ  

  .[:>1]الأنعام@ چی

                                                           
 .81أحمد خواجة، الله والإنسان في الفكر العربي الإسلامي، ص 1
 .18م، ص;811، القاىرة، نهضة مصر، :عباس لزمود العقاد، الإنسان في القرآن، ط@ 2
 .9>ص )د.ت(، ، القرآن وقضايا الإنسان، )د.ط(، القاىرة، دار الدعارف،بنت الشاطئ عائشة عبد الرحمان 3
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وىكذا نصل إلى أن الإنسان في نظر الأديان والفلسفات القديدة والحديثة السابقة على الإسلام    
إنسان الدنس والخطيئة، وكذا ىو إنسان الدادة دون الروح كما يقدمو التصور الداركسي. أما نظرة ىو 

م، ميزه الله وكرمو وفضلو على كثتَ من خلقو الإسلام للإنسان فكانت لستلفة فهو لسلوق متميز مكرّ 
 وىو خليفة الله وكائن عزيز عند الله وحامل لأمانة الله في الأرض.

 نظرة التي تقدمها الدراسات العقدية الدعاصرة للإنسان؟ولكن ما ىي ال

 نسان في الدراسات العقدية الدعاصرةالإ ماهية الدطلب الثالث:
إن دراسة الإنسان من منظور كلي عام من الدواضيع الدهمة التي يدكن أن تندرج في نطاق الفكر    

العقدي الحديث وموضوعو يتناول بالبحث@ مبدأ الإنسان وقيمتو الذاتية، ومنزلتو في الكون وغاية 
لاىتمام وجوده ومصتَه، ىذه القضية تشكل اليوم مطلبا عقديا ملحا وىي من الدسائل التي لم تنل ا

الكبتَ في الكلام التقليدي إلا أن تكون جزئيات متفرقة في أثناء موضوعات أخرى وذلك بالنظر إلى 
الإنسان وإىانة كرامتو وإىدار قيمتو  لامتهانما يشكوه العالم الإسلامي اليوم من مظاىر عديدة 

 .1لها خلق الإنساني بالدهمة التي من أجقلب فيو حياة الدسلمتُ على غتَ وعوبالنظر إلى ما تت

الإنسان  من الضروري أن يتجو الفكر الإسلامي اليوم إلى إفراد قضية  وبتُ عبد المجيد النجار أن وقد   
تجلى أبعادىا في أصول القرآن والحديث ويثريها بدا كتب السابقون فيها بصفة كقضية عقدية أصلية ت

نساني العام في العلوم على سبيل الاستدلال مباشرة أو غتَ مباشرة ويستفيد لشا توصل إليو الكسب الإ
على الدستوى الواقعي ما لصد في  ومن مظاىر تطبيق النجار لذذه الدعوة التي يدعو إليها. والبيان

صورة لحقيقة الإنسان مؤصلة في العقيدة الإسلامية كصورة  ولة التي قدمها ووضعها في استجلاءالمحا
مستقلة وشاملة، وذلك في وضعو لمحاور أساسية يدثل كل لزور منها حلقة في سلسلة تشرح ىذه 

 .2الحقيقة من جوانبها الدختلفة

ن  قة بينهما ومبدأه في الزماففي المحور الأول بردث عن مبدأ الإنسان في ماىيتو ووجوده والعلا   
متميز عن سائر الكائنات، وتناول في المحور الثاني قيمة الإنسان من حيث ذاتو ومن حيث  ككائن

                                                           
 .?حسن حما، منهجية القرآن الدعرفية مدخلا في بذديد علم الكلام، مؤمنون بلا حدود، ص 1
 .11-?، صنفسوالدرجع  2
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القوام الإنساني في تركيبو الطبيعي  ور الثالث فقد أفرده للحديث عنمنزلتو في القرآن الكريم، أما المح
الإنسان والوظيفة التي  الروحي والدادي، متبوعا بدحور رابع بردث فيو عن الغاية التي من أجلها وجد

عن الدصتَ الذي يؤول إليو الإنسان بعد غيابو عليو أن يقوم بها في الحياة، والمحور الخامس بردث فيو 
فيو حقيقة  حاول عبد المجيد النجار أن يبتُ ور من ىذه المحاورلزكل في  عن مزيج الحياة الدنيا. و 

يانات الدفكرين الدسلمتُ ومقارنة نقدية ما أمكن وب ءرانطلاقا من نصوص الوحي واستعانة بآالإنسان ا
الإسلامية في تقديرىا للإنسان من أثر نفسي برازا لدا تتميز بو العقيدة إ والدذاىب الفلسفية، لآراءبا

كما كان لعبد المجيد النجار    تربوي يعود على الدؤمن بها بالنفع الدنيوي العاجل قبل السرمدي الآجل.
  د نذكر منها@كتب أخرى في ىذا الصد

ىذه الأرض لا تتمثل  أن خلافة الإنسان في"العقل الذي حدد فيو و  خلافة الإنسان بتُ الوحي-
في حوادثها  قدرتو على التأمل والنظر والتفكرنتفاع بدا فيها فحسب بل ببقدرتو على استثمارىا والا

 .1"وسننها وأسرارىا، وكل ذلك تكميلا وترقية للنفس في وجهتها إلى الله عبر منهاج العبادة وآياتها

 كتاب تفصيل النشأتتُ وبرقيق السعادتتُ للراغب الأصفهاني الذي عمل على برقيقو ودراستو.-

 (.جزأينفقو التدين فهما وتنزيلا )-

 الدقتضيات الدنهجية لتطبيق الشريعة الإسلامية.-

 مبدأ الإنسان.-في العقيدة الإسلامية، قيمة الإنسان الإنسان-

 الإيدان بالله وأثره في الحياة.-

قد رأى ىو الآخر أن يتجو الفكر الإسلامي اليوم إلى قضية الإنسان  ف ،أما عن علي شريعتي   
امتهان لكرامتو  كقضية أساسية يجب أن نهتم بدراستها لدا لقيو ىذا الإنسان في السنوات الأختَة من 

قد كتب كتابو "الإنسان وبعده كل البعد عن الدهمة الحقيقية التي وجد من أجلها. فلب لقيمتو وس
كانت أول   نفط بددينة آبادان الإيرانية. ووالإسلام" وىو عبارة عن ست لزاضرات ألقاىا في كلية ال

ع الإنسان قضية مهمة جداً وقد أن موضو  الزاضرة ألقاىا برت عنوان@ "الإنسان والإسلام" يقول فيه

                                                           
 .9>م، ص8111، فرجينيا، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، 9فة الإنسان بتُ الوحي والعقل، ط@عبد المجيد النجار، خلا 1
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ي للإنسان على أنو إنسان الخلافة بخلاف ما جاءت بو الديانات السابقة بتُ نظرة الدين الإسلام
عن الإسلام أو حتى الفلسفات القديدة والحديثة التي جعلت منو إنسان الخطيئة والدنس وكذا وجهتو 

 في الابذاه نفسو ولكن بدنظور آخر لستلف خرىأ. ولو كتابات 1لضو الدادة والتحرر من كل القيود
الإنسان لا كإنسان فقط  إنسانية ، الذي يطرح فيما يطرح فيو ىوية"العودة إلى الذات"نذكر منها@ 

  بل الإنسان كخليفة للرحمن.

أحد أىم الدفكرين الذين دعوا إلى جعل وعلي شريعتي  إذا كان ىذا عن عبد المجيد النجار و   
 أساسيا في الفكر العقدي الإسلامي الدعاصر، فماذا عن محمد إقبال أنموذج بحثنا؟ الإنسان موضوعا

 

 

                                                           
 .>1-11علي شريعتي، الإنسان والإسلام، ص 1
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 الإنسان عند إقبال

مزرية من التخلف  ان عاشت الأمة الإسلامية عامة كالقارة الذندية خاصة في القركف الأختَة أكضاع    
الديتٍ كالوقوع في بتعاد عن الجانب الركحي الأكضاع الاجتماعية كالسياسية كالا كالضعف ككىن في

التقليد الأعمى كطمس للهوية الإسلامية. لذذا تطلب الوضع إعادة بعث ركح الوعي من جديد الذم 
محمد إقباؿ الذم عمل على صَدّ الحضارة الغربية  ن الدصلحتُ أمثاؿ الشاعر كالدفكربضلها العديد م

متو، كما آلت إليو ظركؼ المجتمع كماديتها الجارفة التي ألعلت الجانب الركحي للإنساف كحطت من قي
  كابتعاده عن تراثو.الإسلامي من كىن كتواكل 

 المطلب الأول: محمد إقبال ترجمة موجزة

كالأديب لؽثل علما مهما من أعلاـ الذند الذين نادكا بالتجديد كالإصلاح الفكرم  محمد إقباؿ الدفكر    
كالإسلامي الحديث. عمل على صياغة مشركعو التجديدم الإصلاحي في إعادة بناء "الذات" الدسلمة 

 فمن ىو محمد إقباؿ؟  ككذا بلورة ىوية إسلامية متسمة بالوحدة كالتنوع.

، كلد في مدينة "سيالكوت" في مقاطعة البنجاب في الثالث من ذم ىو إقباؿ بن نور بن محمد   
ـ. يرجع نسب أسرتو إلى برالعة كشمتَ حيث أسلم 7711تشرين الثاني نوفمبر  9القعدة الدوافق ؿ

 .1أحد أجداده قبل ثلاثة قركف في عهد الدكلة الدغولية كبرل الدكؿ الإسلامية التي قامت في الذند

تُ تقيتُ، فأبوه محمد نور كاف متصوفا عاملا كادحا في كسب رزقو يعمل لدينو كاف كالداهُ صالح     
كأنو   هأر اقفكيؤثر عنو أنو قاؿ لإقباؿ حتُ رآه يكثر قراءة القرآف: إف أردت أف تفقو القرآف  .كدنياه

ها، إذ كاف يعمل أنزؿ عليك. كأـ إقباؿ كانت تقية كرعة حتى كانت تتحرج أف تأكل من كظيفة زكج
لرشوة، كلم تكن كظيفة زكجها من ماؿ ىذا الرئيس، كلكن كذلك كاف رئيس عرؼ مأكلو من امع 

 .2كرعها

                                                           
 .847، ص"التكامل الدعرفي في فهم الإنساف عند محمد إقباؿ"أنيسة زغدكد،  1
 .28-24ـ، ص2172عبد الوىاب عزاـ، محمد إقباؿ ستَتو كفلسفة كشعره، )د.ط(، القاىرة، مؤسسة ىنداكم،  2
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بدأ محمد إقباؿ تعليمو في سن مبكرة على يد أبيو، بٍ التحق بأحد مكاتب التعليم في سيالكوت     
كفي السنة الرابعة من تعليمو رأل أبوه أف يتفرغ للعلم الديتٍ، كلكن أحد أصدقاء كالده كىو الأستاذ 

لدعاصر ف يرسلو للتعليم بنو بل لغب أمحمد لا يكتفي بالتعليم الديتٍ لامتَ حسن لم يوافق، كقاؿ لنور 
قتًح عليو أف يسحب أبنو من الكتاب كيسلمو إليو، كمن بٍ التحق إقباؿ بالددرسة الدينية إلى أيضا كأ

كأخذ يدرس اللغة الأردية  ساـ الدين على مقربة من منزلوالشيخ سيد متَ حسن في جارة متَ ح
 .1كالفارسية كالعربية

لكوت، بٍ بدأ دراساتو الجامعية باجتياز الامتحاف العاـ الأكؿ أبً إقباؿ دراستو الأكلية في سيا    
ـ، بٍ حصل 7791ـ، التي بزرج فيها كحصل منها على إجازة الآداب 7797بالكلية الحكومية 

ـ، كحصل على تقديرات مرموقة في امتحاف اللغة العربية في الكلية 7799على درجة الداجستتَ 
سفة الحديثة كفي الآداب العربية كالعلوـ الإسلامية ككلية الحكومية الحكومية، كتلقى كىو أستاذ في الفل

ـ، التحق إقباؿ بجامعة كامبردج كأخذ شهادة 7918في مادبٌ الفلسفة كاللغة الإلصليزية. كفي عاـ 
.كاف مشوار إقباؿ حافلا بالإلصازات حيث درس في العديد من 2عالية في الفلسفة كعلم الاقتصاد

 ة.الجامعات الأكركبي

ـ، رحل إقباؿ الفيلسوؼ الشاعر بعد أف اشتدت 7997كفي الحادم كالعشركف من أفريل سنة      
، كترؾ ىذا الرجل كراءه العديد من الدؤلفات، ككاف لو نظر ثاقب في كثتَ من القضايا 3عليو العلل

كقد صب بصيع ذلك كالدسائل الدرتبطة بالأدب كالفلسفة كالاقتصاد كالسياسة كالتًبية كالتاريخ كالدين، 
في قالب كتاباتو النثرية كدكاكينو الشعرية كرسائلو، ككانت أغلب أثاره باللغة الفارسية كالأردية تربصت 

 أكثرىا إلى لغات حية، نذكر منها على سبيل الذكر لا الحصر:

 الديتٍ في الإسلاـ: كىو لرموعة من امحااضرات ألقاىا في العديد من الجامعات سنة تَفكتبذديد ال-
 ـ. 7929

                                                           
 .71جاكيد إقباؿ، النهر الخالد، تعريب: ظهور أبضد أظهر، )د.ط(، )د.ف(، )د.ت(، ص 1
-74ـ، ص2117الفكر الإسلامي، ، بتَكت، مركز الحضارة لتنمية 7، ط:التجديد الديتٍ كالفلسفي إقباؿ ك زكي الديلاد، محمد 2

78. 
 .881ص"التكامل الدعرفي في فهم الإنساف عند إقباؿ"، .أنيسة زغدكد، 3
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 ـ. 7917تطور الفكرة العقلية في إيراف "كازدىار الديتافيزيقا في فارس" نشر سنة -

 الإلؽاف كالاستغناء عن الدادة.-

 .1ـ7971أغاني فارسية، صدر عاـ -

 أما عن دكاكينو نذكر منها:   

الأسرار كالرموز "أسرار خودم كرموز بي خودم"، كىي من بواكتَ أعمالو الشعرية حيث ركز فيها  - 
 على فكرة الذات.

 ـ.7929رسالة الدشرؽ "بياـ مشرؽ"، طبع أكؿ مرة سنة -

 زبور العجم "زبور عجم".-

 ىدية حجاز "أرمغاف حجاز". -

 رسالة الخلود "جاكيدنامة".-

 صلصلو الجرس "بانك درا". -

 جناح جبريل "باؿ جبريل".-

 .2ضرب الكليم "ضرب كليم"-

 المطلب الثاني: مفهوم الإنسان عند إقبال
ىو لزور الحياة كىدفها الدطلق، كىو صانع ذاتو كلرتمعو بالعمل الدؤكب،  يرل إقباؿ أف الإنساف    

كىو السبب في تدمتَ ذاتو كلرتمعو إذا تقاعس كتهاكف. كلكنو إذا كافح قوم من ذاتو كجوىره كبسكن 
من السمو فوؽ كل من العالم الذم صنعو الإنساف كالعالم الذم خلقو الله فهو إذف صاحب الدسؤكلية 

                                                           
، طهراف، المجمع العالدي للتقريب بتُ الدذاىب الإسلامية، 7لاىورم عبقرم الفكر كالإصلاح، ط:محمد الساعدم، محمد إقباؿ ال 1

 .19ـ، ص2174
 .7-6ص،  7جـ، 2111بتَكت، دار ابن كثتَ، ، 9عبد الداجد الغورم، ط: سيد :إعدادمحمد إقباؿ، ديواف محمد إقباؿ،  2
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ة. كعليو تقع كل من الدسؤكلية الفردية كالاجتماعية في تنظيم العالم كالسمو فوقو. كحتى يصل في الحيا
الإنساف إلى تلك الدرجة الرفيعة من السمو كالإبداع كالقياـ بأعباء الدسؤكلية في الكوف فإنو لامناص لو 

هدتو، ذلك ما أقره من أف لػكم ذاتو فيدعمها، كينميها حتى لػقق كظيفة الاستخلاؼ التي أنيطت بع
 "فلسفة الذاتػ"ب "، اللذين تضمنا فلسفتو التي اشتهرتإقباؿ في ديوانيو الشهتَين "الأسرار" ك "الرموز

إليو و ده الوجودم كالدعرفي كما أككلالتي ركز فيها على بياف مفهوـ الإنساف في بع "نظرية الذاتيةػ"أك ب
 . 1في الكوف الدولى عزّ كجلّ الذم جعلو خليفة لو

 أمور كاضحة كل الوضوح في القرآف الكريم حوؿ حقيقة الإنساف كىي: ةيرل إقباؿ أف ىناؾ ثلاث   

 في شأن التكريم:-1

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  چ  :. في قولو تعالىتعالى أف الإنساف قد اصطفاه الله-

 .[722]طو: چ

 في شأن الخلافة:-2

ٱ  چ  :بصيعا، أريد بو أف يكوف خليفة الله في الأرض، لقولو تعالى ف الإنساف بالرغم من أخطائوأ-

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ڀٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ    ٹٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ

بم  بى  بي   تج  تح  تخ  تم  تى  تي  چ كقاؿ تعالى:. [91]البقرة: چ

 .[768]الأنعاـ:  چخج  خح  خم  سج   سح  سخ     حج  حم  جمثج  ثم        ثى  ثي  جح

 في شأن المسؤولية:-3

                                                           
 .917محمد العربي بوعزيزم، محمد إقباؿ فكره الديتٍ كالفلسفي، ص 1
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ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  چ  ، لقولو تعالى1ف الإنساف أمتُ على شخصية حرة تبيعتها على عاتقوأ-

ئۇ  ئۇ   ئو  ئو        ئەۉ    ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە

  .[12]الأحزاب: چئۆ  

 لو من قوة متوازنة على أحسن ما تعالى كفي كصف الإنساف يؤكد إقباؿ أف: الإنساف بدا كىب الله«
يكوف قد ألقى نفسو في أسفل ميزاف الوجود. كقد أحاط بو من كل جانب قول تقيم في كجهو 

ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  چ ، قاؿ تعالى:2»العقبات

  .[8-4]التتُ چ

كتوجيهها حيث شاء إما إذا كالإنساف إذا استهوتو القول التي بريط بو فإنو يقدر على تكييفها «   
لذاـ لا حد أكبر لغد فيو منابع السعادة كالإ غلبتو على أمره فإنو قادر أف ينشئ في أعماؽ نفسو عالدا

لذما كلا نهاية. كمع أف نصيب الإنساف في الوجود شاؽ، كحياتو كىن كورقة الورد، فليس للركح 
مها، كفي بصالذا، كلذذا فإف الإنساف في صميم كيانو الإنسانية نظتَ بتُ بصيع الحقائق في قوتها، كفي إلذا

ىو كما صوره القرآف قوة مبدعة كركح متصاعدة تسمو في ستَىا قهدُماَ من حالة كجودية إلى حالة 
ھ  ھ   ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵    ﮶   چ  ، قاؿ تعالى:3»أخرل

يشارؾ في أعمق  . لقد قدر على الإنساف أف[79-76 نشقاؽ:الا]چ﮷  ﮸  ﮹  ﮺  ﮻  
رغبات العالم الذم لػيط بو كأف يكيف مصتَ نفسو كمصتَ العالم كذلك تارة بتهيئة نفسو لقول 
الكوف، كتارة أخرل ببذؿ ما في كسعو لتسختَ ىذه القول لأغراضو كمراميو، كفي ىذا الدنهج من 

  ھچ  ، قاؿ تعالى:4في نفسو التغتَ التقدمي لا يكوف الله في عوف الدرء على شريطة أف يبدأ ىو بتغتَ ما

                                                           
 .791ـ، ص2118، بتَكت، دار الكتب العلمية، 7مصطفى حلمي، الإسلاـ كالدذاىب الفلسفية، ط: 1
 .881-886فهم الإنساف"، صأنيسة زغدكد، "التكامل الدعرفي في  2
 .27-21ـ، ص2111، دار الذداية، 2 الديتٍ في الإسلاـ، تربصة: عباس لزمود، ط: تَفكتمحمد إقباؿ، بذديد ال3
 .971محمد العربي بوعزيزم، محمد إقباؿ فكره الديتٍ كالفلسفي، ص 4
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﯀  ﯁  ﯂    ﮿﮷  ﮸  ﮹  ﮺  ﮻  ﮼  ﮽  ﮾   ﮶ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      ﮲  ﮳  ﮴  ﮵

   .[77]الرعد:  چ﯃  ﯄   ﯅  ﯆  

الشّعور بباعث من نفسو  فإذا لم ينهض إلى العمل كلم يبعث ما في أعماؽ كيانو من عتٌ أك كفّ    
إلى حياة أرقى أصبحت ركحو جامدة بصود الحجر، كىول إلى حضيض الدادة الديتة، على أف كجود 
الإنساف كتقدمو الركحي يتوقفاف على أحكاـ العلاقات بينو كبتُ الحقيقة التي يواجهها، كىذه 

ٱ  ٻ  چ  ، قاؿ تعالى:1عقليالعلاقات تنشئها الدعرفة كىي الإدراؾ الحسي الذم يكملو الإدراؾ ال

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ     ڀٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ    ٹٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  

ڈ  ژ  ژ  ڑ      ڑ  ک  ک  ک    ڈڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ

گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ     گک

كىذه الآيات تشتَ إلى أف الإنساف موىوب  .[99-91]البقرة: چڻ  ڻ  ڻ       ۀ  ۀ  
كوف التصورات، فالدعرفة الإنسانية إذف بالدلكة التي بذعل لو القدرة على كضع أسماء للأشياء، أم أنو يُ 

 معرفة قائمة على الإدراؾ.

قابل للملاحظة من الحقيقة كالأمر الجدير  الدعرفة الإدراكية يدرؾ الإنساف ما ىوكبفضل ىذه   

ٱ  ٻ  چ ، قاؿ تعالى: 2بالتنويو في القرآف ىو توكيده لجانب الدلاحظة كجعل ىذا من جوانب الحقيقة

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  

ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  

  .[764]البقرة: چڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  
                                                           

 .977الدرجع نفسو، ص 1
 .22ص الديتٍ في الإسلاـ، تَفكتمحمد إقباؿ، بذديد ال 2
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كما يرل إقباؿ أف الإنساف ىو أفضل الدخلوقات التي خلقها الله كأمرىا بقوة على مواجهة «   
مصالحو كحياتو كإذا عجز الإنساف أماـ  لسيطرة عليو كتسختَىا لخدمةكتقلباتها في سبيل االطبيعة 

الطبيعة فإنو لا يستسلم لذا كلا لؼضع لسيطرتها بل يقوده ىذا الإحباط للارتداد إلى عالدو الداخلي 
ساف ىو كالإن .1»ليستمد منو القوة على لرابهة التحدم الذم طرحتو عليو الطبيعة في صراعها معو

ىدؼ الحضارة ككسيلتها، لذلك لا يتخيل كجود حضارة لا تركز على الإنساف اىتماما بواقعو كلذلك 
يقوؿ في ديوانو "جناح جبريل" في الدقطع الذم برت عنواف: "ركح  2رفع إقباؿ مكانة الإنساف في أدبو

 دـ": الأرض تستقبل آ

 دـ جاءى الأرض فقالت             إنو آفأت«              

 كنت من طتُ كماء دـ فأعلم               أنت يا آ              

 حولك العالم فأنظر               كبسعن في السماء              

 ككراء الحجب حسن              فتأمل ما كراء              

 لا تكن نافذ صبر                 كاحتمل كىم الشقاء              

 ضجة العالم ىذا                 حرب خوؼ كرجاء              

 لك ما في الكوف ملك            من بحار كفضاء              

  3»ىذه البيد العراء ىذه السحب بصيعا                            

 كىذه بعض الدواطن التي كردت فيها إشارات إقباؿ إلى الإنساف في بعض دكاكينو.  

 :"بتُ الله كالإنساف"برت عنواف:  في الدقطع الذم ديواف "رسالة الدشرؽ"ففي 

                                                           
مصطفى فاضل كريم خفاجي: "الخطاب التجديدم عند محمد إقباؿ الوجود ألظوذجا"، لرلة مركز بابل للدراسات الإنسانية،  1

 .286ـ، إصدار خاص بالدؤبسر الوطتٍ للعلوـ كالآداب، ص2176، 4العدد: 
الفكر الإسلامي  :لرلة ض الحضارم للأمة"،محمد أعظم الندكم: "الذات في أدب إقباؿ مفهومها كمعالم بنائها كدكرىا في النهو  2

  .771ـ، ص2176-ق7491، 74الدعاصر، العدد: 

 .822-827، ص7ديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، جمحمد إقباؿ،  3
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 خلقت الأناـ لطتُ كماء                خلقت تتارا كزلصا كفرسا«           الله:

 خلقت من التًب ىذا الحديد           كسهما خلقت كسيفا كترسا                

 كفأسا خلقت لجذع كغصن                                  

 كسجنا صنعت لطتَ مغتٍ                                    

 خلقت الظلاـ فصغت السراج            كطينا خلقت فصغت الكؤكس      الإنسان:

 كالغركسخلقت جبالا كبيدا كمرجا                خلقت حدائقها                  

 أنا من حجار صنعت مرايا                                    

 1»أنا من سموـ صنعت دكايا                                   

 :2الله في الوجود كما يثبت ذلك إقباؿ في ديواف "ضرب الكليم" فيقوؿ كالإنساف ىو سرّ 

 سمي الإنساف من قدـ     ذا طلسم الكوف كالعدـ            «                

 ىو سر الله جل فلا                    لػتويو الوصف في كلم               

 إف ىذا الدىر من أزؿ                   من سفار باء بالسقم                

 لم يصب بالضعف كالذرـالإنساف ستَتو                  كمضى                

 إف تسعة غتَ متهمسر أعلنو                      كإليك ال               

  3»ذلك الإنساف للفهمحا كلا بدنا                   ما بدا رك                

كما يعكس ديواف "جناح جبريل" إلؽاف إقباؿ بقيمة الإنساف كبقدرتو على برقيق الدعجزات، فهو     
الكائن الأمي كالدركب من مادة كركح، فإنو يشتَ إلى أف  على الرغم من أنو على دراية بحقيقة ىذا

                                                           

 . 62ـ، ص2172، القاىرة، مؤسسة ىنداكم، (د.ط)محمد إقباؿ، بياـ مشرؽ، تربصة: عبد الوىاب عزاـ،  1 
 .919العربي بوعزيزم، محمد إقباؿ فكره الديتٍ كالفلسفي،ص محمد  2
 .87 ، ص2ديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، ج محمد إقباؿ، 3
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، بل يراه قادرا على تصعيد ذاتو  جانب الطتُ في الإنساف لا لؽنعو من السمو كالوصوؿ إلى النجوـ
 . 1حتى يكوف الكوف كلو مسخرا لو كطوع أمره

 كفي ىذا يقوؿ:  

 ما كراء النجوـ عوالم أخرل«              

 كللحب معاناة غائبة عن ىذا الفضاء              

 ىناؾ قوافل أخرل تعبرىا بالدئات              

 لا تقنع بهذا العلم ىناؾ بساتتُ أخرل كأعشاش أخرل                 

 إذا ضاع منك عش، كلداذا برزف               

 لن تفوتك مناسبات أخرل للبكاء               

 صاراؾ أف تطتَأنت شاىتُ ق               

 ما تزاؿ أمامك سماكات أخرل              

 فلا تكبلك أغلاؿ الأياـ كالليالي             

 2»ما تزاؿ برت تصرفك آفاؽ أخرل كأزماف أخرل             

فقد اعتبر إقباؿ الإنساف سيد الكائنات كخليفة الله على الأرض، ىذا الكائن الذم برمل الأمانة 
ذم بحث الحكماء في ماىيتو كحقيقتو. كما استطاعوا أف يقفوا على ذلك، لكن إقباؿ بكل جسارة كال

 .3، فكاف عنده الإنساف الكامل الذم سما على كل الدوجوداتعلو عنصرا مركزيا في فكره كرؤيتوج

                                                           
ف لصاج كسعد الله كداد، "نظرية الإنساف عند محمد إقباؿ"، ماستً، كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، قسم علوـ اجتماعية، اللاّ  1

 .96ـ، ص2176-ـ2178قاصدم مرباح كرقلة، الجزائر، جامعة 
محمد إقباؿ، ديواف جناح جبريل، تربصة: عبد الدعتُ الدلوحي، نقلا عن محمد العربي بوعزيزم في كتابو: محمد إقباؿ فكره الديتٍ  2

 . 914كالفلسفي، ص
 .997-991محمد العربي بوعزيزم، محمد إقباؿ فكره الديتٍ كالفلسفي، ص 3
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 عند إقبال الاهتمام بالإنساندوافع : المطلب الثالث
إف محمد إقباؿ الدفكر الإسلامي الكبتَ كرس حياتو للإصلاح كالتجديد نتيجة إلى ما آؿ إليو العالم     

الإسلامي من تدىور كالضطاط في بصيع لرالات الحياة في ظل كجود حضارة غربية طغى عليها الجانب 
يد في شتى الدادم كألعلت الجانب الركحي للإنساف. لذذا بضل إقباؿ على عاتقو الإصلاح كالتجد

لتي تعُد موقفا متفردا في ، كاقضية الإنساف أساسا لفكره كرؤيتو الكونية كالإنسانيةالمجالات متخذا من 
 إلى قوة الذات الإنسانية كحريتها كمكانتها في ىذا الكوف.الفكر العقدم الدعاصر من حيث دعوتو 

ؿ ما كتبو في أشعاره من خلا ،إف الدارس لفكر محمد إقباؿ كما يذىب إلى ذلك كثتَ من الباحثتُ  
إقباؿ ىو اىتمامو بالإنساف، لدا لقيو من نظرة  يز صفة الإبداع كالتميز في فكرجد أف ما لؽكدكاكينو لي

ي كالتي جعلت من لستلفة من طرؼ الأدياف كالفلسفات القدلؽة كالحديثة الدخالفة للدين الإسلام
، بل كعملت بدنظور لسالف على تأليهو الإنساف مادة دكف ركح ككذلك إنساف الخطيئة كالدنس

 .الحداثة الغربية الدعاصرة كما ىو في  خاصةكإحلالو لزل الله تعالى 

يذكر إقباؿ في كتابو بذديد الفكر الديتٍ في الإسلاـ كفي سياؽ نقده للفكر اليوناني كما تركو من   
كانت قوة   -على ما نعرؼ بصيعا-إف الفلسفة اليونانية« يقوؿ:ف ية على الفكر الإسلاميثار سلبآ

كفي بسحيص مقالات الدتكلمتُ ثقافية عظيمة في تاريخ الإسلاـ، كلكن التدقيق في درس القرآف الكريم 
أف ختلاؼ مدارسهم التي نشأت ملهمة بالفكر اليوناني يكشفاف عن حقيقة بارزة ىي: على ا

الفلسفة اليونانية مع أنها كسعت آفاؽ النظر العقلي عند مفكرم الإسلاـ غشت على أبصارىم في 
فهم القرآف. كأعطى مثالا على ذلك: كاف سقراط يقصر لعو عالم الإنساف كحده. ككاف يرل أف معرفة 

، الإنساف معرفة حقة إلظا تكوف بالنظر في الإنساف نفسو، لا بالتأمل في عالم النبات  كالذواـ كالنجوـ
كما أشد ىذا لسالفة لركح القرآف الذم يرل في النحل على ضآلة شأنو لزلا للوحي الإلذي، كالذم 
يدعو القارئ دائما إلى النظر في تصريف الرياح الدتعاقب، كفي تعاقب الليل كالنهار كالسحب، 

، كالكواكب السابحة في فضاء لا يتناىى  . 1»كالسماء ذات النجوـ
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تَ كر الديتٍ في الإسلاـ آراء الغزالي في مراحل التفرض إقباؿ أيضا في كتابو بذديد الفكتعكما اس
معرفة مباشرة لا لؽكن أف يطلع عليها  لغزالي في اعتبار الرياضة الركحيةكقد اتفق محمد إقباؿ مع ا ،الأكلى

 باطن لا يطلع عليو كلاإف التصوؼ أمر ":الغزالي في شأف الرياضة الركحية قاؿ . كقدإلا من عايشها
، إذ قاؿ فيو ما نصو . كما أف إقباؿ أعجب بدوقف الغزالي من التصوؼ1لؽكن ضبط الحكم بحقيقتو"

خاب رجاؤه في الفكر التحليلي كلّى  أما الغزالي فعندما الديتٍ في الإسلاـ: "تَفكتفي كتابو بذديد ال
و كبهذه الطريقة كفق في أف جعل للدين حق شطر الرياضة الصوفية كألقى بها مكانا قائما بنفس كجهوُ 

 Kant.I*كانط  كبتُ قارف بينو . كما أنو2"الوجود مستقلا عن العلم كعن الفلسفة الديتافيزيقية
الفيلسوؼ الألداني، ككذلك عرض أراء ابن رشد الأندلسي كتأثره بأرسطو الفيلسوؼ اليوناني، كما 

من عقائد المجردة، متجاىلتُ أنو افتقار إدراكهم للدين على أنو لرموعة انتقد درس الأشاعرة كالدعتزلة ك 
الدين إلى نسق من الدعاني الدنطقية. كبهذه الدقدمات التي كضعها إقباؿ  حقيقة حيوية، حيث أرجعوا

 .3"اف للنظر في مبادئ الإسلاـ كأصولويكشف عن نيتو كىدفو فيقوؿ: "لقد آف الأك 

، كأف الإنساف بهذه الذاتية يقوـ على قدر قوتها الإنسانية قائم بهذه الذاتيةيرل إقباؿ بأف العالم 
كضعفها، بل لؼلد أك يفتٌ باستحكامها أك اضمحلالذا، لذذا فإف كاجب الإنساف في ىذه الحياة ينبغي عليو 

  الشاعر الألدانيفي ىذا الإطار يشتَك  .4أف يتوجو لدعرفة ذاتو كتقويتها كتنمية مواىبها كاستنباط ما في فطرتها
، في مقاؿ لو نشرتو لرلة فكر كفن الألدانية بعد صدكر أكؿ تربصة ألصزتها الدستشرقة H.Hesseىرماف ىيسة 

الألدانية آف مارم شميل لديواف محمد إقباؿ، إلى طبيعة الدنابع التي استقى منها محمد إقباؿ رؤيتو للذاتية 
أف محمد إقباؿ ينتمي إلى ثلاثة أحياز ركحية، كىذه الأحياز  إلى أشار الشاعر الألداني الإنسانية، حيث

حيز القارة الذندية كحيز العالم  الركحية الثلاثة ىي منابع آثاره العظيمة على تفاكت في تأثتَىا فيو كىي:
 . 5»الإسلامي كحيز الفكر الغربي

                                                           
 .789، ص2أبو حامد الغزالي، إحياء علوـ الدين، ج 1
 .79، صبذديد التفكتَ الديتٍ في الإسلاـمحمد إقباؿ،  2

اىتم بنظرية الدعرفة، ككاف شديد الإلؽاف بقدرة العقل لدعرفة كل شيء. لو العديد من  ـ(، فيلسوؼ ألداني،7714-7124*إلؽانويل كانط)
عبد الربضاف بدكم، الدوسوعة الفلسفية، الدؤلفات منها: "إيضاح جديد للمبادئ الأكلى للمعرفة الديتافيزيقية" ك"نقد العقل امحاض". أنظر: 

 .212-269، ص2ج
 .77-71ص في الإسلاـ، محمد إقباؿ، بذديد التفكتَ الديتٍ 3
 .798مصطفى حلمي، الإسلاـ كالدذاىب الفلسفية، ص 4
 .919ـ، ص2172 -ق7499، بتَكت،7رائد جبار عكاشة كآخركف، الفلسفة في الفكر الإسلامي قراءة منهجية كمعرفية، ط:  5
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ي ما لؽيز بشكل عاش إقباؿ كسط أسرة كشمتَية من سلالة برلعية كقد كانت نزعة التصوؼ ى
كاف آبائي برالعة في الكفر، كزىاد في الإسلاـ، « :إقباؿ في شأف ذلك يقوؿكاضح أسرة إقباؿ. 

في قصيدة مسجد قرطبة، حيث  "ديواف جبريل"ذكر أيضا في  كما  .1»كعاشوا يفكركف في ذات الله
كشفتايا تنطقاف بالصلاة أنا كافر ىندم، فانظر إلى خشوعي، قلبي مفعم بالصلاة كالسلاـ، « قاؿ:

كىو  ،صل كالأساس في استلهاـ فكرهالأىو . إضافة إلى ذلك يؤكد إقباؿ أف القرآف الكريم 2»كالسلاـ
بلاغتو كفصاحتو في  قد سئل عن سرّ ك كيذىب إقباؿ، لذم صحح لو فكره كمسلكو الصوفي. الدنبع ا

تلاكة القرآف الكريم بعد  فقد عودني علىيهات أبي ربضو الله، يعود إلى توج الأمر ، إلى أفشعره كنثره
، ككاف كلما رآني سألتٍ : ىل تتلو القرآف الكريم  صلاة الصبح كل يوـ ىذا السؤاؿ في صبيحة كل يوـ

إلى أف أقوؿ لوالدم  من سؤالو الدتكرر دفعتٍ الفضوؿ كالضجر يا كلدم؟ فأجيبو الجواب نفسو، كقد
بي؟ فقاؿ ربضو الله بل م تسألتٍ ىذا السؤاؿ كأنت تعلم جواليوما: كالدم إنك تراني أتلو كتاب الله، ف

قبل . كمنذ ذلك الوقت بدأت أفهم القرآف ، كأُ "اقرأ القرآف ككأنو أنزؿ عليك"أردت أف أقوؿ لك: 
فأين ىي الأحياز . 3على دكاخل كلماتو كمعانيو فكاف من أنواره ما انتسبت، كمن بحره ما نظمت

    ! شاعر الألداني؟الثلاثة التي بردث عنها ال

، كنهل من التصوؼ الإسلامي ؿ في تبتٍ فكرة الإنسافاستفاد محمد إقباإضافة إلى القرآف الكريم 
ربضو الله تعالى.  شعر مولانا جلاؿ الدين الركميخاصة من منهل عذب موركد سائغ شرابو ىو 

 في مقدمة ىذا الكتاب . كيذكر إقباؿ4يونوم الركمي كاضحا فالدتصفح لأسرار خودم يرل أثر مثف
 أف الركمي ىو الذم أيقظو كنبهو كدعاه أف يسلك ىذا السبيل كىو يقوؿ:"

    5»صتَ الركمي طيتٍ جوىرا             من غبارم شاد كونا آخرا«          

كما يظهر تأثتَ جلاؿ الدين الركمي على فكر إقباؿ في استخداـ ىذا الأختَ لبعض الدفاىيم     
لدوجودة في قاموس جلاؿ الدين الركمي كفكرة الذات الإنسانية كقوتها كمصطلح الفقر الذم الصوفية ا

                                                           
 .72ـ، ص2178-ق7491، القاىرة، دار الصحوة، 7كيلاني، إقباؿ الشاعر الثائر، ط:لصيب ال 1
 .412، ص7ديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، ج محمد إقباؿ،  2
 .971، صعاصر عند محمد إقباؿزكي الديلاد، الفلسفة الذاتية في الفكر الإسلامي الد 3
 .719ص ضارم للأمة"،محمد أعظم الندكم:"الذات في أدب إقباؿ مفهومها كمعالم بنائها كدكرىا في النهوض الح 4
 .778، ص"الأسرار كالرموز"محمد إقباؿ:، ديواف  5
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يعد مقاما من مقامات الصوفية، يتًدد في مواقف كثتَة في أعماؿ محمد إقباؿ الشعرية، كقد جاء ذلك 
 كاضحا في قولو:

 »عن الركمي خذ سر الفقتَ يثتَ بفقره حسد الأمتَ«            

ة علذات الإنسانية على مبدأ العشق الذم اعتبره قوة كونية مودجلاؿ الدين الركمي تصوره لسس كيؤ 
عليو محمد إقباؿ كبتٌ في الكائنات، كىذا التصور الخلاؽ لقوة الذات ىو ذات التصور الذم دافع 

 .1"الذاتية عليو، إف صح التعبتَ "مذىب

كفي السؤاؿ الثامن من أسئلة إقباؿ التي صاغها في )كلشن راز جديد( الذم تربصو حستُ لريب    
داعية  كيكتشفو من جديد بوصفوالدصرم، برت عنواف: )ركضة الأسرار(، يعيد إقباؿ قراءة الحلاج 

متُ من سباتهم ، كيعتبره صوفيا أراد إيقاظ الدسلتعالى بتُ الإنساف كالله "دينامية"إلى عقد علاقة ذاتية 
  :كفي ىذا يذكر محمد إقباؿ في ديوانو "زبور العجم" .2الركحي بقيادتهم إلى الدعتٌ الداخلي للوحي الإلذي

 3»أتعرؼ ما تضمنو "أنا الحق"           أبرسبو ىراء حتُ ينطق؟«             

اتو فعلى الإنساف أف بذيذكر إقباؿ أف الفناء للدنيا، كالبقاء للذات، كيذكر أف الحلاج طلب الله 
ىذا التغتَ الذم حبذه عند إقباؿ،  . كما يعزك أحد الباحثتُ شأف الدنياكيتًؾ الجداؿ فييهتم بذاتو 

ـ، إذ تضمن 7922إلى اطلاعو على كتاب الدستشرؽ الفرنسي ماسينيوف "آلاـ الحلاج" الصادر سنة 
م غتَ رأم إقباؿ في الحلاج كقربو منو، كجعلو تأكيلا مغايرا لدقولة الحلاج "أنا الحق"، كىو التأكيل الذ

يرل أف الحلاج قاؿ ما قاؿ متحديا العالم الإسلامي في عصر بسيز بالابذاه إلى طمس الحقيقة كإغفاؿ 
الذات الإنسانية، كبات إقباؿ في يقتُ أف مقولة الحلاج جاءت تعبتَا عن بذربة خاصة بسرس بها كبلغ 

بٍ أخذ إقباؿ بدذىب الحلاج في عن ذاتو كصلتها بالذات الإلذية.أعلى الذركة، كمكنتو من الكشف 
كما كتبو محمد إقباؿ في  .4التمييز بتُ الذات الإلذية كالذات الإنسانية، كمقولة الحلاج ىي رمز للذاتية 

                                                           
 -بلحماـ لصاة، ظاىرة التصوؼ الإلغابي في فكر محمد إقباؿ، دكتوراه، كلية: العلوـ الاجتماعية، قسم: الفلسفة، جامعة كىراف 1

 .778-774ـ، ص2172-ـ2177الجزائر، 
 .297ـ، ص2177ركسة، ، القاىرة ، مكتبة امحا2 عبده، معتٌ أف تكوف صوفيا، ط:خالد محمد 2
 .998ص ،7ديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، جمحمد إقباؿ،  3
 .918-914زكي الديلاد، الفلسفة الذاتية في الفكر الإسلامي الدعاصر عند محمد إقباؿ، ص 4
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خر حياتو في ديوانو"ىدية حجاز" لصده لؽثل الحياة بالحبل في الرقبة، حتى تظن أنهم علقوني على آ
ليب، مستدعيا صورة الحلاج الذم رضي أف تنتهي حياتو على ىذا النحو ليبدأ حياة أعلى الص

جديدة. كفي نفس الديواف نتذكر الحلاج بكلمات إقباؿ: الإسلاـ ىو شراء غم القلب، كالارتعاش 
كفي ديواف  لحمى الأصدقاء، كجود الأمة يكمن في إخلاء الذات، بٍ الذتاؼ بعد ذلك "أنا الأمة"

 رس" يقوؿ إقباؿ: "صلصلو الج

 إف لساف منصور الحلاج أصبح رسالة موت«                     

 »فالآف من يدعي عشق أحد                            

من خلاؿ ىذه الفقرة نفهم أف من يريد رؤية الله كما أراد الكليم رؤيتو على جبل الطور، فعليو أف    
يفتح عتُ قلبو كيغلق عينيو، إذ بعدما صرح الحلاج بعشقو، أعلن موتو لشا جعل باب الطلب 

   .1»يسعى بقدمو إلى حتفو مثلما الحلاج كالإعلاف يغلق، إذ مَنْ من الناس

نصا يذكر فيو أف محمد إقباؿ "محمد إقباؿ ستَتو كفلسفتو كشعره " عبد الوىاب عزاـ في كتابوكما ينقل «
قو، إلا أنو كفي مرحلة لا: كما أعجب محمد إقباؿ بابن عربي كلم يفار قائ قد أعجب بشخصية ابن عربي

بقولو" لا ـ 7978ستقلالية في الفكر يضعو في إطار ناقد، إذ يذكره في رسالة إلى صديق النضج كالا
فإف  سلاموفلاسفة الدسلمتُ. كلا أرتاب في إ أنكر عظمة الشيخ ابن عربي كفضلو بل أعده من كبار

ى صوابها أك ه علوجود، بالقرآف على حسن نية. فآراءده، كقدـ الأركاح ككحدة اللػتج على عقائ
سألة أخرل. كعندم مة على التأكيل القرآف. كأما أف تأكيلو غلط أك صواب عقلا كنقلا فمغلطها قائ

 .2»أف تأكيلو غتَ صحيح، فأنا أعده مسلما لسلصا كلا أتبعو في مذىبو

 الفكرمن كتابو " قسم في البهي محمد الدكتور إليو أشار فقد إقباؿ لتجربة الغربي الدنبع أمّا 
 إلى الإشارة دكف كتابو في إقباؿ عن خصصو الذم" الغربي بالاستعمار كصلتو الحديث الإسلامي
 كتأثرF.Hegel *لذيجل قرأ إقباؿ الغربي إف  بصيغة عنو متحدثان  يقاؿ قد كمتجنبان  القوؿ، صاحب

                                                           
 .247-241خالد محمد عبده، معتٌ أف تكوف صوفيا، ص 1
 .17عبد الوىاب عزاـ، محمد إقباؿ ستَتو كفلسفتو كشعره، ص 2
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 مذىبو إلى كماؿ F.Nietzsce *لنيتشو كقرأ يقاؿ فقد ذلك، في رأيو طبيعة عن الكشف في برأيو
 الحياة كحدة كجعلو كفرد، الإنساف كقوَّـ بالفردية، "أنا" فنادل بها كالاعتداد القوة رمز"السوبرماف"في

 ىم الأفراد عظماء أف من البشرم التاريخ في يراه ما لنيتشو قرأ بٍ .كخالقو الجماعة كأصل الإنسانية،
 في الفرد كدكر الجماعة تاريخ في نيتشو يقوؿ بدا فقاؿ الحياة، أحداث كليست التاريخ يكوّنِوف الذين

ك يبدك أف ىذا الأمر مستبعد بسامان من خلاؿ الرؤية الكلية التي يطرحها إقباؿ  .1»خالتاري ىذا تكوين
   لدفهوـ الإنساف الذم ىو في نهاية الدطاؼ مفهوـ قرآني بامتياز.

، محمد إقباؿمن خلاؿ ىذا لصد أف التصوؼ كالفكر الصوفي عامة، كاف لذما أثر كبتَ في فكر ك 
منها بعد انتقد بعضان  كار الصوفية. لكنو، في الدقابل أيضان،فهو قد نشأ في بيت صوفي كتربى على أف

 كالإبداع الحيوية الإنساف في قتلت نطلق أنو رآىاكذلك من م ؛2أف كجدىا لسالفة لأصوؿ الإسلاـ
 ىو إقباؿ إليو يدعو الذم التصوؼ ل. إفكالعم الحركة عن بعيد عاطل شخص إلى الإنساف يلبرك 

 الإنسانية الذات بناء إلى يدعو ، الذمالتصوؼ الإلغابي، لأخر  بعبارة أك الشرعي الإسلامي التصوؼ
 .3حاربو قدف التصوؼ السلبي نوع أما ،ىدمها كليس

 

 

 

                                                           

ـ، 77ـ( فيلسوؼ ،ألداني، تأثر بالنزعة الطبيعية اليونانية خصوصا كبالنزعة التنويرية في القرف 7797-7111*فريدريش ىيجل)
كعلم النفس، كمذىبو يقوـ على الفكرة تكلم في نظرية الوجود كالداىية كنظرية التصور كالفلسفة الطبيعية كالتاريخ ككذا الأخلاؽ 

كالطبيعة كالركح، لو عديد الدؤلفات منها: "ظاىريات الركح" ك"فلسفة القانوف". أنظر: عبد الربضاف بدكم، الدوسوعة الفلسفية، 
 .897-811، ص2ج

، كلو قرف العشرينـ( فيلسوؼ ألداني، مؤسس فلسفة القوة كمن أعظم الفلاسفة تأثتَا في ال7911-ـ7744*نيتشو فريدريك)
 .817-811، ص2. أنظر عبد الربضاف بدكم، الدوسوعة الفلسفية، جمقولة " موت الإلو"

 .917زكي الديلاد، الفلسفة الذاتية في الفكر الإسلامي الدعاصر عند محمد إقباؿ، ص 1
 .72محمد إقباؿ، ديواف الأسرار كالرموز، تربصة: عبد الوىاب عزاـ، ص 2
ماستً، كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، قسم الفلسفة، جامعة قاصدم كط النهضة في فكر محمد إقباؿ، موىوبي فاطمة، شر  3

 .21صـ، 2176-ـ2178مرباح كرقلة، الجزائر، 
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 : نماذج إنسانية في فكر إقبالالمطلب الرابع

 المرأة:   -1   
الدرأة فضلا عن كونها مزرعة لإنتاج الحياة كبقاء النوع الإنساني فإنها تدفع إلى الإقداـ كالعمل، 

، 1بالطيب كالصلاة كتهدم الرجل كتلهمو فهي صانعة التاريخ كمربية الأجياؿ كقد قرنها الرسوؿ 
كجعلت . 2"حبب إلي من دنياكم ثلاث: الطيب، والنساء، وجعلت قرة عيني في الصلاة:" قاؿ

كعن معاكية بن   .3الجنة برت أقدامها فلا يدخلها أحد حتى يطأطئ الرأس احتًاما لذا كتقديرا لشأنها
، فقاؿ: يارسوؿ الله، أردت أف أغزك كقد جئت أستشتَؾ، جالعة السلمي، أف جالعة جاء إلى النبي

كأم مسلم لا  .4: "فألزمها، فإن الجنة تحت رجليها"نعم، قاؿ: قاؿهل لك من أم؟" فقاؿ: "
 يقدرىا كلا لػفظ مكانتها فقد جهل أحكاـ القرآف.

 بيخودم" ىذه الدعاني العظيمة فيقوؿ:  يذكر إقباؿ في ديوانو "أسرار  

 ىو من لزنتها في عزة نغمات الدرء عزؼ الدرأة           «                
 من نسج الجماؿإف ثوب العشق  ت الحجاؿ     باَّ كست الذكراف رُ                
 ذلك اللحن حواه صدرىا عشق الحجر رباه حجرىا                         
 رف الطيب إليها كالصلاةالذم قد بهر الكوف سناه           قُ                
 عظمجهل القرآف جهلا مسلم          قد رآىا أمة لا تُ                
                        (....)                             ( )... 

 .5»قاؿ ختَ الخلق كىو الحجة         برت رجل الأمهات الجنة                

                                                           
الشاعر كالدفكر الإسلامي محمد إقباؿ كصلتو الثقافية بالعالم لرلة: فهمي النجار: "مرتكزات الصحوة الإسلامية عند إقباؿ"،  1

 .218، رابطة الأدب الإسلامي العالدية مكتب البلاد العربية، ص97،العدد:-تأثره كتأثتَه-ربيالع
، الدكتبة 7د بن أبضد بن يوسف بن ىنداكم، ط:، برقيق: عبد الحمي7179العجلوني، كشف الخفاء كمزيل الإلباس، رقم  2

 .997، ص7ـ، ج2111-ق7421العصرية، 
 .217ص اللاىورم عبقرم الفكر كالإصلاح،محمد الساعدم، محمد إقباؿ  3
، برقيق: عبد الفتاح أبو غدة، 9714رقم النسائي، السنن الصغرل ، كتاب الجهاد، باب الرخصة في التخلف لدن لو كالدة،  4

 .77، ص6ـ، ج7976-ق7416، حلب، مكتب الدطبوعات الإسلامية، 2ط:
 .299ص ،7اجد الغورم، جديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الدمحمد إقباؿ،  5
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 كيذكر إقباؿ في ديوانو "ضرب الكليم" فيقوؿ:  

 في رسوـ الكائنات.  إلظا الدرأة لوف            «                 

 في صدر الحياة. لحنها ينفث نار الوجود                      

 فوؽ أكج النتَات.  ذلك الطتُ تعالى                        

 كل دُرُ من صفات.   إنها درج لديها                           

 من قضايا معضلات.   ما لأفلاطوف تركل                       

 .            1»من ذكي الجمرات  كىو منها كشرار                          

وف الوسيم الجميل في اللوحة الفنية الرائعة كىي لؽ بشرل لو احتًامو كتقديسو فهي كالفالدرأة لسلو    
مصدر الجماؿ كالحب كالربضة كآية العطف كالحناف كالنبل، كىي أنفاس الربيع الحلوة كأنشودة الحسن 

تتفلسف ىي الددرسة الأكلى للعقل  العذبة كىي مصدر الوجود كأـ الفلاسفة كالحكماء كلو أنها لم
قل ألعية عن الجندم الذم فهي بذلك لا تللطفولة التي بربو في فجر نشأتها. الوليد كالدعهد الأستٌ 

الإمارة لأنها ىدىدتو في  ر لأنو ابنها كلا تقل خطورة عن الحاكم الجبار الدتًبع على كرسيلػمي الديا
بالحب كالسعادة شابا. كلا ينقص من قدرىا أنها كزيرة في . كركعتو غلاما كأكحىت إليو اصغتَ مهده 

بيتها، كغتَىا كزيرة في دكاكين الحكومة، كلا لػط من قيمتها إنها تضع التكتيكات كترسم الدنهج لدعركة 
 .2الحياة لأبنائها في لزيط منزلذا

مة في الأمة، فهي كقد خاطب إقباؿ الدرأة الدسلمة في قصيدة بتُ لذا فيها كظيفتها التًبوية العظي
ستَ على نهج السلف الصالح كإف فاطمة أساس قوة الأمة ككحدتها كصلاح أبنائها. كينصحها بأف تَ 

الزىراء رضي الله عنها ختَ أسوة لذا كلػذرىا من فتنة العصر الحاضر الذم فيو ىلاكها إف اتبعت دعاكل الدضلتُ 
 .3إلى حرية الالضلاؿ

                                                           
 .71ص 2الدصدر نفسو، ج 1
 .729-722لصيب الكيلاني، إقباؿ الشاعر الثائر، ص 2
 .212عبقرم الفكر كالإصلاح، صمحمد إقباؿ اللاىورم محمد الساعدم،  3
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 بيخودم":  يقوؿ إقباؿ في ديواف "أسرار   

 بك ينمو رأس ماؿ الدلة  بك لؼضر غراس الوحدة           «              

 لا تبالي بحدم أك تلف   لا تستَم غتَ نهج السلف                       

 لى صدرؾ ضمي كلدؾكإ  ك          احذرم فتنة عصر مهل               

 رىذه الأفراخ لدا تَط خطر          بعدت عن عشها في               

 فاتبعي الزىراء، نعم الأسوة  فيك تسمو للمعاني فطرة                         

 1»ينكَ فتًل النضرة ركضات ذَ         تُعلى غصنا منك يأبٌ بحس               

لػذر إقباؿ النساء الدسلمات من الدعوات الغريبة الضالة التي تنادم بحرية الدرآة كالتي تهدؼ إلى    
 . 2عدىا عن أمومتها كصلاحها كمن بٍ ترمي إلى إفساد الأمة الإسلامية كتقطيع أكصالذاالضرافها كبُ 

 يقوؿ إقباؿ في ديوانو "أسرار بيخودم":   

 رل الثورة في مقلتها.كتُ    رب في فكرتها       نور الغ شُعَّ «               

 حتُ طاشت عينها بالنظرة   قطعت أكصاؿ ىذم الأمة                    

 إف حريتها فقد الحياء            إف حريتها أصل البلاء               

  3»لم يطق أعباء أـ علمها مها          ليلها ما ضاء فيو لص               

بقاء نوع الإنساف بالأمومة كحفظها كاحتًامها من أصوؿ الإسلاـ حتى تصل إلى أكج الكماؿ  فإف
كاستحقاقها الوصوؿ إلى رتبة خليفة الله في الأرض. فقد احتلت الدرأة جانبا من تفكتَ إقباؿ، حتى 

                                                           
 .291-296ص ،7إعداد: عبد الداجد الغورم، ج ديواف محمد إقباؿ، محمد إقباؿ،  1
 ..212اللاىورم عبقرم الفكر كالإصلاح، ص محمد الساعدم، محمد إقباؿ 2
 .294ص، 7، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، جإقباؿ ديواف محمد محمد إقباؿ، 3
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تمع فبصلاحها يصلح المج عدىا العنصر الأساسي في توجيو الجيل الصاعد كبناء المجتمع السليم.
 .1كبفسادىا يفسد، إذا ىي ليست نصف المجتمع، بل ىي المجتمع بأكملو

 كإلى الرسل لدينا نسبة   لظا الأـ علينا ربضة           إ«               

 ستَ الأقواـ من صنعتها   رأفة الدرسل في رأفتها                        

 2»كبسيماىا بدا مقدارنا       لت أقدارنا        من الأـ عَ ك                 

إقباؿ يرل أف الأمومة ربضة، إنها تنسب للنبوة كىي تكتب ستَة الأمة، كالأـ ىي الحجر الأكؿ الذم ف
يتًبى فيو الإنساف، فيصلح ىذا بصلاح الأـ كبالحناف كالعطف كالتًبية الصحيحة، كيفسد إذا فقد 

 .3الأمومة كحنانها كعطفها كرعايتها

 دكنو أمر حياة لا يتم  إلظا الأمة من كصل الرحم           «                

 برت رجل الأمهات الجنة قاؿ ختَ الخلق كىو الحجة:                         

 بخلاؿ الأـ تسيار الحياة         كشفت بالأـ أسرار الحياه                  

 4»بكيدكـ الدوج فيو كالحبا           كبها في نهرنا يعلو العباب                 

 لإنسان الكامل: ا-2

، ففكرة الإنساف الكامل فكرة قدلؽة تناكلذا "الإنساف الكامل"ىو  ا لؽيز فكر محمد إقباؿ أيضان م   
الإنساف «كتابو الإنساف الكامل حيث يقوؿ: الصوفية كإبن عربي كعبد الكريم الجيلي من خلاؿ  

الكامل ىو الذم يستحق الأسماء الذاتية كالصفات الإلذية استحقاؽ الأصالة كالدلك بحكم الدقتضى 
الذابٌ، فإنو الدعبر عن حقيقتو بتلك العبارات كالدشار إلى لطيفتو بتلك الإشارات ليس لذا مستند في 

لشخص صورتو إلا فيها، كإلا فلا التي لا يرل االوجود، إلا الإنساف الكامل، فمثالو للحق مثاؿ الدرآة 
                                                           

 .219، صعبقرم الفكر كالإصلاح اللاىورم محمد الساعدم، محمد إقباؿ 1
 .299ص،  7محمد إقباؿ، ديواف محمد إقباؿ، ج 2
 .214-219ص عبقرم الفكر كالإصلاح، إقباؿ اللاىورم الساعدم، محمد محمد 3
 .294-299، 7إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، ج، ديواف محمد إقباؿمحمد إقباؿ،  4
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سم الله فهو مرآتو، كالإنساف الكامل أيضا مرآة الحق، فإف الحق نو أف يرل صورة نفسو إلا بدرآة الالؽك
 . 1»تعالى أكجب على نفسو أف لا ترل أسماؤه كلا صفاتو إلا في الإنساف الكامل

كما أف الأنبياء كالأكلياء ىم أصحاب الكماؿ بالفعل، فهم متفاكتوف في الكماؿ فمنهم الكامل 
في ىذا الوجود من الكماؿ الذم قطع لو بإنفراده  كالأكمل كلم يتعتُ أحدا منهم بدا تعتُ بو محمد 

قوف من الأنبياء فيو، شهدت لو بذلك أخلاقو كأحوالو كأفعالو كبعض أقوالو، فهو الإنساف الكامل كالبا
كالأكلياء كالكُمل صلوات الله عليهم ملحقوف بو لحوؽ الكامل بالأكمل كمنتسبوف إليو انتساب 

 .2الفاضل بالأفضل. إذ ىو الإنساف الكامل بالاتفاؽ

كمحمد إقباؿ افتتح ديوانو "الأسرار كالرموز" بدقطوعة لجلاؿ الدين الركمي الذم اعتبره مرشدا ركحيا    
 لو إذ يقوؿ:       

 لو في كل ناحية لراؿ   رأيت الشيخ بالدصباح يسعى          «                    

 كإنسانا أريد، فهل يناؿ؟ يقوؿ: مللت أنعاما كبهمنا                                  

 برستم أك بحيدر اندماؿقة خارت قواىا                برمت برف  

 3»فقاؿ: كمنيت ىذا امحااؿاؿ قد بجثنا                 فقلنا: ذا لز                    

الذم ىذه القطعة تدؿ على تشوؽ إقباؿ إلى الإنساف الكامل الذم ىو الإنساف الدسلم، الإنساف    
رأيت البارحة « لو للبحث عن ىذا الإنساف يقوؿ:، فقد ابزذىا شعارا امحاضة كصل إلى مقاـ العبودية

تبحث عن ! شيخا يدكر حوؿ الددينة، قد بضل مشعلا، كأنو يبحث عن شيء. قلت لو يا سيدم
ذا قاؿ: قد مللت معاشرة السباع كالدكاب، كضقت بها ذرعا، كخرجت أبحث عن إنساف في ى ماذا؟

العالم. لقد ضاؽ صدرم من ىؤلاء الكسالى كالأقزاـ، الذين أجدىم حولي، فخرجت أبحث عن 
عملاؽ من الرجاؿ كبطل من الأبطاؿ، لؽلأ عيتٍ برجولتو كشخصيتو كبركح نفسي. قلت لو: لقد 

                                                           
ـ، 7991-ق7477، بتَكت، دار الكتب العلمية، 7ط:ل في معرفة الأكاخر كالأكائل، عبد الكريم الجيلي، الإنساف الكام 1

 .279-272ص
 .211ص الدصدر نفسو،2
 .728ص، 7إعداد سيد عبد الداجد الغورم، ج ،محمد إقباؿؿ، ديواف  إقبامحمد 3
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لا تتعب نفسك، كأرجع أدراجك، فقد  !فخرجت تقتنص العنقاء، بالله !غرتك نفسك يا ىذا
ت ركابي، كنقبت في البلاد، فلم أرل لذذا الكائن عينا كلا أثرا. قاؿ الشيخ: أجهدت نفسي، كأنضي
 .1»فأحب شيء إلى نفسي، أعزه كجودا، كأبعده منالان  !إليك عيتٍ، أيها الرجل

الدتناقضات من الأخلاؽ الذم لغمع بتُ «ذلك الإنساف  فالإنساف الكامل عند محمد إقباؿ ىو 
الله، كمظاىر أخلاؽ الله، فهو في تسالزو  لاؿ لأسماءصفات، كما ىي بدتناقضات، كلكنها ظكال

كرحابة صدره، ككثرة صفحو قد بزلق بخلق الغفار، كفي شدتو في الدين كغضبو للحق، كثورتو على 
بزلق بخلق القدكس، كفي  الباطل قد بزلق بخلق القهار، كىو في نزاىتو كعفتو كطهارة ضمتَه قد

صلابتو إذا تصلب كشدة شكيمتو إذا أبى كشدة بطشو إذا حارب بزلق بخلق الجبار، كلا يكوف الدثل 
بتُ الشدة كاللتُ، الكامل لدينو كصورة صادقة للإسلاـ حتى لغمع بتُ ىذه الأخلاؽ الدتنوعة فيجمع 

 .2»وف بذلك آية من آيات اللهكالغضب كالربضة، كالصلابة كالدركنة، كالعفة كالنزاىة كيك

ىدؼ الإنساف الديتٍ كالأخلاقي، إثبات ذاتو لا نفيها كعلى قدر برقيق إنفراده، يقرب من «إف    
. فكلما شابو الإنساف ىذه الذات الوحيدة كاف 3"تخلقوا بأخلاق الله: "ىذا الذدؼ. قاؿ الرسوؿ

الخالق، كالإنساف الكامل ىو الأقرب إلى  ىو كذلك فردا بغتَ مثيل كتنقص فرديتو على قدر بعده من
أف يفتٍ كجوده في كجود الله كما تقوؿ فلسفة الإشراؽ بل ىو  الله كلكن ليس القصد من ىذا القرب
 .4على عكس ىذا لؽثل الخالق في نفسو

قباؿ عن ىذا الإنساف الكامل فوجد ضالتو في الإنساف الدسلم القوم بعقيدتو كإلؽانو بحث إ 
كالذات الإنسانية ىي ذات متصلة بذات الله لدعرفة حقيقة «بالعمل لإثبات كجوده الإنساني.  الدائم

ىذا الوجود كىذه الحقيقة ليست منفصلة عن العالم الخارجي بل ليست منعزلة عنو ساعية لتحقيق 
كىذا ما  .5»صفة الدؤمن الكامل كذلك بوصوؿ الإنساف إلى غايتو كىي برقيق الخلافة في الأرض

                                                           
 .87ص ـ،7961-ق7919، دمشق، دار الفكر، 7ط: أبو الحسن الندكم، ركائع إقباؿ، 1
 .61-89، صنفسوالدرجع  2
 .779ق، ص7474، بتَكت، الدكتب الإسلامي، 2)لا أصل لو(، شرح العقيدة الطحاكية، ط: : قاؿ الألباني 3
 .79ص تربصة: عبد الوىاب عزاـ،،باؿ، ديواف الأسرار كالرموزمحمد إق 4
عمارم أماؿ كمرابطي نعيمة، التجديد الحضارم عند محمد إقباؿ، ماستً، كلية العلوـ الإنسانية، قسم الفلسفة، جامعة قاصدم  5

 .12ـ، ص2178-2174كرقلة، الجزائر، -مرباح
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نسانية" يؤكده محمد قطب في كتابو منهج الفن الإسلامي كىو يؤكد على النفس الإنسانية "الذات الإ
الإنساف في حس إقباؿ طاقة كونية ضخمة تتمثل فيها كل طاقات الوجود إنها «عند محمد إقباؿ قائلا: 

كىو بذلك أبشن قبس من نور. قبس من القدرة الخالقة كذلك معتٌ أف الإنساف خليفة الله في الأرض 
ما في الوجود كلو، كأقدر ما في الوجود كلو، كذلك حتُ يستمد من الله قوتو فهكذا خلقت الركح 

كتصبح طاقة كونية مريدة كتشتعل الإنسانية أك النفس بحيث تستمد من قوة الأكؿ كالأبد فتشرؽ 
كلؽكن القوؿ أف مفهوـ بذلي الأسماء الإلذية في العالم كفي الإنساف ىو من أىم الدفاىيم  .1»فاعلة

الأساسية التي ترسم لنا أبعادان عقائدية كبتَة بردد ملامح ألعية كمفهوـ الإنساف، ىاتو الدلامح كىذه 
في إطار درس العقيدة الألعية ىي التي حاكؿ أف يستثمرىا بامتياز محمد إقباؿ في رؤيتو للإنساف الكامل 

 الإسلامية.

كيذكر محمد إقباؿ في ديوانو "الأسرار كالرموز" أف الذات لا تتحقق حتى بسر بثلاث مراحل على    
 التسلسل كىي الطاعة الإلذية كضبط النفس كالنيابة الإلذية.

مالذا، تعد الطاعة شكل من أشكاؿ بناء الذات، كتقويها كتضاعف من فرص ك الطاعة الإلهية:-1  
منافسة شريفة صادقة  «: كعند الصوفية ىي  فالطاعة بالدفهوـ العاـ تعتٍ الانقياد لأكامر الله

شعا للتقرب إلى الله إلى أف يصل العبد إلى الثبات في الدرتبة فتتلاشى مشيئتو في الله فيصبح بذلك خا
كالطاعة ىي عدـ الغفلة عن ذكر الله كىي في نفس الوقت عدـ الدخالفة كالاعتًاض لأكامره  لله.

كاجتناب لنواىيو لصد أف الإنساف لربور كمقيد كإف كانت  فهي بهذا الامتثاؿ لأكامر الله. 2»كنواىيو
لى شدائد كصعاب على الإنساف برملها، كىكذا شبو إقباؿ الإنساف بجمل الصحراء الذم يرمز إ

الطاعة كالصبر كلتحمل كالرضا كىي صفات تنطبق على الإنساف الدؤمن الطائع، الذم يرمز إلى 
 كيقوؿ إقباؿ في ديوانو "الأسرار كالرموز": عة كالصبر كالتحمل كالرضاالطا

 شيمة الصبر كقار الجمل     ألفة الكد شعار الجمل           «                    

 زكرقا في البيد يسرم ىاديا امت الأخفاؼ لؽشي ماضيا       ص                    

                                                           
 .774ـ، ص7979-ق7419تَكت، دار الشركؽ، ، ب6 قطب، منهج الفن الإسلامي، ط:محمد 1
 .797ـ، ص7971، القاىرة، مؤسسة لستار، 7لصوفية، ط:حسن الشرقاكم، معجم ألفاظ ا 2
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 شارد النوـ قليل أكلو قشت كجو الصحارم أرجلو        ن                    

 راقصا يقدـ شطر الدنزؿ  بشلا لؼتاؿ برت امحامل                                 

 1»ىائما بالستَ عجبا لؼطر     في الددل من راكبيو أصبر                          

عتبر ضبط النفس كجهادىا مبدأ مهم من مبادئ تقويتها ذلك حتُ تتخلص ي :ضبط النفس-2     
من شهواتها كمغريات الحياة كالخوؼ، متماسكة بالتوحيد الذم لغنبها الوقوع في الزلل كالدنكرات، 

قلبو بالإلؽاف  السمو، كلغب على الإنساف أف لؽلأ كبهذا بسيز الحق من الباطل لتبلغ أرقى مراتب
اؿ في ضبط النفس إف نفسك كيقوؿ إقب«. 2كيتحلى بطاعة الله تعالى لكي تسمو الذات لضو الكماؿ

العنيد، فكن رجلا كقد زمامها بالكف حتى تصبح  دـ مثل الجمل الدعتز بنفسو الدتكبر الجرمءيا ابن آ
لػكم على نفسو لػكم عليو الآخركف كختَ الطريق إلى ضبط النفس جوىرا إف تك خزفا، ككل من لا 

درة التوحيد كالحج ىجرة عن الأىل كالوطن فهو نور لقلب الفرائض الدينية. فالصلاة  على الحفاظ
 .3»الدؤمن كالزكاة تزكية للنفس كالداؿ، كدرس في التعاكف كالدساكاة كلزبة الآخرين

 تربو بالعلف                في إباء كعناد كصلفبصل نفسك «يقوؿ إقباؿ:         

 تبلغن من ضبطها أعلى مقاـ   فكن الحر كقدىا بزماـ                                    

 ىو في حكم سواه مرغمنفسو لا لػكم                   كل من                    

 فلتحطم طلسم الخوؼ يداهك بعصا من "لا إلو"             من لؽس                   

 4»كل من بالحق أحيا نفسو                لا ترل الباطل لػتٍ رأسو                   

                                                           
 .789، ص7ج ديواف محمد إقباؿ، إعداد: سيد عبد الداجد الغورم، محمد إقباؿ، 1
 .14عمارم أماؿ كمرابطي نعيمة، التجديد الحضارم عند محمد إقباؿ، ص 2
الربضاف عبد الربضاف، محمد إقباؿ كموقفو من الحضارة الغربية، درجة دكتوراه، كلية الشريعة كالدراسات الإسلامية، قسم  خليل 3

 .747ق، ص7418-7414الدراسات العليا الشرعية، جامعة أـ القرل، مكة الدكرمة، 
 .42ص تربصة: عبد الوىاب عزاـ، محمد إقباؿ، ديواف الأسرار كالرموز، 4
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إذا بسكن الإنساف بطاقاتو التي كىبها لو الله تعالى من طاعة الدولى كضبط النفس  النيابة الإلهية:-3  
فقد صار إنسانا بدعتٌ الكلمة، بحيث إنو أصبح سيد نفسو كليس عبدا لذا، فهو الذم يقودىا كليس 
ىي، كبهذا يكوف قد كصل الإنساف إلى النيابة الإلذية الخلافة كىي أسمى منازؿ العارفتُ الذين 

ڤ  ڤچكالذين . [84الدائدة: ]چہہ  چ قاؿ تعالى:. 1لقوف بأخلاؽ اللهيتخ

 [.21]الأنبياء: چڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  

  شهواتو بقولو: الإنساف الكامل الدتعالي على ىولكيصف إقباؿ ىذا   

 حكمو في الكوف خلد لا يبيد      نائب الحق على الأرض سعيد                       

 كبأمر الله في الأرض أمتَ                ىو بالجزء كبالكل خبتَ                    

 2كىو جندم كارع كأمتَ      ىو في الناس بشتَ كنذير                             

الإنساف الكامل عند إقباؿ ىي الصورة التي تنطبق على كل رجل مؤمن كلكن إقباؿ يراىا عمليا في   
تَىم من صحابتو متمثلة في صدؽ النية كعلو الذمة كالشجاعة كالعزكؼ بٍ في خلفائو كغ الرسوؿ

عن متاع الدنيا أك الاستسلاـ للشهوات كىم بهذا كضعوا عمليا صورة لدا يكوف عليو الإنساف 
ئو  ئۇ        ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې     چ كىو بهذا يتلاقى مع النص القرآني:  .3الكامل

  .[27]الأحزاب: چی  ی  ی          ئج       ئې         ئى  ئى  ئى  ی

لطلص إلى أف مفهوـ الإنساف الكامل عند إقباؿ لؽثل غاية الغايات التي نشدىا الدؤمن كىكذا   
لإنساف في الدرس العقدم الدعاصر ، كىو بهذا يؤسس لدفهوـ عميق لالصادؽ صاحب الذمة العالية

 ر العلماء العاملتُ الكبار.انطلاقا من القرآف الكريم كالسنة النبوية كمن آثا

                                                           
 .948-944عبقرم الفكر كالإصلاح، صاللاىورم الساعدم، محمد إقباؿ  محمد 1
 .49، صديواف الأسرار كالرموز، تربصة: عبد الوىاب عزاـ محمد إقباؿ، 2
 .717، صمحمد أعظم الندكم، "الذات في أدب إقباؿ مفهومها كمعالم بنائها كدكرىا في النهوض الحضارم للأمة" 3
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 إقبال والحداثة الغربيةالإنسان بين فكر 
كرأينا مدل بذذر ىذا  بعد أف تطرقنا في الدبحث السابق إلى مفهوـ كمعتٌ الإنساف عند إقباؿ    

الدبحث التحدث عن التمايز بتُ مفهوـ ، سنحاكؿ في ىذا الدفهوـ كألعيتو في إطار العقيدة الإسلامية
الإنساف عند إقباؿ كمفهوـ الإنساف في الحداثة الغربية انطلاقا من أف إقباؿ كاف دارسا جيدا للفكر 

العقلانية كالذاتية كالحرية.  سية تشكل أسس الحداثة الدعاصرة ىي:الغربي، كىذا في ثلاثة جوانب أسا
 كلكن قبل ذلك ما ىي الحداثة؟

، أذنت بديلاد فلسفية حديثة لذا رؤية شاملة للإنساف كللعالم حركة فكرية عمومان ىي الحداثةإف     
نظاـ معرفي جديد في أكربا كأنزلت العقل منزلة السلطة الدرجعية الدعرفية الوحيدة في إدراؾ العالم 

صوب التجديد  الإنساف ىدفا نهائيا للتحرر كالتقدـ ككأنها ثورة تتجو تس، ككر الطبيعي كالاجتماعي
 ةآخذ ،أصحابها اكبتُ الداضي البالي كما صورى االقاطع للصلة بينه نيةالعقلا :كإلغاء القديم عنوانها

 فما العقلانية ؟ .1لضو التحديث في شتى لرالات الحياة اطريقه

 المطلب الأول: العقلانية
باعتباره حاكما لا لزكوما،  شيءإرجاع الحكم إليو في كل العقلانية نسبة إلى العقل من حيث     

ده طبيعة الكوف كالوجود  العقل يعرؼ بدفر ف الوحي أك التجارب. النظر عن بغض فاعلان لا منفعلان،
 ىو الدنظور لؽكن اعتبار أف أساس ىذا. ك يكوف العقل قد سبق غتَه في تعقلها الدعلوماتكل كلو، ك 

 R.Descartes* ديكارت""رينيو الفلسفة الحديثة لػ كلػ"أرسطو" خاصة القدلؽة يقية الإغر الفلسفة 
كيذىب مؤرخو الوعي الأكربي إلى أف العقل الإنساني أك قل  .2من الفلسفات الأخرل اكغتَلع بامتياز،

 بي قد عاش أدكارا متناقضة كمراحل لستلفة كىي كالآتي: ك الأكر 

                                                           
 .30ـ، ص2001، بتَكت، 1لحداثة، ط:اعبد السلاـ، طو عبد الربضاف كنقد بوزبرة  1
، جدة، الدكتبة العصرية 1غالب بن علي عواجي، الدذاىب الفكرية الدعاصرة كدكرىا في المجتمعات كموقف الدسلم منها، ط: 2

 .621-619، ص1، جـ2006-ق1467الذىبية، 
خذ من الشك لحديثة، يعرؼ بالفلسفة العقلية كأفيلسوؼ فرنسي كبتَ، يعد رائد الفلسفة ا ـ(1650-1595*رينيو ديكارت)

لو العديد من الدؤلفات منها: "مقاؿ في الدنهج"  موجود".أفكر إذف أنا  ا لذا، عرؼ بدقولتو الشهتَة "الكوجيتو" التي مفادىا "منهج
 .498-488، ص1ك"التأملات في الفلسفة الأكلى" ك"مبادئ الفلسفة". أنظر: عبد الربضاف بدكم، الدوسوعة الفلسفية، ج
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: تم فيها تقديس العقل فكاف ىو الدعيار لكل شيء بداية مع "أرسطو" الذم عرؼ المرحلة الأولى-1
ىو جوىر قائم بذاتو لػكم كلا لػكم عليو مكتفيا كمستغنيا على غتَه يستخدـ في العقل بقولو:"

 .يقة كاليقتُ كفق مبادئو الأساسية"برصيل الدعرفة كبلوغ الحق

من طرؼ رجاؿ الكنيسة باسم  كالعقلانية قل كالعقلانيتُخفات صوت العتم إفيها  المرحلة الثانية:-2
 الدين النصراني لددة من الزمن.

تم فيها إعادة إحياء ىذا العقل بعد الركود كاعتبار العقل مصدرا للمعرفة كمصدرا المرحلة الثالثة: -3
ي، كىذا ما بضل للتشريع برليلا كبررلؽا، صحة كبطلانا كالعقائد الدينية لغب أف بزتبر بالدعيار العقل

 .1لواءه فلاسفة عصر التنوير كالوقوؼ في كجو الكنيسة كدينها كرجالذا، كالانفلات من بصيع قيودىا

الخطاب الحداثي بكل مستتبعاتو، فالعقلانية ىي مفتاح الحداثة العقل ىو المجاؿ الذم يتحرؾ فيو    
كعلى ىذا  كىول كخرافو.صور الوسطى من فوضى كركح الإنساف الحديث، بخلاؼ ما شهدتو الع

فالفكر الفلسفي في الدناخ الكلاسيكي الغربي قد أسس حداثتو بدحاكلة إعادة الاعتبار إلى العقل 
كبهذا تأسست الحداثة على إعطاء ألعية خاصة للعقل، إذ أصبح مبدأ لكل نشاط علمي كمرجعا 

ي( كما لػيط بو )الوجود لكل معرفة، كمن شأنو أف لػدد علاقتو الشائكة بذاتو )الوجود الداخل
 في ما يلي:  جزهكما يتًتب على القوؿ بعقلانية الحداثة الغربية نو  الخارجي(.

كذلك بقطع الصلة بتُ العلم كالتصورات الديتافيزيقية كبزليصو من ىيمنة  عقلنة القول العلمي: -أ
 ديكارت.الأديولوجيا الدينية كاعتماد العقل البرىاني كالتجريب. كقد ظهر مع 

جعل الظاىرة السياسية مستقلة قابلة للفهم العقلي فأصبح الفعل السياسي عقلنة القول السياسي: -ب
تفكتَ في تدبتَ شؤكف الدكلة كمن أبرز ملامح العقلانية في الفعل السياسي ال ميتافيزيقامنفصلا عن 

 تصور قياـ لرتمع دلؽقراطي.ويض أركاف نظرية "التفويض الإلذي" كقياـ نظرية العقد الاجتماعي في تق
كانت للحداثة أف تعاكد قراءة التاريخ بتجاكز الأطركحة الدسيحية التي بذعل  عقلنة القول التاريخي: -ج

بداية التاريخ بدولد الدسيح عليو السلاـ كما يتًتب عن ىذا ىو عقلنة التاريخ التي تتطلب الانفصاؿ 
 ل.كنلمسها من خلاؿ أعماؿ كانط كىيج عن التقاليد عموما كعلى النقل خصوصا

                                                           
  .622-621ص،1الفكرية الدعاصرة كدكرىا في المجتمعات كموقف الدسلم منها، جالدذاىب ، غالب بن علي عواجي 1
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أم اقتحاـ العقل قلاع الخطاب الديتٍ كاختًاؽ حصونو أم قراءة النص  عقلنة القول الديني: -د
الديتٍ قراءة تستجيب لدتطلبات العصر كتقوية فكرة الإلؽاف متجاىلا في ذلك الدوركث الدنقوؿ أم 

كل كبهذا لصد الحداثة الغربية ابزذت من العقلانية أساسا لذا لتنفي بها   .1التدخل في بصيع مستوياتو
  صنوؼ الاعتباط كالفوضى التي سادت العهد القديم. 

أنبهر الجيل الجديد من شباب الدسلمتُ بالثقافة الأكربية كما أنتجتو عبر العديد من العصور،  كقد   
التي تم فيها تفجتَ العقل كسط المجتمع الأكربي ككذا خاصة ما شهدتو في عصر التنوير كعصر الإحياء 

الدناداة بالدساكاة كالحرية بعد قياـ بعض الثورات في العديد من الدكؿ الأكربية كظهور العديد من 
 . الاكتشافات، في مقابل ذلك عملت على تقليص دكر الدين في بصيع لرالات الحياة

رين الدعاص ا من الثقافة الأكربية كخاصة الدفكرينتقربو  ىناؾ العديد من العلماء الدسلمتُ الذينك   
محمد إقباؿ الذم قضى سنوات من عمره يدرس الفلسفة الأكربية حتى فهمها كبسكن  منهم، كمنهم

منها. رغم ذلك لم يكن إقباؿ قد تأثر بأم فلسفة منها بل بالعكس عمل على مناقشة آراء كأفكار 
كتابو من  كابزذ محمد إقباؿ  .منهم البعض الآخر بعضهم كدرس علىكربيتُ الذين عاصر الدفكرين الأ

قشهم في مقولاهمم تُ كنابو الفلاسفة الأكربيخاطب  بان اطخ "بذديد التفكتَ الديتٍ في الإسلاـ"
 كنظرياهمم كما حاكؿ أف يقدـ فهما صحيحا للإسلاـ بوصفو رسالة للإنسانية كافة.

جديدا، آخذا بعتُ بناء  : "ؿ إعادة بناء الفلسفة الإسلاميةالكتاب يذكر إقباؿ أنو حاك في ىذا    
الاعتبار الدأثور من فلسفة الإسلاـ إلى جانب ما جرل على الدعرفة الإنسانية من تطور في نواحيها 

إلى قراءة القرآف  العودة ىو . ككأف القصد من إشارة إقباؿ إلى الدأثور من فلسفة الإسلاـ،2الدختلفة"
ن على أف القرآف ىو كلكي يبرى اكتشاؼ الرؤية القرآنية كفي التعرؼ عليها. لزاكلة لإعادة الكريم في

الإسلاـ كركح ىذه الفلسفة كجوىرىا يعارض الفلسفة اليونانية التي طبعت كشكلت  منبع فلسفة
فلسفة الدسلمتُ، كأكؿ ما نبو إليو ىو كيف أف الفلسفة اليونانية قد غشت على أبصار مفكرم 

 ذلككأعطى مثالا على فلسفة اليونانية ضوء الم أقبلوا على فهم القرآف في ه  فػ   ،هم القرآفلاـ في ف  الإس
على دعائم من التشكيك البرىاف على العقيدة  ابذو لإقامة الذم ، كقد نافح عنو كثتَا في كتبو،لغزاليبا

                                                           
 .47-43صطو عبد الربضاف كنقد الحداثة، بوزبرة عبد السلاـ،  1
 .4محمد إقباؿ، بذديد التفكتَ الديتٍ في الإسلاـ، ص 2
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ككذلك ابن رشد الدنافح على الفلسفة  .الكريم كىو بهذا قد خالف ركح القرآف في بداية أمره الفلسفي
في رأم إقباؿ يتعارض  اؿ كىواليونانية كالدتأثر بأرسطو كالدصطنع للمذىب القائل بخلود العقل الفع  

 .1الإنسانية كإلى مصتَىا في تنبيهو على قيمة الذات بساما مع فطرة القرآف

 الغربي ارة الغربية كبدا فتحو الفكرالتطورات الفكرية الكبتَة التي حدثت مع الحضكعلى الرغم من   
الإنساف الدسلم من  إلا أف إقباؿ ظل لػذر قضايا الدين كالعلم،فاؽ جديدة للنظر كالبحث في من آ

كنسياف  الدتجلية في عقلانيتها ككبار فلاسفتها العقلانيتُ رية لذذه الحضارةالانبهار بالصورة الظاى
كفي ىذا  .2مادية لا دينية تصارع الحق، كتبعث بوثنية جديدةغتَ الديتٍ، فهو يراىا حضارة عمقها 

أىل الحق، إف  معيوجو للإنساف الدسلم بقولو: "كلكن إياؾ كالحضارة اللادينية التي ىي في صراع دائم 
، إف القلب يعمى بتأثتَ سحرىا، كإف الركح بسوت  ىذه الفتانة بذلب فتنان كتعيد اللات كالعزة إلى الحرـ

إنها لص قد بسرف على  ابها، إنها تقضي على لوعة القلب بل تنزع القلب من القلب،عطشا في سر 
بل إف الحضارة الغربية  .3ر نهارا كجهارا، كإنها تدع الإنساف لا ركح فيو كلا قيمة لو"اغاللصوصية فأ

الحديثة لا تنفك تفتك بالإنساف كإنسانيتو فقد انتزعت منو نور الحق، حيث يقوؿ:" إف شعار 
الحضارة الحديث الفتك ببتٍ آدـ، الذم تقوـ عليو بذارهما، كتنفق سلعتها، إف العقل كالحضارة كالدين 

كما أنها حضارة خلت من العفة كالركح   ."حلم من الأحلاـ مالم يػ ع د ىذا النظاـ رأسا على عقب
يقوؿ  "ضرب الكليم"في ديوانو . ك 4كبصاؿ الذكؽ كالوجداف لذذا فإف ثقافتها تفسد القلب كالعقل معان 

  إقباؿ عن الحضارة الغربية:
   أرل تثقيف الإفرنج                    فساد القلب كالنظر«                  

 فركح حضارة لذم                     خلت من عفة الوطر                   
 إذا ما الركح جانبها                    بصاؿ الصفو كالطهر                 

                                                           
 .61-59، صالتجديد الديتٍ كالفلسفيد، محمد إقباؿ ك زكي الديلا 1
لحسن: "الددخل النقدم لإعادة بناء الفكر الإسلامي عند العلامة محمد إقباؿ"، لرلة: الفكر الإسلامي بدراف مسعود بن  2

 .63، صـ، إصدار الدعهد العالدي للفكر الإسلامي2016-ق1437، 84الدعاصر، العدد:
، الكويت، دار القلم، 4الإسلامية، ط:أبو الحسن علي الحسن الندكم، الصراع بتُ الفكرة الإسلامية كالفكرة الغربية في الأقطار  3

 .82ـ، ص1983-ق1403
 .63صعلامة محمد إقباؿ"، بدراف مسعود بن لحسن: "الددخل النقدم لإعادة بناء الفكر الإسلامي عند ال 4
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  1»فأين بصاؿ كجداف                     كلطف الذكؽ كالفكر                 
 كلكن نستخلص من ىذا أف الحداثة الغربية أعلت كثتَا من قيمة العقل حتى أحلتو لزل الله تعالى،  

في الدقابل لصد محمد إقباؿ انطلاقا من القرآف الكريم يؤكد على قوة الجانب الركحي في حياة الإنساف  
بية ك كما كجو تنبيها إلى أمم الشرؽ لػذرىم من الالطداع بالصورة البراقة التي تقدمها العقلانية الأكر 

 التي جعلت من الدادة أساسا لذا. 

  المطلب الثاني: الذاتية
ستعادت ثقة الإنساف في فكره إلاء الأكلوية للذات كونها ا ر ىية في معناىا القريب كالدباشالحداث   

الذم أفتى بو القس أك  ف الدتعة لا في ما قرره التقليد الدسيحيإذ كجد الإنساكحقو كملكو كمسؤكليتو 
تشكيل  أعاد. فالفكر الحداثي 2أمر بو القوـ كإلظا كجدىا في أعمالو بدا ىو فرد ذك طبيعة حرة كعاقلة

نظرة الإنساف إلى ذاتو كذات مستقلة ىي مقر كمرج الحقيقة كاليقتُ كىي الدركز كالدرجع الذم تنسب 
كأبرز  .إليو الحقيقة لكل شيء أم تنصيب الإنساف ككائن مستقل ككاعي كساعي كمالك للحقيقة

كارت الذم كجو الفلسفة الحديثة لضو ملمح بذلى فيو قياـ الحداثة على الذاتية كاف في أعماؿ دي
أفكر إذف أنا موجود" أصبحت فيو الذات الدفكرة مركزا كمرجعا لذات فمع الكوجيتو الديكارتي "ا

الالضياز إلى الذات ليستمد منها اليقتُ كفي الوقت نفسو  قيقة، كبهذا أصبح العقل لربرا علىلكل ح
فقد كاف ىذا  .3أفعالذا كأعمالذا كلستلف لشارساهماتطلب منو ليمنحها التبرير الذم لػتاجو لعقلنة 

لتخلص من استبداد الكنيسة كسيطرت الباباكات كطغيانهم لالفكر الفلسفي الغربي الحديث يصبو 
"مقياسا لكل  نساف بدقتضاىاأصبح الإ ية ىي الأساس الفلسفي للحداثة فقدباسم الدين كبدا أف الذات

فالذاتية بهذا Protagoras. *بركتاغوراس كما يذىب الفيلسوؼ اليوناني السوفسطائي  شيء"
كل الديادين من دكف تردد، ككل قتحاـ  ابة في الدعرفة، الشيء الذم يعتٍ تصبح ملازمة للإرادة كالرغ

 بسظهرات الحياة كتعابتَىا لدعرفتها عن حقيقتها. 
                                                           

 .63ص ،2ج ورم،محمد إقباؿ، ديواف محمد إقباؿ، إعداد: عبد الداجد الغ 1
 .47، صالحداثةبوزبرة عبد السلاـ، طو عبد الربضاف كنقد  2
 .48 ، صنفسوالدرجع  3
 مقياس الإنساف" الدشهورة الدقولة صاحب كالنسبي، الحسي الدذىب صاحب يوناني سفسطائي( ـ.ؽ411-485)بركتاغوراس*

 .170ص ـ،2006 الطليعة، دار بتَكت، ،3:ط الفلاسفة، معجم طرابيشي، جورج: أنظر". الأشياء
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ركح، كاستقلالية الذات البشرية، كتقابل الإنساف مع نفسو كبهذا تكوف بشرة انتصار الحداثة ىي بررير ال
 كذات كاعية، سيدة مريدة كفعالة. 

كما خلصت نتائج الثورة الفرنسية التي فرضت مبدأ الذاتية كقاعدة أساسية للدكلة )الحياة الدينية، 
كبهذا تكوف الحداثة  ،كتجسيدات لدبدأ الذاتية كفاعليتهاالدكلة، كالمجتمع، كالعلم، كالأخلاؽ، كالفن(  

   .1تتشوؽ إلى حياة حرة عاقلة تسمح للذات العاقلة بأف تكوف حرة في علمها كعملهاالغربية 
 كما رأينا،   كلاـ آخر  ية من تصور للذاتية، أما مفكرنا محمد إقباؿ فلوىذا ما تقدمو الحضارة الغرب     

 الإنسانية الذات فهو يهدؼ لإثباتكره اعلا منو منبعا رئيسيا في فمستندا على القرآف الكريم كج
لتحقق بذلك  ،كبرقيق كجودىا كبرصينها، لكي تبلغ أعلى الدنازؿ، كتصل إلى درجة الإنساف الكامل

الإنساف الإلو كما يكرسو  كليس ،الإنساف الرباني خليفة الربضن ليس فقط إنسانية الإنساف بل إنسانية

    ېۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ېچ قاؿ تعالى: في الحداثة الغربية.الذاتية""مبدأ 

ئو  ئۇ      ئوى  ى     ئا  ئا  ئە     ئەچ كقولو تعالى أيضا: .[105]التوبة: چئۇ  

ئح   ئم  ئى  ئي    ئجئى  ی  ی  ی  ی   ئىئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئۈئۇ  ئۆ  ئۆ

ىذا العمل يقوم الذات التي ىي مركز الكوف كفي ىذا يقوؿ  [.77]القصص: چبج  بح   
 أسرار إثبات الذات "أسرار خودم": إقباؿ عن الذات في 

 ىيكل الأكواف من آثارىا                  كل ما تبصر من أسرارىا«          
 نفسها قد أيقضت حتى ألصلى             عالم الأفكار ما بتُ الدلا          

 2»ألف كوف لستلف في ذاهما                  غتَىا يثبت من إثباهما          
فإف  ،خداع نظر باطلىي  يرل أف كل ذات مفردة  .Bradly F *دليالفيلسوؼ براإذا كاف  ك    

كما أف إقباؿ يهدؼ إلى تقوية الذات كبرصينها . إقباؿ يرل عكس ىذا في أف الذات حق لا باطل
                                                           

 .56-50ص الربضاف كنقد الحداثة،عبد السلاـ، طو عبد بوزبرة   1
 .133، ص1، جاجد الغورممحمد إقباؿ، ديواف محمد إقباؿ، إعداد: عبد الد 2

( فيلسوؼ إلصليزم، تأثر بكل من الدنهج النقدم لكانط كالجدلية الذيجلية ككما تأثر 1924-1846*برادلي فرنسيس ىربرت)
د من الدؤلفات منها: "الظاىر كالواقع" ك"لزاكلات في الحقيقة كالواقع" أيضا بفلسفة برغسوف خاصة في الدذىب الحيوم، لو العدي

 .157-156، صمعجم الفلاسفة جورج طرابيشي،ك"نقد شركط الفعل". أنظر: 
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كالعشق، فكما يقوؿ  يقوم الذات فهو ختَ، كما يقوم الذات عنده ىو الحبكاستحكامها ككل ما 
 .فأنا أحيا" ان بهذا الرأم، فيقوؿ: "إنتٍ عاشق، إذ أنا موجود"، إقباؿ لا يػ ق را كر إذأفديكارت: "

كالعشق عنده يتمثل بعشق الأمل، كعشق الدثل الأعلى الذم ينتَ الذات كيظهر ما فيها من قول، 
شحنة كطاقة ركحية للذات  . كبهذا يكوف العشق كالمحبة لؽثلافالرسوؿ ىو  العاشق  كمثل الدسلم

كيقوؿ إقباؿ في ديوانو "بياـ  .1فتدفعها لضو الأماـ كلضو العلو كالارتقاء كلولا العشق لدا بقيت الحياة
 مشرؽ":

 العقل لػرؽ عالدنا                 في جلوة منو تغتَ«             

 كيف في الدنيا يستَ      لكنو بالعشق يعرؼ                        

 كل لوف أك يثتَ       العشق في الأركاح لؼلق                    

 إني لا أذكر راقصا                 ذا الحرؼ أك ىو بي يدكر             

 يثورفي اللفظ كم معتٌ  ما كل معتٌ ينطوم                            

 2»لعلما يدنو العستَف  نصت لقلبك ساعة               أ            

  المطلب الثالث: الحرية   

يثة. فالحرية في الحرية كأساس للحداثة التي جعلت الإرادة البشرية أساس بناء المجتمع كالدكلة الحد    
جوىر الكائن البشرم كغاية كجوده كىي شرط لتحقيق الكماؿ كالخلق الذاتي فهي  الفكر الحداثي ىي

جتماعي، كالسياسي، كالاقتصادم. الشرط الضركرم للحصوؿ على مشركعية الفعل الأخلاقي، كالا
 G.Leibentz*بديكارت كلايبنتز ثة ابتداءاانت البذكر الأكلى لظهور الحرية كأساس للحداكقد ك

أ الإرادة كجعل كل كائن مريدا كانتهت بكانط الذم جعل من الإنساف الكائن الحر اللذاف عمما مبد
                                                           

ـ( فيلسوؼ ألداني، كلاىوتي ككيميائي كىندسي كمؤرخ كدبلوماسي، لو العديد من الدؤلفات منها: "في 1716-1646لايبنتز)*
عجم .أنظر: جورج طرابيشي، مالأكلى كفي معتٌ الجوىر" ك"الدذىب الجديد في الطبيعة كفي اتصاؿ الجواىر"إصلاح الفلسفة 

 .581-578ص، الفلاسفة
 .351-350محمد الساعدم، محمد إقباؿ اللاىورم عبقرم الفكر كالإصلاح، ص 1
 .300-229ص ،1، جإعداد: عبد الداجد الغورممحمد إقباؿ، ديواف محمد إقباؿ،  2
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 كذلك من دكف سند خارجي كلا عوفبامتياز كجعل من الحرية مقدرة الإنساف على التشريع لنفسو 
كأبرز مظهر بذلت فيو الحرية كأساس للحداثة كاف في المجاؿ السياسي، كبرديدا في الفعل  .1موضوعي

الدلؽقراطي، فالدلؽقراطية كنظرية أك كممارسة تعد نتاجا للمشركع السياسي الحداثي، إذ التفكتَ في 
من الدواكبة  دلنتأكالعمل الدلؽقراطي خارج الأرضية الفلسفية كالسياسية الحداثية الدؤطرة لذذا العمل 

الحاصلة ضمن ىذا التاريخ، بتُ الدرجعية الفلسفية كالحداثية، كبذلياهما في الفضاء السياسي 
في الشأف أك توقف أساس الحرية عند حدكد التأثتَ . كلم ي2كالاجتماعي كالثقافي كفضاء دلؽقراطي

م عبر الليبرالية كمذىب الدشهد السياسي عبر الدلؽقراطية، بل امتد إلى الشأف أك الدشهد الإقتصاد
يبرالية ، فالل Liberté ، كيكفي أف الليبرالية اشتقت من كلمة حرية كالذم لصد فيو بذذر مفهوـ الحرية

تولي الحرية الدرتبة الرئيسية الرائدة في اىتمامها كونها مبدأ كقاعدة بسكن الأفراد من برقيق كمالذم 
 . 3كذاتيتهم، كبلوغ سعادهمم الفردية كالجماعية

فمنذ نزكؿ رتباطا كثيقا بالقرآف الكريم، ا لكن فكرة الحرية سوؼ لصدىا عند إقباؿ قد ارتبطت   
فالدعصية الأكلى للإنساف  يقوؿ إقباؿ:" سيدنا آدـ كحواء من الجنة إلى الأرض، بسبب معصية الله 

كىذا الذبوط بضل معتٌ . 4"ختيار، كلذذا تاب الله عليو كغفر لونت أكؿ فعل لو تتمثل فيو حرية الاكا
في أفعالو كتصرفاتو كاختياراتو كعلى ىذا فإف  الارتقاء من الشعور البسيط إلى الشعور بالحرية فهو ح ر

ختيار فهي تبرز الأبعاد الإنسانية كإبراز القدرة على الا يراىا إقباؿ أف فيها ارتقاء للذاتىذه الحادثة 
إلى مرحلة أكثر تطورا. فالحرية عند إقباؿ ىي فطرة الحر التي نساف في لظوىا من حالة بدائية الذاتية للإ

لا تطيق القيد، ىي مثل العتُ التي تشق الصخر بعد غوص في الذات كما فعل موسى الكليم كىو 
يضرب بالصخر فانشقت منو العيوف. كالإنساف لستَا بزتَا كاملا، فهو حر من جهة خلق أفعالو 

فحرية   أنو مقيد بالقدرة على قياـ بالفعل من الله تعالى.خرل أ كيستَىا كما يشاء، كمقيد من جهة
 لا تعارضة، كيعطي للإنساف حرية الإنساف عند إقباؿ ىي حرية كاملة لأف كرامتو ىي أيضا كامل

                                                           
 .51-50، صداثةعبد السلاـ، طو عبد الربضاف كنقد الحبوزبرة  1
 .53-52، صالسابقالدرجع 2
 .54الدرجع نفسو، ص 3
 .103، صفي الإسلاـ محمد إقباؿ، بذديد التفكتَ الديتٍ 4
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بتُ أفعاؿ الله كأفعاؿ الإنساف، بل على العكس من ىذا فإف أفعاؿ الإنساف كمبادراتو الفردية  فيها
 ل الإلذي.قية الفعىي لظاذج تؤكد مطل

كالحرية كالذاتية بركمهما علاقة تأثتَ كتأثر فالذاتية تساىم في بناء الحرية، كالحرية تساىم في خلق    
الحرية الدثلى لا تتحقق إلا في الإنساف  كما أف  ،الذاتية كتقويتها كالارتقاء بها إلى مستول الكماؿ

 .1الكامل الذم يلقبو إقباؿ "بالإنساف الحر"

د عن الدألوؼ، كالانسلاخ عن الذوية  كحرية الفكر في نظر إقباؿ لا تعتٍ الخركج عن القيم كالابتعا   
، بل ىي تدبر العالم، فلو كضعت حرية الأفكار في رأس جاىل لجعل الناس الغربية في الحداثةىو كما 
رؽ بالثورة على النفوس . كما أحيا إقباؿ بفكره أفق بررر الشعوب، فقد آف الأكاف كي يتحرر الشبهائم

                                                                 .2ككسر القيود

كما يفضل إقباؿ النظاـ الدلؽقراطي الذم يقوـ على الاعتًاؼ بحق الشعب في تقرير الدصتَ،    
فالدلؽقراطية ليست في السياسة بل أيضا في العلم. إذ تؤثر الأفكار كتتأثر بغتَىا. فنمو ركح الفردية في 

باره دلؽقراطية الذرات السياسة لذا أثرىا على الفكر العلمي الحديث، فالفكر الحديث ينظر للعالم باعت
الحية. كالدلؽقراطية في أكربا نشأت مغطاة بظلاؿ الثورة الاشتًاكية، كالخوؼ الفوضوم من الانتعاش 

قتصادية من زيادة الفرص الا ما الدلؽقراطية الإسلامية فلم ت نميالإقتصادم للمجتمعات الأكربية، أ
شخصيات الكمن الدىاء خركج رجاؿ من أنبل  بتًبية شخصية نوعية، أمكانتهالقوة كامنة لؽكن تنمية 

الدملوءة بالحياة كالقوة. فالدلؽقراطية تعتٍ حكم الشعب بنفسو، كىي برقيق الركح للشعب، كإثبات 
 .3الذات إثبات الشعب

كىكذا لطلص إلى أف مفهوـ الإنساف عند إقباؿ يتمايز بوضوح عن مفهوـ الحداثة الغربية لو. كىو    
بذلك يعطي معتٌ عقديا أصيلا للإنساف انطلاقا من القرآف الكريم كالسنة النبوية في أىم الدرتكزات ألا 

                           كىي العقلانية كالذاتية كالحرية. 

                                                           
 .80-78عمارم أماؿ كمرابطي نعيمة، التجديد الحضارم عند محمد إقباؿ، ص 1
لرلة: الفكر الإسلامي ، "كمنطلقاتو الدعرفية كالفكرية كالفلسفات في مشركع إقباؿ الحضارمأفق الخطاب النقدم "عاشور مزيلخ،  2

 .75، صـ، إصدار الدعهد العالدي للفكر الإسلامي2016-ق1437، 84الدعاصر، العدد:
 .525حسن حنفي، محمد إقباؿ فيلسوؼ الذاتية، ص 3
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، فيها الذات الإنسانيةعلى  لج محمد إقبال في مشروعو الفكري ككل مسألة الإنسان مشدداً لقد عا   
ديوان كامل يسمى بديوان إثبات  خصص لو و خاصة الشعرية منها، حيثفي كثير من أعمالوىذا 

من جهة نفي الإنسان  وبين ،الذات "أسرار خودي"، وكذا ديوان أسرار نفي الذات "أسرار بيخودي"
إثبات وجوده من خلال إثبات  تتضح معالم وجوده وأهميتو في ىذا العالم. من جهة أخرى وإثباتو

 بخالقو الذي وىبها لو. وإاا أراد الإنسان أن الذاتية لو، ونفي وجوده من خلال أنو لا قيام لذاتيتو إلا
يقدر أهميتو فلينظر إلى ااتو ليس استقلالا كما ىي في الرؤية الحداثة الغربية، بل على أساس أنو مظهر 

 والإجابة . تلك ىي الفكرةوالحياة من مظاىر أسماء وصفات الله عزّ وجلّ خالقو الذي منح لو الوجود
في إطار الحديث عن أهمية الإنسان في الدرس العقدي في الإسلام من خلال نمواج  المركز الأساس و
مشروعو عن أفكاره و  محمد إقبال وقد عبّ  ، كما حاولنا استشكالها في مقدمة ىذا البحث.محمد إقبال

 ،"لن يكون إصلاح على جميع المستويات إاا لم يبدأ ىذا الإصلاح من الإنسان نفسو"قائلا:  حو بوض
الذي "الإنسان الكامل"  ىو ؛ الك أن نمواج الإنسان والإصلاحيرفي التغيركزية المده لو نسان عنلإاف

 .في الوجودإلا سرّ أسماء الحق تعالى  في حقيقة الأمر ما ىو

فضلا عن بعض النتائج الجزئية المذكورة في البحث  ،النتائج المهمة الآتية بعض رصدناىذا، وقد     
 : وأسئلتو الجزئية والتي تصب دائما في إطار محاولة الإجابة عن إشكالية البحث

 واستدل بو استنبط منولرؤيتو وأفكاره حول الإنسان، وقد  تخذ محمد إقبال من القرآن منبعاا-1
ولم يتغير رغم اقترابو من  على ىويتو الإسلامية بو رى، فهو النمواج الذي حافظوحاجج بو تارة أخ

 فيها وتكوين معرفة رصينة بها.الفلسفات الأوربية الحديثة بعد تعمقو 

وفق منظور إقبال يجب أن يتبع المنهج الذي حدده في الطاعة  كي يصل الإنسان إلى الكمال -2
  وضبط النفس والنيابة الإلهية للوصول إلى مرتبة الإنسان الكامل.

في الإسلام لا يمكن إغفالو إطلاقا، الك ما  الدرس العقدي أساسي في ىو محور إن الإنسان -3
وحريتو ومسؤوليتو لا لتنشئو ااتاً  إقبال. ويأتي عقل الإنسان وااتيتويمكن استنتاجو بجلاء في رؤية محمد 

وة القد وىو الكامل في الكنمواج ل ث  وإلى تَ  إلى مرتبة الاستخلاف إلهية مستقلة، بل تأتي لتؤىلو
  .نسان الكاملالإ إا يمثل عند إقبال كمال الرسول
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لا تأتي من خلال مفهوم إنسانية الإنسان فقط كما  الإنسان في الدرس العقدي المعاصر أهمية إن -4
كما يؤسس   فة الرحمنينسانية الإنسان الرباني خلمفهوم إ ، بل تأتي منالحضارة الغربية المعاصرةتطرحو 

 .لها القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة

 

 .تت بحمد الله 



 

 الفهارس العامة
 فهرس الآيات القرآنية

 فهرس الأحاديث النبوية

 فهرس الأعلام

 فهرس قائمة المصادر والمراجع

 فهرس الموضوعات 
 



 الفهارس

 

 35 

 فهرس الآيات القرآنية

 الصفحة الآية السورة طرف الآية
 63 03 البقرة چ ...ٱ  ٻ  ٻ  ٻچ 

 65-4 00-03 البقرة چ ..ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   چ

 65 631 البقرة چ ...ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻچ 

 63 663 آل عمران چ ...ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  چ

 6 85 النساء چ ...  ٿٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿچ 

 03 21 المائدة چہ  ہچ 

 63 631 الأنعام چ ئې  ئى  ئى  ئى  یچ 

 63-5 632 الأنعام چ  ...بم  بى  بي   تج  تحچ 

 6 6 هود چ ...ڱ  ں  ں  چ 

 64 66 الرعد چ ...ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ        ھچ 

 5 01-08 إبراهيم چ ...ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋچ

 3 83 الحجر چڭ  ڭ  ڭ  ڭ  چ 

 4 1 النحل چ ...ے   ۓ  ۓ  ﮲چ 

 6 43 الإسراء چ ...ک  ک        ک  گ  کچ

 63 688 طه چ ...ۇ  ۇ  ۆچ 

 3 68 المؤمنون چ ...گ  ڳ  ڳ  چ  

 03 84 الأنبياء چ ...ڤڤ  ڦچ
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 5 83 لقمان چ ...ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   چ 

 04 86 الأحزاب چ ...ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئو  ئۇ        ئۇچ 

 63-6 48 الأحزاب چ ... ئو  ئۇ        ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ چ   

 5 60-68 الجاثية چ ...ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى    ئۈچ 

 6 23 الذاريات چ ...ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  چ 

 3 61 الرحمان چ ...ے   ۓ  ۓ  ﮲  چ 

 6 86-66 المعارج چ ...چ  چ      چ  ڇ     چچ

 4 8-6 الإنسان چ ...ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  چ 

 64 66-63 الانشقاق چ ...ھ  ھ   ھ   چ 

 63-3 2-1 التين چ ...ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    چ 
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 فهرس الأحاديث النبوية  

 

 الصفحة طرف الحديث
 34-43 "تخلقوا بأخلاق الله"
 82 "حبب إلي من دنياكم ثلاث"
 82 "فألزمها، فإن الجنة..."
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 فهرس الأعلام

 )أ(
 .42آن ماري شميل، ص

 .4ابن عباس، ص

 .24،42ابن رشد، ص

 .22،24،42إيمانويل كانط، ص

 .3ذييل اللاف،، صالهأبو 

 .43،3،،2أبو حامد الغزالي، ص

 .5أبو نصر الفارابي، ص

 .4أبو منصور، ص

 .42،42منصور الحافج، صأبو 

 .2أفافطون، ص

 .24،24،42،2أرسطو، ص

 (ب)
 .23، صبروتاغوراس

 .25، صدليبرا

 )ج(
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 .3الجرجاني،ص

 .33،42،45جافل الدين الرومي، ص

 )ه(

 .24،42هيجل، ص

 .42هرمان هيسة، ص

 )ح(

 .42حسين المجيب المصري، ص

 )ك(

 .5كارل ماركس، ص

 )ل(

 .22لابينتز، ص

 )م(
 .42ماسينيون، ص

 .34،42محي الدين ابن عربي، ص

 . 42محمد البهي، ص

 .32محمد قطب، ص

 .5،، صالدين مير حسام
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 .5،مير حسن، ص

 .49ملاوية بن جاهمة السلمي، ص

 )ن(

 .2،،5،نور بن محمد، ص

 .3النظام، ص

  )س(

 .43،2سقراط، ص 

 )ع(

 .42عبد الوهاب عزام، ص

 . 34عبد الكريم الجيلي، ص

 .4،4،،،،،4،عبد المجيد النجار، ص

 .4،،،،4،علي شريلتي، ص

 )ف(

 .5فرويد، ص

 .42فريدريك نيتشه، ص

 )ر(

 .22،23،24،39رينيه ديكارت، ص 
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 (ت)

 .5، صتشارلس داروين
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 فهرس المصادر والمراجع

 القرآن الكريم برواية ورش عن نافع من طريق الأزرق.أولا: 

 ثانيا: المصادر:

 .6، بنًوت، دار صادر، )د.ت(، ج1ابن منظور، لسان العرب، ط: .1
 .3وج2)د.ط(، بنًوت، دار الدعرفة، )د.ت(، جأبو حامد الغزالي، إحياء علوم الدين،  .2
ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمد ىارون، )د.ط(، دار الفكر،  .3

 .1م، ج1979-ه1399
 م.1985الجرجاني، التعريفات، )د.ط(، بنًوت، مكتبة لبنان،  .4
، 3114لدة، رقمالنسائي، السنن الصغرى، كتاب الجهاد، باب الرخصة في التخلف لدن لو وا .5

م، 1986-ه1416، حلب، مكتبة الدطبوعات الإسلامية، 2تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة، ط:
 .6ج

، بنًوت، دار الكتب 1عبد الكريم الجيلي، الإنسان الكامل في معرفة الأوائل والأواخر، ط: .6
 م.1418العلمية، 

د بن أحمد بن يوسف ، تحقيق: عبد الحمي1189العجلوني، كشف الخفاء ومزيل الإلباس، رقم  .7
 .1م، ج2111-ه1421، الدكتبة العصرية، 1بن ىنداوي، ط:

 م.2112محمد إقبال، بيام مشرق، ترجمة: عبد الوىاب عزام، )د.ط(، القاىرة، مؤسسة ىنداوي،  .8
، بنًوت، دار ابن كثنً، 3محمد إقبال: ديوان محمد إقبال، إعداد: عبد الداجد الغوري، ط: .9

 جزئنٌ(.م، )في 2117-ه1428
محمد إقبال، ديوان الأسرار والرموز، ترجمة: عبد الوىاب عزام، )د.ط(، القاىرة، مؤسسة  .11

 م.2112ىنداوي، 
، دار الذداية، 2محمد إقبال، تجديد التفكنً الديني في الإسلام، ترجمة: عباس لزمود، ط: .11

 م.2111-ه1421
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 ثالثا: المراجع:

، )د.ط(، القاىرة، الذيئة الدصرية -نموذج الفارابي–ة إبراىيم عاتي، الإنسان في الفلسفة الإسلامي .12
 م.1993العامة للكتاب، 

أبو الحسن علي الحسن الندوي، الصراع بنٌ الفكرة الإسلامية والفكرة الغربية في الأقطار  .13
 .م1983-ه1413، الكويت، دار القلم، 4الإسلامية، ط:

ية والتكريم، )د.ط(، القاىرة، الدؤسسة أبو اليزيد أبو زيد العجمي، حقيقة الإنسان بنٌ الدسؤول .14
 العربية الحديثة، )د.ت(.

، بنًوت، منشورات عويدات، 1أحمد خواجة، الله والإنسان في الفكر العربي والإسلامي، ط: .15
 م.1983

 ه.1414، بنًوت، الدكتب الإسلامي، 2الألباني، شرح العقيدة الطحاوية، ط: .16
 .م2111، بنًوت، 1للحداثة، ط: بوزبرة عبد السلام، طو عبد الرحمان ونقده .17
 جاويد إقبال، النهر الخالد، تعريب: ظهور أحمد أظهر، )د.ط(، )د.ن(، )د.ت(. .18
 .م2116، بنًوت، دار الطليعة، 3، ط:معجم الفلاسفة طرابيشي، جورج .19
، بنًوت، مركز الحضارة لتنمية الفكر 1ط: د، محمد إقبال والتجديد الديني والفلسفي،زكي الديلا .21

 م.2118ي، الإسلام
 م.1937زكريا إبراىيم، مشكلة الإنسان، )د.ط(، القاىرة، مكتبة مصر،  .21
 .م2119، بنًوت، دار الددار الإسلامي، 1حسن حنفي، محمد إقبال فيلسوف الذاتية، ط: .22
 م.1987، القاىرة، مؤسسة لستار، 1حسن الشرقاوي، معجم ألفاظ الصوفية، ط: .23
ه، 1414، بنًوت، مؤسسة الرسالة، 2للإسلام، ط:يوسف القرضاوي، الخصائص العامة  .24

 م.1983
، طهران، المجمع العالدي 1محمد الساعدي، محمد إقبال اللاىوري عبقري الفكر والإصلاح، ط: .25

 م.2114-م1435للتقريب بنٌ الدذاىب الإسلامية، 
 م.2119، بنًوت، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، 1محمد سبيلا، مدارات الحداثة، ط: .26
 م.1999، دمشق، دار الفكر، 1 العربي بوعزيزي، محمد إقبال فكره الديني والفلسفي، ط:محمد .27



 الفهارس

 

 06 

-ه1419، القاىرة، دار الشروق، 11محمد قطب، الإنسان بنٌ الدادية والإسلام، ط: .28
 م.1989

 م.1983-ه1413، بنًوت، دار الشروق، 6محمد قطب، منهج الفن الإسلامي، ط: .29
 م.2115، بنًوت، دار الكتب العلمية، 1والدذاىب الفلسفية، ط:مصطفى حلمي، الإسلام  .31
 م.2115-ه1437، القاىرة، الصحوة، 1نجيب الكيلاني، إقبال الشاعر الثائر، ط: .31
، بنًوت، مكتبة لبنان، 1سميح دغيم، موسوعة مصطلحات علم الكلام الإسلامي، ط: .32

 .1م، ج1998
لإنسان، )د.ط(، القاىرة، دار الدعارف، عائشة عبد الرحمان بنت الشاطئ، القرآن وقضايا ا .33

 )د.ت(.
 م.2115، القاىرة، نهضة مصر، 4عباس لزمود العقاد، الإنسان في القرآن، ط: .34
عبد الوىاب عزام، محمد إقبال سنًتو وفلسفتو وشعره، )د.ط(، القاىرة، مؤسسة ىنداوي للتعليم  .35

 م.2112والثقافة، 
نًوت، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، ، ب1ة، ط:عبد الرحمان بدوي، موسوعة الفلسف .36

 )في جزئنٌ(.م، 1984
، فرجينيا، الدعهد العالدي للفكر 3عبد المجيد النجار، خلافة الإنسان بنٌ الوحي والعقل، ط: .37

 .م2111الإسلامي، 
، بنًوت، دار الأمنً، 2علي شريعتي، الإنسان والإسلام، ترجمة: عباس الترجمان، ط: .38

 م.2117-م1428
، 1جميل عكاشة وآخرون، الفلسفة في الفكر الإسلامي قراءة منهجية ومعرفية، ط:رائد  .39

 م.2112-ه1433بنًوت، 
 م.2118، القاىرة، مركز المحروسة، 2خالد محمد عبده، معنى أن تكون صوفيا، ط: .41
غالب بن علي عواجي، الدذاىب الفكرية الدعاصرة ودورىا في المجتمعات وموقف الدسلم منها،  .41

  .1م، ج2116-ه1467الدكتبة العصرية الذىبية،  ، جدة،1ط:

 رابعا: الرسائل الجامعية:
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بلحمام نجاة، ظاىرة التصوف الإيجابي في فكر محمد إقبال، دكتوراه، كلية العلوم الاجتماعية،  .42
 م.2112-م2111قسم الفلسفة، جامعة وىران، الجزائر، 

أصول الدين، قسم العقيدة ومقارنة ، كلية 2دلال تليلاني، الإنسان عند محمد إقبال، ماستر  .43
 م.2112-م2111الأديان، جامعة الأمنً عبد القادر، قسنطينة، الجزائر، 

اللاَّن نجاج وسعد الله وداد، نظرية الإنسان عند محمد إقبال، ماستر، كلية العلوم الإنسانية  .44
 م.2116-م2115، الجزائر، -ورقلة-والاجتماعية، قسم علوم اجتماعية، جامعة قاصدي مرباح

خليل الرحمان عبد الرحمان، محمد إقبال وموقفو من الحضارة الغربية، دكتوراه، كلية الشريعة  .45
-ه1414والدراسات الإسلامية، قسم الدراسات العليا الشرعية، جامعة أم القرى، مكة الدكرمة، 

 ه.1415
العلوم الإنسانية،  عماري أمال ومرابطي نعيمة، التجديد الحضاري عند محمد إقبال، ماستر، كلية .46

 م.2115-م2114قسم الفلسفة، جامعة قاصدي مرباح ورقلة، الجزائر، 

 خامسا: المجلات والدوريات:

، 22أبو اليزيد العجمي: "حقيقة الإنسان بنٌ القرآن وتصور العلوم"، لرلة: دعوة الحق، العدد: .47
 م، الأمانة العامة لرابطة العالم الإسلامي.1983

 "التكامل الدعرفي في فهم الإنسان عند محمد إقبال".أنيسة زغدود:  .48
بدران مسعود بن لحسن: "الددخل النقدي لإعادة بناء الفكر الإسلامي عند العلامة محمد  .49

م، إصدار الدعهد العالدي 2116-ه1437، 84العدد: إقبال"، لرلة: الفكر الإسلامي الدعاصر،
 للفكر الإسلامي.

 .2111، جامعة معسكرلرلة: دراسات،، "محمد إقبالمفهوم الذات عند "بيبي مرزوق،  .51
محمد أعظم الندوي: "الذات في أدب إقبال مفهومها ومعالم بناءىا ودورىا في النهوض الحضاري  .51

م، إصدار الدعهد العالدي 2116-ه1437، 84للأمة"، لرلة: الفكر الإسلامي الدعاصر، العدد:
 للفكر الإسلامي.

اب التجديدي عند محمد إقبال الوجود أنموذجا"، لرلة: مصطفى فاضل كريم خفاجي: "الخط .52
 م، إصدار خاص بالدؤتمر الوطني للعلوم والأدب.1116، 4مركز بابل للدراسات الإنسانية، العدد:



 الفهارس

 

 06 

أفق الخطاب النقدي ومنطلقاتو الدعرفية والفكرية والفلسفات في مشروع إقبال "عاشور مزيلخ،  .53
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 ملخص البحث:
في  والمهمة لقد تم التطرق في ىذه الدراسة إلى موضوع الإنسان من حيث ىو أحد المواضيع الجادة    

قد  لدراستنا ىذه، من حيث أنو انموذجأمحمد إقبال الإسلامي المعاصر. وقد اتخذنا من  الفكر العقدي
وقد حاولنا الوقوف على ذلك بتحليل  .وجعلها أساساً ومركزاً لفكره "الذات الإنسانية"اىتم بقضية 

نصوصو واستنباط ما يخدم بحثنا. وانتهينا في الأخير إلى أهمية موضوع الإنسان في العقيدة الإسلامية 
  الذي تعطيو فلسفة الحداثة الغربية للإنسان.في رؤية تتمايز تماماً عن المفهوم والأهمية 

Research Summary 
    In this study we discussed the man subject interms of the 

most important topics in the contemporary creed's thought; we 

took Muhammad Iqbal as a model for our study because he is 

interested in "the human self-cause" and made it abassis and a 

center of his thought. we tried to find out it by analyzing his 

texts and devising what serves our research. 

     We finally came to the importance of human subject in the 

Islamic creed in vision that is completely different from the 

concept and importance given to man by the western 

modernity philosophy.                

 


	1.pdf
	3.pdf
	4.pdf
	5.pdf
	6.pdf
	7.pdf
	8.pdf
	9.pdf
	10.pdf
	11.pdf
	12.pdf
	13.pdf
	14.pdf
	15.pdf
	16.pdf
	17.pdf
	18.pdf
	19.pdf
	20.pdf
	21.pdf
	22.pdf

